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KADILKUDAT

olarak genisletilmis ya da daraltilmustir.
Halife, sultan veya vezirlerin baskanlik et-
tigi mezalim mahkemelerinde bilirkisi si-
fatiyla mutlaka hazir bulunan kadilkudat-
lar, zamanla ulkenin yargi idaresindeki
sorumluluklarinin yani sira muderrislik,
seyhlik, merkez camisi imam ve hatipligi,
maliye, 6lct ve tartilarin denetimi, miras
taksimi, hapishanelerin, yetim mallarinin,
vakiflarin ve vakif mallarinin idaresi, ca-
mive mescidlerin bakimi ve buralara yet-
kili sahislar gérevlendirme, muhtelif se-
beplerle diizenlenen devlet térenlerine ve
biat merasimlerine katilma, halifeye ve-
kalet etme, halife ve sultanlarin nikah
akidlerine katilma, hiikimdar adina ya-
banci tlkelere gidecek diplomatik heyet-
lerde yer alma, halife ile gdriisecek yaban-
c1 elgilere énceden muhatap olma, tasra-
daki devlet memurlariyla halife adina ya-
zismalar yapma ve bu konularda halifeyi
bilgilendirme, sinir boylarindaki mali, ida-
ri ve askeri faaliyetleri teftis edip yapil-
masi gereken isleri merkeze bildirme, sa-
vag diizeni alinmasi ve ordunun savas
bélgesine gotirialmesi gibi vazifeler de
ifa etmislerdir. Ayrica halife veya sultanin
refakatinde cuma ve bayram namazlari-
na, hac yolculuklarina, tlke icindeki se-
yahatlere ve savaglara istirak ederlerdi.
Fatimiler’de ve bir miiddet Eyyubiler’de
darphane idaresinden kadilkudatlar so-
rumlu idiler. Fatimiler’de kadilkudatiik
zaman zaman sadece basdailik, zaman
zaman da vezirlik ve basdailik makamlari
ile birlegtirilmis, devletin son ytzyili icin-
de bu yetkilerin bir sahista toplanmasi
adeta bir gelenek halini almistir.

Bagkadilar merkezde Ustlendikleri di-
ger gorevleri naibleri vasitasiyla ifa eder-
ler, éteki sehir ve kazalarda gérevli kadi-
lar kadilkudatin naibi olarak faaliyet gés-
terirlerdi. Naibler normalde sehir disinda
bulunmadikc¢a kendileri naib tayin ede-
mezlerdi; bunun bir istisnasi Fatimiler
déneminde olmustur (a.g.e., s. 316-317).
Fatimiler’de kad tayin yetkisi kadilkudat-
ta bulunmakla birlikte bu kuralin disina
cikilarak bazan belli bir bélgeye dogrudan
halife tarafindan kadi tayin edilip kadil-
kudatin bu kadi tizerinde yetkisiz kilindi-
g1, bazan da kadilkudatin gdrev yaptigi
Misir’da bile vezir tarafindan kadi tayin
edildigi gérilmektedir (a.g.e., s. 70, 73).
Receb 393'te (Mayis 1003) kadilkudattan
baska bir merkez kadisi tayin edilmesi
yargida karisikliga sebep olunca bir mid-
det sonra sikayetler Uzerine kadilkudatin
yetkisi arttirilmustir (a.g.e., s. 141-142).
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islam Oncesi Dinlerde ve Toplumlarda
Kadin. Kadinin yaratilisi, kiz cocuk, es ve
anne olarak konumu, erkek karsisindaki
statiisi, ferdi ve ictimat hayattaki hak ve
yikimliltkleri gibi acilardan tarih boyun-
ca birbirinden cok farkl telakki ve uygu-
lamalara konu olmasi, toplumsal yapiyla
oldugu kadar din ve 6gretilerin bu alan-
da getirdigiyle de yakindan baglantil bir
husustur.

Eski toplumlar ve medeniyetlere ait
bilgiler, onlardan giiniimiize intikal eden
sinirl sayida belge izerinde yapilan calig-
malara dayandigindan o dénemler hak-
kinda genel yargilarda bulunmak kolay
degildir. Bu zorluk, mahalli unsurlara ve
insani 6zelliklere de bagh olarak ilave bir
degiskenlik gosteren kadin konusundaki
telakki ve uygulamalar séz konusu olunca
daha da buyur. Ayrica eski toplumlarda
kadinin degeri ve konumu hususunda
yargida bulunurken tarihsel baglam ve
olayin kendine has sartlar1 géz ardi edilip
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yeni dbénemlerden alinan formel bazi
6lcitlerle degerlendirme yapilmasi, yani
geriye dogru tarih insasi da isabetli olma-
yacaktir. Bundan dolay1 kadin konusunda
insanligin tarihi tecriibesi yansitilirken
anilan yanilma ve subjektivite payini géz
onunde bulundurmak, yapilan degerlen-
dirmeleri de bu gdzle izlemek gerekir.

Tarih boyunca cesitli toplumlarda ka-
dinin farkli statilerde bulundugu, anaer-
kil aile yapisinin gecerli oldugu bazi ilkel
topluluklarda kutsallastirildigi, bazilarin-
da ise erkeklerle esit statt ve haklara sa-
hip bulundugu, ataerkil topluluklarda ¢o-
gunlukla erkede gére ikinci derecede bir
statu tasidigi ve hatta bazi kiiltirlerde
hemen hemen hicbir hak ve degere sa-
hip olmadig genel bir tesbit olarak séyle-
nebilir. Baglangicta ana soyunun hakim
oldugu anaerkil aile tipinin mevcudiyetini
savunanlara gére insan hayatinin kaynagi
olmasi, dogurganlhgi ve verimliligi sebe-
biyle kadin ilahlastirilmis, tabiatla olan
benzerligi sebebiyle tabiatin sembolii sa-
yilarak verimlilik ilahesi olarak tasvir edil-
mis, bdylece bereket tanricasi veya ana
tanrica kultd olusmus, neticede Kybele,
Artemis, Demeter, Astarte, Isis, Afrodit
veya Venus adlariyla kisilestirilerek ta-
pinma konusu olmustur (EAm., XI, 108-
109).

Bereket ve verimlilik sembolii olan ana
tanrica kilti Eski Anadolu’da yaygindi.
Hitit sonrasi Frigler, Anadolu’nun en eski
kultd olan “ana tanrica™y1 benimsemis,
Gec Hitit doneminin bag tanrigasi Kuba-
ba, Frig déneminde Kybele'ye ddntismiis-
tar. Yunan déneminde Kybele'nin yani si-
ra Artemis gibi bazi Yunan tanrigalari da
ana tanri¢anin nitelikleriyle donanmuis,
Roma déneminde Kybele ve kiltl Ro-
ma’ya ihrag¢ edilmistir. Hiristiyanlik'taki
tanriy1 doguran ana Meryem (Theotokos)
inancinda da Neolitigin ana tanrica fikri
yatmaktadir. Efes Konsili'nde Hz. Mer-
yem'in statust tartisiimis ve Tanri dogu-
ran oldugu kabul edilmistir. Bu doktrinle
Hiristiyanlik, Bati Anadolu’da yaygin olan
Tanrica Artemis inancini hiristiyani bir
kisveye burindirmis olmaktadir. Diger
taraftan bagi haleli Meryem ve kucagin-
da oturan [sa tasvirleriyle basinda kurs
seklinde basligi, kucaginda oturan ¢ocu-
gu ile Hititler'in Arinna sehri glines tanri-
cas! tasviri arasinda fazla bir fark yoktur
(Uzunoglu, s. 16-24). Anaerkilligin ilk aile
sekli oldugunu savunanlara gére ataerkil
aileye gecigle birlikte kadinlar bu saygin-
liklarint yitirmislerdir.

insanin yaratilisi konusunda bilinen en
eski izah denemeleri olan Sumer ve Babil
yaratilis efsanesinde insanin tanrilara hiz-
met icin ve topraktan bicimlendirildigi
belirtilmekteyse de kadinin yaratilisina
dair bilgilere rastlanmaz (Hooke, s. 46-
47; Kramer, s. 131-141). Bununla birlikte
Hammurabi kanunlarinda kadin haklari-
na, ozellikle de evlilikle alakali yikimli-
ltklere dair kadin lehine yapilmis bir ki-
sim diizenlemeler mevcut olup bunlar bu-
yuk oranda yahudi seriatindaki kurallarla
benzerlik hatta ayniyet icindedir. Kadinin
miilkiyet ve miras hakki, kocasi onu ihmal
ettiginde baba evine dénme hakki vardir.
Monogami esastir, ancak kisirlik halinde
ikinci es alinabilir. Bosanma halinde ka-
din kendi ¢eyizinin ve ¢ocuklara bakmak
icin Kocasinin malinm bir kisminin sahibi
olur.

Anadolu'nun gerek Asur koloni ¢agin-
da gerek Hitit déneminde kadin On As-
ya'daki hemcinslerinden daha iyi durum-
da idi. Ticari hayatta aktif rol alan kadin
medeni hukuk kurallari agisindan erkege
esitti. Aile monogami esasina gére kurul-
mustu. Ikinci bir es ancak cocuk oluncaya
kadar gegici bir sire i¢in s6z konusuydu.
Evlenme ve bogsanma resmi sozlesme ile
yaplliyor ve kadina evliligi bozma ve bo-
sanma hakk: taniniyordu. Bosanma ha-
linde sahip olunan mal taraflar arasinda
esit olarak béltiniyordu.

Hitit yasalarinda kral ve kralige esitti.
Kades Antlasmasi’'nda Hitit kralinin ya-
ninda kralicenin de muhri bulunmakta-
dir. Hitit din ve kilt cevresinde kadinlarin
cok yaygin islevleri vardir. Bazi halk bay-
ramlarinda devleti yalniz basina kralice
temsil etmektedir. Kadinlarin cesitli un-
vanlarla tapinak hizmetlerinde bulunduk-
lari, Hitit dininde rahibelerin ve kadin
memurlarin biyik rol oynadiklari bilin-
mektedir.

Eski Yunan'da kadmlarin hicbir politik
hak ve yetkisi yoktu. Miras erkek cocuga
digerdi. Tek kadinla evlilik temel ilkeler-
den biriydi. Evli kadinin sadakatsizligi bu-
yuk suctu. Erkek hicbir sebep olmadan
karisint bosayabiliyor, kadin da diledigin-
de boganabiliyor ve ceyizini geri alabili-
yordu. Kadinlar dini ayinlere katilir ancak
erkeklerden ayri otururlardi. Yunan / He-
len diinyasinda bir kadin i¢in en yliksek
ve onur verici is rahibe olmakti. Rahibelik
devletin tanidigi yiksek bir memuriyetti
ve rahibelerin ¢ogunu evli kadinlar teskil
ediyordu.
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Roma’da kadinlara kamu hukuku ala-
ninda hicbir hak taninmamisti, devlet ku-
rumlarinda gérev alamiyorlardi. Ozel hu-
Kuk alaninda da haklari kisith idi. Kadin-
lar rahibe olabiliyordu ve Vesta rahibele-
rinin ayri bir statist vardi. Kadin evlene-
rek baba hakimiyetinden koca hakimiye-
tine geciyordu ve kocanin mutlak haki-
miyeti vardi. Monogaminin esas oldugu
Roma’da aileye énem veriliyor, erkegin
zina eden karisini affetmesine miisaade
edilmiyordu. Kadinin kisirhgi bosanmayi
hakli kiliyor ve sadece erkek bosayabili-
yordu. Kiz evlat aile dinini devam ettire-
meyecedi icin pek makbul sayilmiyordu
(Paribeni, s. 40-46, 95).

Rig Veda dénemi sonrasinda Hinduizm
erkek hakim bir karakter kazanmistir.
Brahmanalar'da ve Upanisadlar'da s6z
konusu edilen egitimdeki ayirimcilik ve
zahidlik anlayisy, bilgi ve kurtulus yolunun
sadece erkeklerin tekelinde oldugu fikrini
yerlestirdi. Eski Hintliler'de kadinin hig
degeri yoktu. Kadin kisir olur veya hep kiz
dogurursa kocasi onu birakabiliyordu.
Manu Kanunnamesi'ne gére kadinin va-
zifeleri cocuk dogurmak, yetistirmek ve
ev islerine bakmaktir. Kadin kendi basina
buyruk olmamali, babasinin, evlendikten
sonra da kocasinin sézinden ¢tkmama-
I, dul kalinca ise ogluna itaat etmelidir
(Sharma, s. 100-101).

Bitin Budist ekollerde erkek hakimi-
yeti séz konusudur. Onceleri kadinlarin
karmik sistem olarak erkeklerden daha
asagi olduklart, dolayisiyla ylice mertebe-
lere ulasamayacaklari kabul edilirken son-
ralari bu inanis degismis, cesitli dini ekol-
lerde kadinlar 6gretmen ve ruhanireh-
ber olabilmislerdir. Mikemmel hikmeti
disi kabul eden Budizm sembolizmi ve
disi Bodhisattvalar’in oldukca popiiler
olusu, Tibet ve Dogu Asya Budist pante-
onlarindaki tanricalar kadina sayginin da-
ha da arttigini géstermektedir (a.g.e., s.
131-133). Jainizm’de Svetambaralar’in
aksine Digambaralar’da kadinlarin méabe-
de girmesi yasaktir. Konfligyanizm genel-
de ataerkil bir dindir, bu sebeple kadin
ikinci siradadir ve “Bes Klasikler” denilen
Kutsal metinler kadinlara olumsuz yak-
lasir.

Eski Turkler’de ataerkil aile tipi hakim
ise de kadin caginin diger kavimlerine go-
re daha iyi bir konuma sahipti. Poligami
olmakla birlikte monogami yaygindi ve
es secmede kadinlar da sz sahibi idi. Ha-
kan bilge hatunla birlikte devleti yénet-
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mekteydi. Kadinin kocasindan ayri mal
edinme hakki oldugu gibi sosyal ve dini
hayatta 6nemli roller tGstlenmisti ve dini
merasimlere katilir, hatta baskanlik eder-
di (Arsal, s. 338; Ediz, s.15-21; TA, XXI,91-
92).

Yahudilik'te Kadin. Yahudilik'te kadinin
roll eski dénemlerden beri var olan ata-
erkil toplum yapisina uygun olarak sekil-
lenmis, sosyal fonksiyonlar cinsiyete go-
re tesis edilmigstir. Tevrat'ta kadinin yara-
tilistyla ilgili iki kissadan birincisine gére
kadin erkege esittir ve ikisi de Tanri'nin
sdretinde yaratilmistir (Tekvin, 1/26-27).
ikinci kissaya gére ise (Tekvin, 2/21-25)
kadin, erkedin kaburga kemiginden ve
onun yalnizligint gidermek izere uygun
bir yardimci olarak yaratilmistir (Tekvin,
2/21-22). Kadinin erkekten yaratilmasinin
sebebi ayni butinin pargalar: olmalari
dolayisiyla birbirlerine baglanmalari (Tek-
vin, 2/23-24), parca bitlne tabi oldugu
gibi kadinin erkege tabi olmasidir. Bu tabi
olug, kadinin yasak meyveyi yemesi ve
esine de yedirmesi sebebiyle daha da 6n
plana ¢ctkmistir. Tanri emre itaatsizligi yt-
zinden kadini cezalandirmig, zahmetini

Bereket semboll ana tanrica Artemis’in Efesos'ta bulu-
nan milattan sonra II. yuzyila ait mermer heykeli (Selguk
Arkeoloji Miizesi)
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ve gebeligini daha da ¢ogaltacadini, agri
ile evlat doguracagini, arzusunun koca-
sina kargi olacagini ve kocasinin da ken-
disine hakim olacagini bildirmistir (Tek-
vin, 3/16). Kadinin erkekten sonra ve on-
dan bir parca olarak yaratiimasi, erkegin
kadina ad koymasi erkegdin hakimiyeti ve
kadinin ona boyun egmesi olarak yorum-
lanmaktadir. Kitab-1 Mukaddes gelene-
ginde erkek kadinin efendisidir. ibrani-
ce'de kocaya verilen isimlerden biri de
“baal”dir ki efendi anlamindadir.

Kadinin birinci gérevi ve varlik sebebi
cocuk dogurmak (Tekvin, 3/16) ve yuvaya
bakmaktir. Koca ve ¢ocukKlar iyi bir es ve
anne icin mutluluk (Siileyman’in Mesel-
leri, 31/28), kadinin kisir olmasi ise kinan-
ma ve Uzlnti sebebidir (Tekvin, 11/30;
25/21; 29/31). Anne olarak kadinin 6zel bir
yeri vardir ve ona saygi gosterilmesi is-
tenmektedir (Cikis, 20/12; Levililer, 20/
9). Dinf hukukta kadin, haklari, gérevleri
ve cesitli kadinlik halleriyle 6zel bir hukuki
statiidedir ve bu sebeple de erkeklerle
ortak genel hiikimler disinda farkl ku-
rallara tabidir.

ibadette kadinin rol ikinci derecede-
dir. Kadin din gérevlisi olamaz. Yahudi-
lik'te kadinlar cemaatten sayilmazlar ve
cemaatle ibadete istirak edemez sadece
uzaktan izleyebilirler. Kadinlar cenaze me-
rasimine de katilamazlar. Kadinin adet
gérme ve cocuk dogurmasiyla ilgili 6zel
kirlilik stiresi ibadet yapmasina engeldir
ve temizlenme Kurallari s6z konusudur.
Yillik Gi¢ hac sadece erkeklere sarttir (Ci-
kis, 23/17, 34/23; Tesniye, 16/16). Kadin da
erkek gibi adak adayabilir (Sayilar, 6/2),
fakat babasinin veya esinin iznini almasi
sarttir (Sayilar, 30/4-16). Erkegin belli du-
rumlarda karisini bogsama hakki vardir.
Tevrat'ta erkegin, evlendigi kadinda uta-
nilacak bir sey buldugunda esini bosaya-
bilecedi belirtilmektedir (Tesniye, 24/1-4).
Talmudik dénem bosanma icin bazi sart-
lar getirmistir ve Ortacag'lardan itibaren
bosanma her iki tarafin istegiyle olmak-
tadir. Kadin kocasindan ve erkek kardesi
varsa babasindan miras¢t olamaz (Sayi-
lar, 27/8-11). Kadinin sahitligi gecerli de-
gildir (EJd., XVI, 586; Dictionnaire ency-
clopedique du Judaisme, s. 321).

Tevrat kadinlara erkekler gibi giyinme-
yi yasaklamaktadir (Tesniye, 22/5). Diger
taraftan kadinin basini értmesi gerek-
mekte, kadinin basini agma ise kahin ta-
rafindan bir asagilama olarak yapilmak-
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ta (Sayilar, 5/18), halk icinde basi agma
kigiik dustriici bir davranis olarak kabul
edilmektedir (isaya, 3/17). Yahudi bilgin-
lerine gore sacinin 6rgiisiini gésteren ev-
li kadin cezalandiriimalidir. Talmud'a gdre
bir kimse halk icinde basini acan karisini
bogayabilir, bazilarina gére ise basi acik
kadinin bulundugu evde kutsal metinle-
rin okunmasi yasaktir (a.g.e., s. 283-
284). Kadinin bagini értmesi sart olmasi-
na ragmen pece takma zorunlulugu yok-
tur.

Bu yasaklama ve kisitlamalara ragmen
kadinlar sosyal faaliyetlere, bayramlara
ve torenlere Katiliyorlard: (Cikig, 15/20-
21; 35/22-29; 38/8; 1. Samuel, 6/19, 20).
Misafir kabul edebiliyor, ancak yabanci-
larla ayni sofraya oturmuyorlardi (Tekvin,
18/9). Yahudi seriati kadini “sofar” Ufle-
mek, “sukkah”ta oturmak, ibadet elbise-
si tagsimak, diizenli dualari okumak gibi
zamana bagli emirlerden muaf tutmak-
tadir. Burada aslolan ailevi yikimlulik-
lerdir ve kadin kendisini ailevi yGkimli-
liklerden alikoyacak emirlerden muaf tu-
tulmaktadir. Fakat bunun Hanukah kan-
dilini yakmak, Purim mecellesini oku-
mak, yogurdugu hamurdan bir pargasini
hahamlara vermek, cumartesi mumlarini
yakmak gibi istisnalari da vardir ve kadin
ailenin temizlik kurallarina riayet etmek-
le emrolunmustur.

Miriam, Deborah, Hulda gibi peygam-
berler veya Ruth, Ester gibi 6nemli rol
Ustlenmis kadinlar da olmasina ragmen
Israil cemiyetinde kadin kamu alaninin
disinda birakilmistir. Kitéb-1 Mukaddes
hukukunda poligami tasdik edilirken
(Tesniye, 21/15) Adem — Havva kissasi
monogaminin ideal oldugu, ancak “ona
hakim olacak” (Tekvin, 3/16) hikmu icab1
kadinin kocasindan daha asagi bir seviye-
de bulunmasi gerektigi anlayisi hakim-
dir.

Klasik yahudi literattirii kadinlarla ilgili
farkli gérisler sunmaktadir ve bu tavir
farkliligi Rabbinik literatiirde de vardir.
Her giin sabah ibadetinde okunan dua-
daki, “Rabbim, beni kadin yaratmadigin
icin sana sukurler olsun!” ifadesi yaninda
rabbilerin poligamiyi uygulamadiklari da
bilinmektedir. Kadinlar Tevrat tedkikin-
den muaftir. Talmud'da Tanrr'nin, cesitli
k6t huylardan uzak durmasi, mutevazi
olmasi ve bébirlenmemesi icin kadini
Adem'in baska bir organindan degil de
kaburga kemiginden yarattigi belirtilir;
ayrica kadinlar geveze, acgozll, kiskang,
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kavgaci, giivenilmez ve bastan cikarici
gibi sifatlarla yerilir.

Talmud sonrasi dénemde kadinlara
sefkat ve merhametle muamele edilme-
si, ihtimam gdsterilmesi gibi hususlar
Gzerinde durulmus, fakat 6grenim Kkapi-
lar1 sadece erkeklere aciimistir. Maimo-
nides’e gore kadin kamuya ait bir géreve
tayin edilemez. Ona goére bir kadin koca-
sinin ellerini ve ayaklarini yilkamak, ona
hizmet etmek gibi gorevlerini yerine ge-
tirmeyi reddederse sopayla cezalandiri-
lir (EJd., XVI, 623-628).

GUnumuzde yahudi muhitinde kadinla
ilgili farkli yeni yorumlar getirme egilim-
leri de s6z konusudur. Ortodoks Yahudi-
lik digindaki kadinlar gittikce artan oran-
da erkeklerle esit rol oynamayi ve Yahu-
diligin kadina kars! tavrinin yeniden goz-
den gecirilmesini istemektedirler. Orto-
doks Yahudilik ise kadinla ilgili kurallarda
kokll degisiklikler yapma arzusuna sa-
hip degildir. Ancak bazi Ortodoks cevre-
ler kadinin ibadete, Tevrat tedkikine ka-
tilimini arttirmiglar ve sinagogun bélim-
lerini yeniden duzenlemislerdir. Ameri-
ka'daki bazi sinagoglarda okuyucu kadin-
lardan olugan korolar kabul edilmistir. Ka-
dinlar Tevrat okumaya ve koroya istirak
edebilmekte, hatta daha az olmak tzere
rabbi bile olabilmektedirler. israil'de tep-
kilere ragmen rabbileri sececek kurula
kadinlar da alinmaktadir.

Yahudilik'te Ortodoks olmayan ¢evreler
yeni gartlara ve feminizmin etkisine da-
ha aciktir ve bunlarda kadinlar yahudi
ibadetindeki rollerini daha da arttirmak-
ta ve saglamlastirmaktadirlar. Amerika
Birlesik Devletleri'nde Hebrew Union
College 1972'de ilk kadin hahami tayin
etmigtir. Reconstructionist Rabbinical
College, 1967'deki kurulusundan bu ya-
na Rabbinik etttlere kadinlari da almak-
ta ve 1974'ten beri kari Koca rabbiler ora-
da gorev yapmaktadir. 1983'te Jewish
Theological Seminary Rabbinik etiitlere
kadinlarin kabuliinii onaylamistir. ingil-
tere 1985'te, Fransa 1990'da bir kadini
hahamhga getirmistir (Dictionnaire en-
cyclopedique du Judaisme, s. 403-405).

Huristivanlik'ta Kadim. Inciller'de Hz.
Meryem basta olmak Gizere muhtelif ka-
dinlardan bahsedilmektedir. s& sadece
sozleriyle degil davranislariyla da kadin-
lart yiiceltmis, incil'i yayma isine sectigi
kadinlar1 da katmugtir. Yeni Ahid'de er-
kekler gibi kadinlar da Mesih’in doktrini-

SIENY ANSIKLOPEDISI 24. GILT

ne muhataptir ve onu dinleyip pesinden
gitmis (Matta, 14/21, 15/28; Yuhanna, 4/7-
42), Isa Mesih vasitastyla sifa bulmus ve
gunahlari bagislanmistir (Matta, 8/14-15;
Luka, 7/48-50; 13/13). Yeni Ahid’de bir ta-
raftan cinsi hayat ve evlilik iyi gériilme-
mekte, bekaretin Gistinligl ve evlen-
memenin fazileti vurgulanmakta, diger
taraftan poligami ve bosanma yasaklan-
maktadir (Matta, 1/23;19/12).

Pavlus evlenmemenin ideal oldugunu,
ancak hem zinadan korunmak hem de
cocuk yapmak icin evliligin olabilecegini
ifade etmektedir (Korintoslular'a Birinci
Mektup, 7/1-7). Ona gore erkek kadin icin
degil kadin erkek i¢cin yaratilmistir ve bu
sebeple kadinlar rabbe bagli oldugu gibi
Kocalarina bagl olmalidir. Ciinkii Mesih
nasil kilisenin basl ise erkek de kadinin
basidir (Efesoslular’a, 5/22-24). Pavlus'a
gobre bakirelik ustln bir mukemmellik ve
fedakarliktir (Korintoslular'a Birinci Mek-
tup, 7/25-40), fakat evlilik fsa tarafindan
bir dini sir seviyesine yukseltilmistir (Efe-
soslular'a, 5/31-32). Kadin erkegin gercek
arkadasidir. Is&’'nin, kilisesine Karsi yapti-
g1 gibi erkek onu sevmeli, ihtimam goés-
termeli, himaye etmelidir, ¢iinki onunla
bitinlesmektedir (Korintoslular'a Birinci
Mektup, 1179, 11). Pavlus kadina ¢ézilmez
bir bagla baglandidi kocasina itaati tav-
siye eder (Korintoslular'aBirinci Mektup,
7/2-4; 10-11; Efesoslular'a, 5/22). O kurtu-
lusunu annelik gorevlerini yaparak, ¢o-

cuklarini imanli yetistirerek (Titus, 2/4-

5), lyi isler yaparak (Timoteos’a Birinci
Mektup, 2/10,15) saglayabilir. Pavius ka-
dinlarin Kilise toplantilarina katilabilecek-
lerini, ancak séze karismamalarini, ¢lin-
ki kadin erkege bagiml oldugu icin 6g-
renmek istediklerini evde kocalarindan
sorabileceklerini, kadinlarin baglarini 6rt-
melerinin zorunlu oldugunu ve yalniz bu
sekilde kilisede dua edebilecekKlerini (Ko-
rintoslular'a Birinci Mektup, 11/5-6, 9-10;
14/34-35) belirtmekte, kadinlarin goste-
rigsiz giyinmelerini, utaniimayacak bi-
cimde ve akillica stuslenmelerini dgttle-
mektedir (Timeteos'a Birinci Mektup, 2/9).
Hz. Is4 zamaninda oldugu gibi havariler
déneminde de kadinlar sinirl él¢ide de
olsa cemaate yardim ve hizmet igini str-
dirmuglerdir. Bazilar1 yetenekleri sebe-
biyle cesitli dini gérevler ustlenmiglerdir.

Kilise babalarmnin kadinlara dair géruas-
leri genelde olumsuzdur. Hiristiyanlik Kkul-
tirinde kadin yasak meyveyi Adem'e
yedirerek onun cennetten kovulmasina,

KADIN

bdylece insan neslinin glinahkar olmasi-
na sebep olmustur. Kadin yerylzine gu-
nahi getiren, erkegi mahveden, bagtan
cikarandir. Bu sebeple kilise babalari ev-
liligi zorunlu bir kdtuluk olarak gérmus-
lerdir. Hiristiyanligin ilk déneminde ka-
dinlar sessizlik, iffetlilik, yardim severlik
ve sadece dua edicilik yonleriyle 6n plan-
da idiler, ancak daha sonra kaygilar dile
getirilmistir. Justin Martyr, Irenaeus, is-
kenderiyeli Clement, Origene ve Tertul-
lian gibi ilk kilise babalari kadini melekleri
bastan ¢ikarmak ve insan soyunu kotu-
luge itmekle 6zdeslestirdiler. Onlar Hav-
va'yl, ilk islenen glinah sonucu sadece
sehveti degil 6limu de diinyaya sokmasi
sebebiyle ayiplarlar. Onlarin kadinlarla il-
gili sézleri, adeta kadin cinsine kars! bir
dismanlik ve agir hakaretler icerecek
olumsuzluklar tasir. Aziz loannes Chry-
sostomos veya Augusti’'nin bu konudaki
sozleri de boyledir. Nitekim Aziz Augustin
kadinlari kétalik dolu, kiskang, kararsiz
ve tutarsiz, butun tartismalarin, kavga-
larin ve haksizliklarin kaynagi olarak tak-
dim eder ve evlilikteki iligkiyi de giinah
olarak gorur. Nitekim Papa Gregoire, kari
kocalarin iliskilerinin de glinahtan hali
olmadigini ifade etmigstir. Katolik kilise-
sindeki nikéh téreninde okunan duada,
“Gunahla dismusim annemin karnina,

Meryem ve cocuk Isd’nin tasvir edildigi Kariye Camii’ndeki
bir fresko
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ginah islemis annem bana gebe kalir-
ken” denilmesi bu anlayisin Grinaddr.
Cinsi iliskinin giinah sayilmasi evlilikten
uzaklasilimasina sebep olmus, 1. yizyil-
dan itibaren kutsal bakireler kurumu or-
taya ¢cikmig, bunlar kendilerini bakire ola-
rak yasamaya ve kiliseye hizmete adamig-
lardir. Kutsal bakireleri kadin miinzevi-
ler izlemis ve béylece kadin manastirlart
olusmustur. Manastira kapanan rahibe-
ler temizlik sembolii olan Hz. is&’nin es-
leri olacaklardir. Hz. {sa temizlik sembo-
ladur, ciinki Hz. Meryem onu cinsi iliskiye
girmeden dogurmustur. Su halde yapila-
cak tek sey Meryem gibi temiz ve iffetli
kalmaktir.

Ortacag hiristiyan diinyasinda kadin ve
evlilik dylesine kétulenmistir ki Macon
Konsili'nde (585) kadinin ruhunun olup
olmadidr tartisiimistir. Buna bagli olarak
o dénemde kadinin sosyal hayattaki du-
rumu daha da kétulesmis, XII. asirdan
itibaren Batr'da biyticu ve cadi avi basla-
mug, pek cok kadin cinlerle iligkisi oldugu
iddiasiyla yakilmis veya suda bogulmus-
tur. Ortacag boyunca hrristiyan diinyada,
Ozellikle de Kilise muhitinde yaratilis hi-
kayesinin temel alinarak bitiin kadinlarin
insanoglunun disisline sebebiyet verdi-
gi kabul edilen Havva ile 6zdeglegstirilme-
si ve ikinciderecede varliklar olarak gé-
rilmesi, diger taraftan Havva'nin antite-
zi olarak bir bagka kadinin, Meryem ana-
nin éne ¢ikarilip onun tanri annesi olarak
takdim edilmesi, yeni ddnemde ise bu
asiriliklara tepki olarak feminizm ve ka-
din haklart tezinin 6n plana ¢ikmasi, Hi-
ristiyanligin kadin konusundaki tarihi tec-
ribesinin bir 6zeti mahiyetindedir.
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IM OMER FARUK HARMAN

islam’da Kadin. Islam toplumlarinda
kadmnin gerek aile hayatinda gerekse si-
yasi, hukuki, sosyal ve ekonomik alanlar-
daki konumunu bir taraftan dini ku-
rallar, diger taraftan sosyal ve siyasi cev-
re, etnik yapi ve [slam éncesinden gelen
kiiltiir mirasi belirlemnistir. Bu sebeple Is-
lam diinyasinda kadinin her yerde ve her
dénemde ayni konumda oldugunu sgéyle-
mek mimkun degildir. Hatta ayni bélge-
de ve ayni zaman dilimi icinde yasayan
kadmnlar arasinda bile sehirde veya kirsal
kesimde bulunmalarina gore farkliliklar
olmustur. Ancak bu, Islam toplumlarin-
daki kadinlarin buttiniiyle farki kimlikleri
temsil ettigi anlamina da gelmez; onlar
sosyal, hukuki ve ekonomik konum baki-
mindan her dénemde belirli ortak ¢izgi-
lere sahip olmuslardir.

islam dini ve kiiltiiriiniin kadinin ferdi
ve ictimai hayatinda yaptig1 degisiklikleri
saglikli olarak degerlendirebilmek icin is-
lam dncesi Arap toplumuna bakmak ge-
rekir. Arap toplumu, hem islam’in i¢inde
dogup yayildigi cevre olmasi hem de ka-
din konusundaki ilk Islami yorum ve uy-
gulamalari etkilemesi agisindan 6nem-
lidir. Kadinlarin erkek merkezli Cahiliye
toplumu icinde ikinci derecede bir yere
sahip olduklarini sdylemek yanlis olmaz.
Bunda buyuk ¢ogunlugu itibariyle goge-
be bir hayat stirmenin de roli vardir. Cl
sartlari icinde sik sik yer degistirmek zo-
runda kalan, zaman zaman diger kabile-
lere baskin yapma ve ganimet elde etme
mecburiyetinde bulunan gdcebe kabile-
lerin yasantisinda muharip siniftan olma-
yan ve daha ziyade tiiketici olarak goru-
len kadinin ikinci derecede bir role sahip
olmasi sagirtict dedildir. Bu konum bazan
kadinlarin hayatini bile dnemsiz hale ge-
tirmistir. Kiz cocuklarinin ailenin ve ka-
bilenin imkanlarin tiketmesinin éniine
gecmek ya da kabileler arasindaki baskin-
larda yabancilarin eline ge¢cmesinin vere-
cegi utanctan kurtulmak icin nadiren de
olsa kendi ailesi tarafindan éldurilmesi
de bunun bir kanitini tegkil eder.

islam’dan 6nce bazi kabilelerin bir dé-
nem anaerkil bir aile yapisina sahip olduk-

larini gésteren ipuclari varsa da Arap top-
lumunda genel hatlart bakimindan olduk-
ca kati bir pedersahiligin mevcudiyeti go-
rilmektedir. Bunun sonucu olarak ka-
dinlarin aile icindeki konumlari biytik 6l-
clde aile reisi olan erkege baghdir. Evlien-
me ¢agina gelen kizlar, dul kadinlar ken-
di baglarina evlenemez, mustakbel esini
cok defa kendisi secemez; bu yetki veli-
nin elinde bulunur. Ayrica veli evlilik kar-
sihiginda mistakbel kocadan para veya
mal (mehir) alir. Kadinin kocasinin 8limu
halinde tvey evladina veya kayinbirade-
rine miras konusu bir mal olarak intikal
etmesi de bu konumunun bir sonucudur.
Kadinlarin evlenme ehliyetini sadece ata-
erkil aile yapisi degil kabile ici evlenme
gelenegdi de (endogami) sinirlamaktadir.
Ancak bu dénemde sehirli kadinin sosyal
ve ekonomik durumu gécebe kabilelerin-
dekine nisbetle farklidir. Sehirli kadin top-
lum icinde etkin bir yere sahiptir, malla-
rini bizzat yahut bir ortak vasitasiyla isle-
tebilir. Eb( Stfyan’in esi Hind'in Mekke’-
de saygin ve 6zellikle muslimanlarla mu-
cadelede etkin konumu, Hz. Peygam-
ber’in ilk esi Hatice’nin Mekke aristok-
rasisinin varlikh bir tyesi olarak temaytiz
etmesi ve ekonomik aktivitesini strdur-
mesi bunun érneklerini teskil eder.
Canhiliye devrinde kadin-erkek iliskile-
rinin bi¢cimini de toplumun gdcebe veya
yerlesik olmasi belirlemektedir. Gé¢cebe
topluluklarda daha serbest bir gériisme
ortaminin mevcut oldugu sdylenebilir. Bu
dénemde kadinlar iffetli bir aile hayatina
sahipse de farkli erkekle iligkilerini str-
direnlerin varligi da bilinmektedir. Ozel-
likle kélelerin ve &zatlilarin bdyle bir yasa-
yis1 benimsedidi séylenebilir. Resil-i Ek-
rem, misliiman kadinlardan cesitli konu-
lar yaninda zina etmemek Uizere de biat
alirken bir kadinin, “Hiir kadin hig zina
eder mi?” diye hayretini ifade etmesi o
donemde yerlesik anlayis ve uygulamayi
gobstermesi bakimindan dikkat cekicidir
(Taberf, XXVIII, 51). Yine Arap toplumun-
da bosanmanin yaygin sekilde uygulan-
didi ve sayi sinirlamasi olmayan bir poli-
gaminin mevcut oldugu bilinmektedir.

Klasik islami Dénem. Genel Anlayis.
islam dini, gerek Islam éncesi Arap top-
lumundaki dinf anlayis gerekse yerlesmis
orf ve adetlere nisbetle kadinin sosyal,
ekonomik ve hukuki konumunda énemli
degisiklikler yapmustir. Kur’an, insan ol-
mas! bakimindan kadini erkekle esit bir
varlik-olarak kabul eder. Allah insanlar:



