KADIN

ginah islemis annem bana gebe kalir-
ken” denilmesi bu anlayisin Grinaddr.
Cinsi iliskinin giinah sayilmasi evlilikten
uzaklasilimasina sebep olmus, 1. yizyil-
dan itibaren kutsal bakireler kurumu or-
taya ¢cikmig, bunlar kendilerini bakire ola-
rak yasamaya ve kiliseye hizmete adamig-
lardir. Kutsal bakireleri kadin miinzevi-
ler izlemis ve béylece kadin manastirlart
olusmustur. Manastira kapanan rahibe-
ler temizlik sembolii olan Hz. is&’nin es-
leri olacaklardir. Hz. {sa temizlik sembo-
ladur, ciinki Hz. Meryem onu cinsi iliskiye
girmeden dogurmustur. Su halde yapila-
cak tek sey Meryem gibi temiz ve iffetli
kalmaktir.

Ortacag hiristiyan diinyasinda kadin ve
evlilik dylesine kétulenmistir ki Macon
Konsili'nde (585) kadinin ruhunun olup
olmadidr tartisiimistir. Buna bagli olarak
o dénemde kadinin sosyal hayattaki du-
rumu daha da kétulesmis, XII. asirdan
itibaren Batr'da biyticu ve cadi avi basla-
mug, pek cok kadin cinlerle iligkisi oldugu
iddiasiyla yakilmis veya suda bogulmus-
tur. Ortacag boyunca hrristiyan diinyada,
Ozellikle de Kilise muhitinde yaratilis hi-
kayesinin temel alinarak bitiin kadinlarin
insanoglunun disisline sebebiyet verdi-
gi kabul edilen Havva ile 6zdeglegstirilme-
si ve ikinciderecede varliklar olarak gé-
rilmesi, diger taraftan Havva'nin antite-
zi olarak bir bagka kadinin, Meryem ana-
nin éne ¢ikarilip onun tanri annesi olarak
takdim edilmesi, yeni ddnemde ise bu
asiriliklara tepki olarak feminizm ve ka-
din haklart tezinin 6n plana ¢ikmasi, Hi-
ristiyanligin kadin konusundaki tarihi tec-
ribesinin bir 6zeti mahiyetindedir.
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IM OMER FARUK HARMAN

islam’da Kadin. Islam toplumlarinda
kadmnin gerek aile hayatinda gerekse si-
yasi, hukuki, sosyal ve ekonomik alanlar-
daki konumunu bir taraftan dini ku-
rallar, diger taraftan sosyal ve siyasi cev-
re, etnik yapi ve [slam éncesinden gelen
kiiltiir mirasi belirlemnistir. Bu sebeple Is-
lam diinyasinda kadinin her yerde ve her
dénemde ayni konumda oldugunu sgéyle-
mek mimkun degildir. Hatta ayni bélge-
de ve ayni zaman dilimi icinde yasayan
kadmnlar arasinda bile sehirde veya kirsal
kesimde bulunmalarina gore farkliliklar
olmustur. Ancak bu, Islam toplumlarin-
daki kadinlarin buttiniiyle farki kimlikleri
temsil ettigi anlamina da gelmez; onlar
sosyal, hukuki ve ekonomik konum baki-
mindan her dénemde belirli ortak ¢izgi-
lere sahip olmuslardir.

islam dini ve kiiltiiriiniin kadinin ferdi
ve ictimai hayatinda yaptig1 degisiklikleri
saglikli olarak degerlendirebilmek icin is-
lam dncesi Arap toplumuna bakmak ge-
rekir. Arap toplumu, hem islam’in i¢inde
dogup yayildigi cevre olmasi hem de ka-
din konusundaki ilk Islami yorum ve uy-
gulamalari etkilemesi agisindan 6nem-
lidir. Kadinlarin erkek merkezli Cahiliye
toplumu icinde ikinci derecede bir yere
sahip olduklarini sdylemek yanlis olmaz.
Bunda buyuk ¢ogunlugu itibariyle goge-
be bir hayat stirmenin de roli vardir. Cl
sartlari icinde sik sik yer degistirmek zo-
runda kalan, zaman zaman diger kabile-
lere baskin yapma ve ganimet elde etme
mecburiyetinde bulunan gdcebe kabile-
lerin yasantisinda muharip siniftan olma-
yan ve daha ziyade tiiketici olarak goru-
len kadinin ikinci derecede bir role sahip
olmasi sagirtict dedildir. Bu konum bazan
kadinlarin hayatini bile dnemsiz hale ge-
tirmistir. Kiz cocuklarinin ailenin ve ka-
bilenin imkanlarin tiketmesinin éniine
gecmek ya da kabileler arasindaki baskin-
larda yabancilarin eline ge¢cmesinin vere-
cegi utanctan kurtulmak icin nadiren de
olsa kendi ailesi tarafindan éldurilmesi
de bunun bir kanitini tegkil eder.

islam’dan 6nce bazi kabilelerin bir dé-
nem anaerkil bir aile yapisina sahip olduk-

larini gésteren ipuclari varsa da Arap top-
lumunda genel hatlart bakimindan olduk-
ca kati bir pedersahiligin mevcudiyeti go-
rilmektedir. Bunun sonucu olarak ka-
dinlarin aile icindeki konumlari biytik 6l-
clde aile reisi olan erkege baghdir. Evlien-
me ¢agina gelen kizlar, dul kadinlar ken-
di baglarina evlenemez, mustakbel esini
cok defa kendisi secemez; bu yetki veli-
nin elinde bulunur. Ayrica veli evlilik kar-
sihiginda mistakbel kocadan para veya
mal (mehir) alir. Kadinin kocasinin 8limu
halinde tvey evladina veya kayinbirade-
rine miras konusu bir mal olarak intikal
etmesi de bu konumunun bir sonucudur.
Kadinlarin evlenme ehliyetini sadece ata-
erkil aile yapisi degil kabile ici evlenme
gelenegdi de (endogami) sinirlamaktadir.
Ancak bu dénemde sehirli kadinin sosyal
ve ekonomik durumu gécebe kabilelerin-
dekine nisbetle farklidir. Sehirli kadin top-
lum icinde etkin bir yere sahiptir, malla-
rini bizzat yahut bir ortak vasitasiyla isle-
tebilir. Eb( Stfyan’in esi Hind'in Mekke’-
de saygin ve 6zellikle muslimanlarla mu-
cadelede etkin konumu, Hz. Peygam-
ber’in ilk esi Hatice’nin Mekke aristok-
rasisinin varlikh bir tyesi olarak temaytiz
etmesi ve ekonomik aktivitesini strdur-
mesi bunun érneklerini teskil eder.
Canhiliye devrinde kadin-erkek iliskile-
rinin bi¢cimini de toplumun gdcebe veya
yerlesik olmasi belirlemektedir. Gé¢cebe
topluluklarda daha serbest bir gériisme
ortaminin mevcut oldugu sdylenebilir. Bu
dénemde kadinlar iffetli bir aile hayatina
sahipse de farkli erkekle iligkilerini str-
direnlerin varligi da bilinmektedir. Ozel-
likle kélelerin ve &zatlilarin bdyle bir yasa-
yis1 benimsedidi séylenebilir. Resil-i Ek-
rem, misliiman kadinlardan cesitli konu-
lar yaninda zina etmemek Uizere de biat
alirken bir kadinin, “Hiir kadin hig zina
eder mi?” diye hayretini ifade etmesi o
donemde yerlesik anlayis ve uygulamayi
gobstermesi bakimindan dikkat cekicidir
(Taberf, XXVIII, 51). Yine Arap toplumun-
da bosanmanin yaygin sekilde uygulan-
didi ve sayi sinirlamasi olmayan bir poli-
gaminin mevcut oldugu bilinmektedir.

Klasik islami Dénem. Genel Anlayis.
islam dini, gerek Islam éncesi Arap top-
lumundaki dinf anlayis gerekse yerlesmis
orf ve adetlere nisbetle kadinin sosyal,
ekonomik ve hukuki konumunda énemli
degisiklikler yapmustir. Kur’an, insan ol-
mas! bakimindan kadini erkekle esit bir
varlik-olarak kabul eder. Allah insanlar:
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daha huzurlu ve mutlu bir hayat sirme-
leri icin cift yaratmustir (en-Nisé 4/1; er-
R{im 30/21). Islam’da ilk kadin tarafindan
islenen ve erkegin de islemesine sebep
olunan asli glinah anlayisi yoktur. Kur'an-1
Kerim, Hz. Adem’le Havwva'nin seytan ta-
rafindan mustereken kandirildigindan
bahseder (el-Bakara 2/34-36; krs. Taha 20/
121). Islam’da Hiristiyanlik’ta oldugu gibi
ilk giinah anlayisina dayanan kadin kar-
sit1 bir séylem yoktur. Erkek olsun kadin
olsun her dogan kisi ginahsiz dogar, son-
radan isledigi fiiller sebebiyle sorumlu
olur.

Kur’an-1 Kerim'de gerek yaratilis ge-
rekse hak ve sorumluluklar yéniinden
erkeklerle esit konumda olan bir kadin
portresi cizilmektedir. Kadin Allah’in ku-
lu olmasi bakimindan erkekle esit seviye-
dedir; dini hak ve sorumluluklari da ayni
diizeydedir (Al-i imran 3/195; et-Tevbe 9/
71). Hz. Peygamber'in kadinlara yénelik
sézleri ve uygulamalari Kur'an'in ¢izdigi
bu cerceveye uygundur. Onun sahsin-
da kadinlar her zaman meseleleriyle il-
gilenen, esleriyle olan anlasmazliklarin-
da ara buluculuk yapan, haklarini koru-
yan, erkeklere eslerine iyi davranmalarini
6gutleyen ve kendi yasayisiyla da buna
ornek olan bir dost ve hami bulmuslar-
dir.

islam toplumlarindaki uygulamalarin
her zaman yukarida belirtilen esaslara
uygun olarak sekillendigini séylemek
mimkin degildir. Bazan kéklesmis ata-
erkil aile anlayisi ve bu anlayis cercevesin-
de kadin haklarini kisitlayan telakki, ayet
ve hadislerin yorumlanmasina dayandi-
rilmak istenmis, bazan da sihhati stipheli
hadislere yayginlik kazandirilarak bu yo-
rumlara uygun bir zemin hazirlanmistir.
insana ugursuzluk getiren varliklar ara-
sinda kadinin da sayildigi, “Uc¢ sey ugur-
suzluk getirir: Ev, kadin ve at” hadisi (Bu-
harf, “Cihad”, 47; Miislim, “Selam”, 115-
120; Eb( David, “Tib", 24) bunun érnekle-
rinden birini teskil eder. Bu hadis, her sey-
den énce Hz. Peygamber'in islam'da ugur-
suzlugun olmadigini belirten beyaniyla
celismektedir (Buhéri, “Tib", 43; Mislim,
“Selam”, 110-114). Ayrica Eba Hirey-
re'nin boyle bir hadisi naklettigini duyan
Hz. Aige’nin itirazi da dikkat cekicidir.
Aise: “Eb0 Hiireyre hadisi tam olarak
zaptedememis, ¢linku o Resilullah sdyle
derken iceri girmistir: ‘Allah yahudilerin
canini alsin! Onlar ugursuzlugun evde,
kadinda ve atta oldugunu sdylerler’. EbQ

ﬂ@EEMANSiKLOPEDiSi 24. CILT

Hureyre s6ziin sonunu duymus, fakat ba-
sint duymamustir” (Tayalist, 111, 124). Ote
yandan hadisin bir yanlis anlamadan kay-
naklanmis olmasi da mimkundir. Hz.
Peygamber ey, at ve kadini ugursuz var-
liklar olarak degil insanoglunun saade-
tinin veya bedbahtliginin sebebi olarak
gostermistir (Miisned, 1, 168). Ancak ka-
dini ugursuz sayan anlayis, islam tarihin-
de zaman zaman bazi toplumsal fela-
ketlerin sorumlulugunun kadina yiklen-
mesine ve ona yonelik baskici bir tavir
takiniimasina yol agmistir. Nitekim Fa-
timi Halifesi Hakim-Biemrilldh 391 (1001)
yilindaki kuraklik ve salgin hastaliklari ka-
dinlarin serbestce evlerinden disari ¢ik-
malarina baglamig ve bunu yasaklamig-
tir. Benzer bir yasak, yine kitlik ve salgin
hastaliklar yuzinden Memlik Sultani
Barsbay tarafindan da uygulanmigtir
(Huda Lutfi, s. 101). Bir bagka érnek na-
maz kilanin 6niinden merkep, kara képek
ve kadinin gegmesi durumunda namazin
bozulacagini ifade eden hadistir (Mslim,
“Salat”, 50; Eb( Davad, “Salat”, 109; Tir-
mizi, “Salat”, 136; Nesai, “Kible”, 7). Hz.
Aise bu hadise siddetle itiraz etmis ve,
“Bazan Resllullah namaz kilarken ben
onunla kiblesi arasinda yatmis olurdum,
secde etmek istediginde ayaklarima do-
kunurdu, ben de onlari ¢cekerdim” demis-
tir (Buhari, “Salat”, 108; Miislim, “Salat”,
51; Eb( Davad, “Salat”, 111; Nesét, “Kib-
le”, 10). Ancak bu anlayisin her dénemde
Islam toplumlarina hakim olmus degil-
dir. Mesela kadinlar hiristiyan diinyasinda
oldugu gibi hi¢bir zaman toplumsal bir
nefretin odak noktasina yerlegtirilmemis-
tir. Bununla birlikte Res(l-i Ekrem’den
sonra ataerkilligin ve yerlesmis anlayis-
larin tesiriyle kadinlarin konumunda ge-
rilemenin oldugu da bir vakiadir. islam
alimleri yaptiklari yorumlarda icinde ya-
sadiklari sosyal, kiltirel cevreden ve si-
yasi sartlardan etkilenmislerdir.

S0zl edilen geri gidisin bazi 6rneklerine
dini ve i¢timai alanlarda rastlamak mum-
kindur. Hz. Peygember déneminde ka-
dinlarin Mescid-i Nebevi'de aktif bir dini
hayatindan bahsedilebilir. Sahabi kadin-
larin gerek ginliik namazlara gerekse cu-
ma ve bayram namazlarina katildiklari
bilinmektedir. Res(l-i Ekrem'in bu igtiraki
tesvik ettigi, hatta mazeretleri sebebiy-
le namaz kilamayacak durumda olanlarin
bile bayram namazlarinda cemaatin ge-
risinde durup tekbirlere katilmalarini is-
tedigi kaydedilmektedir (Buhari, “Ideyn”,
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15; Mislim, “Salatii’l-<ideyn”, 1). Rest-
lullah'in zaman zaman erkekler bélimu-
nl gecip kadmlarin yanimna gittigi ve on-
lara ayrica dini bilgiler verdigi de olmus-
tur. Bu ise kadinlarin cemaate istirakinin
az sayida olmadigini géstermesi bakimin-
dan dikkat cekicidir.

Hz. Peygamber’in vefatindan hemen
sonra kadinlarin namazlarini camide kil-
ma uygulamasindan rahatsizlik duyulma-
ya baslandigi anlagiimaktadir. Bunda, ba-
z1 kadinlarin dikkat cekecek sekilde sis-
lenerek mescide devam etmelerinin roli
olmalidir. Zira Hz. Aise’den gelen bir riva-
yet bunu digtindirmektedir: “Eger Pey-
gamber kadinlarin kendisinden sonra ne-
ler yaptigini gérmiis olsaydi Beni israil
kadinlarinda oldugu gibi onlar1 mescide
gelmekten menederdi” (Eb( Davad, “Sa-
14t”, 53). Burada Aise’nin dikkat cekmek
istedigi husus, kadinlarin cemaate katil-
malari degil camiyi siis ve ziynetlerini
gosterme yeri olarak kullanmalaridir. Yi-
ne Hz. Aise’nin rivayet ettigi bir hadiste
Res(l-i Ekrem, “Ey insanlar! Kadinlarini-
z1 ziynetlerini takarak mescidde gosteris
yapmaktan menedin” demistir (lbn Méa-
ce, “Fiten”, 19). Hz. Omer’in, hilafeti do-
neminde ramazan aylarinda mescidde
kadinlar i¢in bir yer ayirmasi ve Sileyman
b. Ebl Hasme'yi sadece kadinlara namaz
kildirmak icin géreviendirmesi (ibn Sa‘d,
V, 16; Abbott, s. 114), béyle bir sosyal de-
gisim karsisinda Mescid-i Nebevi'yi iba-
det mahalli olarak muhafaza etme hede-
fine yonelik olmalidir. Ancak bu uygulama
Hz. Osman zamaninda kaldirilmig, kadin-
lar 6nceden oldugu gibi tek imamin arka-
sinda erkeklerle birlikte namaz kilmaya
devam etmistir (ibn Sa‘d, V, 17; Abbott,
s. 115). Kadinlarin camilerden uzak tu-
tulmak istenmesi zamanla etkisini gds-
termis, onlarin evdeki ibadetlerinin ca-
midekinden daha faziletli oldugu, camiye
gitmelerinin fitneye sebep olacagi inanci
yerlesmeye baglamigtir. Kadinlar bunun
yerine sonraki donemlerde tirbe, tekke
ve zaviyeleri ziyarete ydnelmislerdir. Bu
ise dinin teorik ve ameli yonini degil
sekli ydniinl 6n plana ¢ikarmistir. Bu ge-
lisme, din dis1 bazi uygulamalarin zaman-
la dindenmig gibi gosterilmesinde etkili
olmustur.

Hukuki Statiisii: Kadinin islam tarihi
icindeki konumunun belirlenmesinde hu-
kuki hilkimlerin énemli bir payinin oldugu
sUphesizdir. Konuyla ilgili cagdas arastir-
malarda da bu hikimler genis bir sekil-
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de incelenmigtir. Dolayistyla burada, fi-
kih kitaplarinin ve uygulamanin isiginda
ozellikle tartisilan ve kadinin konumunu
belirlemede esas olan hak (viicib) ve fiil
(eda) ehliyeti, bu cercevede evlenme 6z-
gurligu, bosanma imkani, aile reisligi,
miras paylasimi, yargilama hukukundaki
durumu, sahitligi, kamu alanindaki yeri
ve devlet baskanlidi konularindaki huku-
Ki hukimler ele alinmigtir. Uygulamaya
yonelik incelemelerin 6nemli bir proble-
mi bu alanda en zengin bilgi kaynagini
Osmanlt mahkeme kayitlarinin tegkil et-
mesidir. Onceki dénemlere ve dider lilke-
lere ait kayrtlarin cok nadir olusu, Osman-
It uygulamasinin genellestirilmesi sakin-
casini beraberinde getirmekteyse de bu
kayitlarin cok genis bir cografyaya yayil-
mis olmasi (mesel4 Istanbul, Bursa, Kara-
man, Kayseri, Sivas, Trabzon), benzer sos-
yal ve Kulturel yaptya sahip sehirlerin yani
sira Halep, Sam, Kudis, Nablus, Kahire
gibi farkli yapilardaki sehirlere ait kayit-
larin da elde bulunusu genellestirmenin
sakincalarmi asgariye indirmektedir.

Kadin islam hukukunda bir hak sijjesi
degil hakkin tarafidir. “Erkeklerin de ka-
zandiklarindan nasipleri, kadinlarin da ka-
zandiklarindan nasipleri var” meélindeki
ayet (en-Nisa 4/32), her iki cinsin sadece
manevi kazanimlarint degil maddi kaza-
nimlarini da vurgulamaktadir. Hukuki is-
lemleri yapma hususunda kadin esas iti-
bariyle erkeklerle ayni konumdadir; er-
kekler bir hukuki islemi hangi sartlarla
yapabiliyorsa kadinlar da o sartlarda ya-
pabilirler. Her ne kadarimam Malik, evli
kadinlarin kocalarindan izinsiz olarak an-
cak mallarinin {igte biri oraninda baska-
lart lehine Kkarsiliksiz kazandiricr igslemleri
yapabilecedi gorusiindeyse de bu gorus
azinlikta kalmistir. Hukukgularin biyik

cogunluguna gére tam ehliyetli (akil -ba- .

lig- resid) olmak sartiyla kadinlar kendi
aleyhlerine olan bagis ve vakif gibi islem-
leri de serbestce yapabilirler. Nitekim Hz.
Peygamber déneminden itibaren sadaka
tarzindaki dini bagislarda kadinlarin 6zel
bir yeri olmustur. EbG Said el-Hudri, Re-
sl-i Ekrem’in insanlari sadaka verme-
ye tesvik eden hadisini rivayet ettikten
sonra, “En cok sadaka verenler kadinlar
olurdu” demektedir (Miislim, “Salatii’'l-
‘ideyn”, 9).

Her tarlt hukuki islemi yapma ehliyeti
bakimindan kadinlarin sahip oldugu teo-
rik imkanin uygulamaya yansimadigi ken-
dilerine ait mallar {izerindeki tasarruf hak
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ve yetkisinin cok defa onlarin rizélari s6z
konusu olmaksizin babalari veya kocalari
tarafindan kullanildigi kanaati yayginlik
kazanmigsa da bu dogru degildir. Kadin-
larin ekonomik ve ticarf alanda erkekler
kadar aktif olmamalari, sahip olduklari
mallarla ilgili tasarruf yetkisinden mah-
rum olduklari veya bunu babalarina ya-
hut kocalarina kaptirdiklari anlamina gel-
mez. Ser'iyye sicilleri Gzerinde yapilan
arastirmalar, kadinlarin kendi mallarina
bizzat tasarruf ettiklerini géstermekte-
dir. XVII. ylzyilin ilk ceyreginde Kayseri'-
de mahkemeye kaydi yapilan mal ve em-
1ak satislarinin % 40'iin taraflarindan
en az biri kadindir. islemlerin ticte ikisin-
de kadinlar satici, Gi¢te birinde alici duru-
mundadir. Bu oran aynt ddnemde Amas-
ya bélgesinde daha yliksek, Trabzon ve
Karaman'da biraz daha disuktur (Jen-
nings, XVIII/1 [1975], s. 99-100). Kadinla-
rin, kendi mallari Gizerinde rizalar alinma-
dan yapilan hukuki iglemleri iptal etme
hakkina sahip olduklari ve gerektiginde
bu hakki kullanmaktan geri durmadikla-
r1 da yine bu kayitlardan anlasiimaktadir
(a.g.e., s. 63-67). Kadinin evli veya bekar,
mallarina tasarruf edenin de babasi veya
kocasi olmasi sonucu etkilemez. {slam
hukukunda mevcut mal ayriligi ilkesi ko-
cayi karisinin mallari izerinde yetkisiz kil-
maktadir. Bu durum uygulamaya 6énemli
dlclide yansimis ve Bati hukukunda evli
kadinlarin kendi mallari tizerinde tasar-
ruf ehliyetine sahip bulunmamast gibi bir
durum misliman kadinlar icin s6z kKo-
nusu olmamuistir (a.g.e., s. 101-102).

Kadinlarin hukuki ehliyet ve mali im-
kanlarini hayata ne 6lctide gegcirebildik-
lerini géstermesi bakimindan mal varlik-
larinda eksilmeye yol acan ve bu sebeple
islem sahibinin tam ehliyetli olmasint ge-
rektiren vakiflar 6zel bir yere sahiptir. is-
lam tarihinin muhtelif dénemlerinde ve
islam cografyasinin gesitli yerlerinde ka-
dinlar tarafindan kurulan vakiflar her za-
man belli bir oranin tzerinde olmustur.
953 (1546) tarihli Istanbul Vakiflar
Tahrir Defteri'nde kayitli (s. V) 2517 va-
Kiftan 913’0 (% 36) kadinlar tarafindan
kurulmustur. XVIII. ytuzyilda Misir'da ku-
rulmus olan, vakfiyeleri Misir Evkaf Ba-
kanligi'nda muhafaza edilen 496 vakiftan
126'sin1 (% 25) kadinlar tesis etmistir
(Fay, s. 35). Halep'te kadinlarin kurdugu
vakiflar XVI. yiizyildan itibaren gittikce
yikselen bir seyir takip eder. Halep ser-
‘iyye sicillerine kaydedilen vakfiyeler i¢in-

de kadinlar tarafindan tesis edilenler XVI.
yuzyilda % 6,5, XVII. yuzyilda % 26, XVIII.
yuzyilda % 37, XIX. yazyiln ilk yarisinda
% 44’10k bir orana sahiptir (Meriwether,
s. 132). Bu oranlarin kadinlarin ticari ha-
yattaki sinirli etkinlikleri dikkate alindi-
ginda hayli yiksek oldugu gérilir ve ka-
dinlarin sahip olduklart hak ve imkanlari
rahat bir sekilde kullanabildiklerini gos-
terir.

Kadinlarin kurdugu vakiflar icinde hay-
ri vakiflarin yaninda zurrfi (aile) vakiflar
da vardir. Dikkat ¢eken bir nokta, bu va-
kiflara tahsis edilen imkénlarla yapilan
meskenler arasinda dul kalmig, bosanmig
kadinlarin barinabilmesi icin ayrilmig
olanlarin da bulunmasidir. Makrizi, Kahi-
re’de Karéafetiilkebire'de Hz. Peygam-
ber’in eslerinin mescide bitisik odalari
seklinde insa edilmis, ihtiyar dul kadinla-
ra ait bir vakiftan (ribat) bahsetmektedir
(el-Hitat, 11, 454). Sehavi de yine Kahire'de
Héaretld Abdilbasit'ta bu maksatla inga
edilmis ribatlarin varligmnt bildirir (Leila
Ahmed, s. 110). Kadinlar kurduklari vakif-
lart cok defa kendileri yénetmislerdir.

Her turld hukuki islemi yapabilme eh-
liyeti bakimindan erkekle ayni konumda
olan kadinin Hanefi ve Ca‘feriler’in digin-
daki mezheplerce evlenme ehliyetine ge-
tirilen sinirlama (ancak velisinin rizési ile
evlenebilmesi), bir yandan Arap toplu-
mundaki ataerkil gelenegin fikhi yorum-
lara yansimasinin, 6te yandan dénemin
sartlari icinde kadinlari koruma arzusu-
nun dogurdugu bir sonug olarak deger-
lendirilmelidir. Hanefiler, Hz. Peygam-
ber’'in ergen kizlarin velileri tarafindan
evlenmeye zorlanamayacagini ifade eden
sdzleri ve uygulamalarini, diger mezhep-
ler ise velinin 6nemini vurgulayan hadis-
leri esas almiglardir (bu delillerin genis
bir degerlendirmesi icin bk. Abdiilkerim
Zeydan, VI, 430-463). Hanefiler'in yaygin
oldugu bélgelerde kadina evlenme ehli-
yeti taniyan goris, diger mezheplerin
yaygin bulundugu ve daha ¢ok Araplar’in
meskin oldugu bélgelerde ise ikinci go-
rds hakim olmustur. Ancak Osmanlilar’-
da XVI. yuzyildan itibaren, Muhammed
b. Hasan es-Seybani'ye ait olan, kadinla-
rin velileriyle mustereken evlenme ehli-
yetine sahip olduklari yani ikisinin de ri-
zasinin gerekli oldugu yolundaki gorus
uygulamaya konulmus, 1917 Osmanli Hu-
kik-1 Aile Kararnamesi'nde tekrar akil ba-
lig kadina evlenme ehliyeti taniyan goru-
se donilmustir. XX. ylzyilda bircok Arap
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Ulkesindeki aile kanunlarinda da Hanefi-
ler’deki hakim goérusi esas alan bir di-
zenlemeye gidilmistir.

islam hukukunda aile reisligi denebile-
cek “kavvam olma” yetki ve sorumlulugu
kocaya verilmigtir. Kur'an-1 Kerim'de,
“Allah’in insanlarin bazilarini digerlerine
nisbetle farkli yeteneklere sahip olarak
yaratmasi ve ailenin gecimi icin caligip
harcama yapmalari sebebiyle erkekler ka-
dinlar Gzerinde kavvamdir” denilmekte-
dir (en-Niséa 4/34). Burada “kavvam” keli-
mesi koruma ve yénetme hak ve yetkile-
rine mustereken sahip olmayi ifade et-
mektedir. Aile reisliginin kocaya verilme-
si, toplumun bu en kiictk biriminde or-
taya cikacak karmasayi 6nleme ve huzuru
saglama hedefine yoneliktir. Dolayisiyla
burada ontolojik bir tUstiinlikten ziyade
fonksiyonel bir yetki farkliliginin s6z ko-
nusu oldugunu séylemek gerekir (Fazlur-
rahman, s. 93). Bu genel kural, yetenek ve
harcama yukimliluginin yer degistir-
digi munferit érneklerde farkl bir duru-
mun ortaya ¢ikmasina engel teskil etmez.
Nitekim bazi cagdas islam &limleri, har-
cama yukumluligunin yer degistirebil-
digi zamanimizda bu kuralin degismez
olmadigr hususu lzerinde durmaktadir
(Amina Wadud Muhsin,s. 71 vd.; Fazlur-
rahman, s. 93-94).

Islamiyet esas itibariyle tek evliligi dner-
mis, ancak gerektiginde adaletli davran-
mak sartiyla ¢cok evlilige de izin vermigstir
(en-Nis&4/3). Fazlurrahman, adaletli dav-
ranma gartinin Klasik hukukcular tara-
findan sadece ahlaki borg olarak anlasi-
lip hukuki mueyyideye baglanmamasini
elestirmektedir (Ana Konulanyla Kur’an,
s. 91). Bu teorik imkana ragmen islam
toplumlarinda ¢ok evliligin yaygin olma-
digint s@ylemek gerekir. Osmanl tereke
defterleri (izerinde yapilan arastirmalar,
sehir veya kirsal kesimde yasama duru-
muna bagl olarak ¢ok evlilik oraninin %
5-9 civarinda oldugunu ortaya koymakta-
dir. Edirne askeri kassamina ait tereke
defterlerine gére 1545-1659 yillari ara-
sinda ikinci evlilik orant % 7,18'dir (Bar-
kan, I11/5-6 [1968], s. 14). Bursa'da bu oran
¢ok daha disuktir (% 3,48; Ozdeger, s.
50). Bazi aragtirmalar, Osmanli sehirle-
rinde birden fazla esle evlilik oraninin %
9,27, kdylerde ise % 3 oldugunu goster-
mektedir (Demirel v.d8r, I, 102-103). Cok
evlilik orani son déneme ait niifus kayit-
larindan daha acik bir sekilde tesbit edile-
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bilmektedir. istanbul'da 1885 yilinda ¢ok
evlilik orant % 2,52, 1907’de % 2,16'dIr
(Duben-Behar, s. 161-162). Eslerinin ken-
dileri tizerine evlenmesini istemeyen ka-
dinlar Hanbeli mezhebine gére bunu ni-
ké&h esnasinda sart olarak ileri sirebil-
mekte ve bu sart baglayict olmaktadir.
Uygulamada bunun azimsanmayacak or-
neklerine rastlamak mimkiindir (Abdal-
Rahim, s. 98, 107). Hukiik-1 Aile Kararna-
mesi de bu sartin gegerli ve baglayici ol-
dugunu kabul etmistir (md. 38).

Hanefiler evlenme ehliyeti konusunda
genigletici bir yorumu benimserken bo-
sanma ehliyeti hususunda tam aksi bir
yol izlemislerdir. Koca bu mezhepte tek
tarafli irade beyaniyla (talak) veya esiyle
anlasarak (muhélea) bosanma imkanina
sahipken kadin sadece kocanin iktidarsiz
olmasi durumunda hakim karariyla bosa-
nabilmektedir. Dier mezheplerce kabul
edilen, kocanin egini nafakasiz terketme-
si, gaip olmasi, egine kot muamelede
bulunmasi gibi hususlar Hanefiler’ce bo-
sanma sebebi olarak kabul edilmemigtir
(bk. TALAK). Hanefiler'in bu daraltici yo-
rumu, mezhebin yaygin oldugu bélgeler-
de zaman zaman ciddi problemlere se-
bep olmustur. Osmanli Devleti'nde koca-
sindan bosanmak isteyen ve bunu bagka
bir yolla saglayamayan kadinlar, Divan-1
Humayun'a bagvurup resmi baski ile ko-
calarinin kendilerini bogsamalarini sagla-
maya calismis ve bunda belirli élcude ba-
sarill olmuslardir. Bu problem, Osmanli
Devleti'nde ancak Hukilk-1 Aile Kararna-
mesi'nin diger mezheplerden yararlana-
rak bosanma sebeplerini genisletmesiyle
cozilmistiir. Ote yandan kocanin sahip
oldugu kolay bosama imkéani ayni 6lcu-
de uygulamaya yansimamugtir. Ozellikle
Turkler'in meskin oldugu bdlgelerde bo-
sama orani tarih boyunca hep duguk kal-
mustir. Arap toplumlarinda ise bu oran
biraz daha ytiksektir. Bazi bolgelerde key-
fi bosamalari dnlemek icin mehr-i muec-
cel miktari hayli yiksek tutulmustur.

Aile birligi devam ederken kari kocanin
cocukKlariyla mustereken ilgilendikleri, ba-
kim, terbiye ve gézetim yikimlaliginu
beraberce Ustlendikleri goértlmektedir.
Bu birligin bozuldugu veya 6limle sona
erdigi durumlarda ise Bati hukukunda
“velayet” adi altinda tek bir kurum olarak
sekillenen ¢ocuklarin sahis ve mal varlik-
lariyla ilgilenme hak ve yetkisi Islam hu-
Kukunda iki kuruma bélinmustur. Cocu-

KADIN

gun belli bir yasa kadar bakimi demek
olan “hidane”de yetki anneye ve onun bu-
lunmadigi durumlarda kendi cinsinden
akrabalarina (teyze), belli bir yastan son-
ra sahis ve mal varliklariyla ilgili olanlar
velayet adiyla babaya ve onun erkek ak-
rabalarina (amca) verilmistir. Bu ayirim
cocugun pedagojik ve psikolojik ihtiyac-
lar1 g6z 6nuine alinarak yapilmistir. Ancak
kural bu olmakla beraber &zellikle baba-
nin olmadigr hallerde mahkemenin an-
neyi diger akrabalara tercih ederek vasi
tayin ettigi gérulmektedir.

Ailede Kar1 koca arasinda bir anlasmaz-
ik cikmas! durumunda bunun nasil hal-
ledilece@i meselesi 6nemli bir problem
teskil etmektedir. Burada kadinin aile
icindeki konumunu yakindan ilgilendiren
nokta, boyle durumlarda kocanin karisi
Uzerinde ne gibi bir yetkisinin bulundugu
hususudur. Koca aile reisi olduguna gére
bu yetkinin asir1 kullaniminin bir taraftan
aile birligini, diger taraftan kadinin Kisili-
gini etkileyecedi aciktir. Kur'an-1 Kerim'-
de, kocasina karsgi itaatsiz (nasize) duru-
muna digen kadinin 6nce nasihatle yola
getirilecegi, ardindan yataklarin ayrilaca-
g1, bunun da etkili olmamasi halinde dé-
viilebileceginin (darb) belirtilmesi (en-Ni-
sa 4/34), Uzerinde en fazla tartisilan ko-
nularin basinda gelmektedir. Ayette ge-
cen “darb” kelimesinin yaygin anlami olan
“dévme”den bagka bir anlam tastyip ta-
simadig! glinimuizde cok tartisiimakta-
dir. Burada, ilahi mesaja dogru mana ve-
rilmesi acisindan ayette sadece darb ke-
limesinin degil “nasize"nin de ne anlam-
da ve hangi kapsamda kullanildiginin be-
lirlenmesi gerekmektedir.

Genel olarak “itaatsizlik” méanasina ge-
len “niisQz” kelimesi, ailenin huzurunu
bozan basit bir davranistan iffetsiz yasa-
maya kadar genis bir alani icine almak-
tadir. Huzuru bozan her davranisin agir-
ligina denk bir mueyyideyle karsilanma-
s1, hem ailenin birligini koruma nokta-
sindan hem de fiil ve mieyyide arasinda
gbzetilmesi gereken denge acisindan
6nemlidir. Kur’an’t yorumlamada birinci
kaynak olan Hz. Peygamber’in uygulama-
lar1 bu konuya da 1sik tutacak nitelikte-
dir. Hadis kitaplari ve Resil-i Ekrem'in
hayatindan bahseden eserler onun egle-
rini dévdligine dair herhangi bir olaydan
soz etmemektedir. Hz. Aise, Restlullah'in
eslerini ve hizmetgcilerini asla dévmedigini
soylemektedir (ibn Mace, “Nikdh", 51).
Ayrica Hz. Peygamber, kendisine karsi
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olumsuz davranisindan 6tiirii Aise'nin ba-
basi tarafindan cezalandiriimasina da ri-
za gostermemistir. Su halde basit uyus-
mazlik durumunda siddete bagvurulmasi
6nerilen bir yéntem degildir. Restl-i Ek-
rem Veda hutbesinde kadinlara iyi davra-
nilmasini 6gutlemekte, bunun yaninda
“yataklarini herhangi bir kimseye ¢ignet-
memeleri”nin (zina etmemelerinin) koca-
larin egleri tizerindeki hakki oldugunu
sdylemekte, aksi takdirde hafifce dovi-
lebileceklerinden bahsetmektedir (Miis-
lim, “Hac”, 47; Ebli Davad, “Menasik”, 56;
Tirmizi, “Tefsir”, 9). Ayette gecen “ni-
s0z"un hangi davraniglari icermesi halin-
de dévme cezasinin uygulanabilecegini
g6stermesi bakimindan Veda hutbesin-
deki bu ifade dikkat ¢ekicidir. Aslinda kla-
sik dénemin bazi alimleri de dévme yet-
Kisine cok ihtiyatla yaklagsmislardir. Hz.
Peygamber'in, musliimanlarin en hayir-
lilarinin eglerine en iyi davrananlar oldu-
gunu ve kendisinin bu konuda 6rnek tes-
kil ettigini sdylemesini, eslerini ancak ko-
tl kimselerin dévecegini ifade ederek on-
lara bdyle davraniilmamasini emretmesi-
ni (Mittaki el-Hindt, XVI, 371, 374, 376-
377) gdz 6nline alan bu alimler kadinin
dovilemeyecedini veya faziletli davrani-
sin onlara béyle bir cezay! uygulamamak
oldugunu belirtmiglerdir (Abdiilkerim
Zeydan, VII, 316-317). Fakat tatbikatta her
zaman Res(lullah’in bildirdigi bu esaslara
gore davranildigini séylemek mimkin
degildir. Nitekim kocalarindan kéti mu-
amele géren ve dévilen kadinlarin mah-
kemeye intikal etmis bir hayli sikéyetleri
s6z konusudur (Aydin, Osm.Ar., V [1986],
s. 8-9; Jennings, XVIII/1 [1975], s. 92).
[slam’da kadina miras hakki taninmis
ve anne, nine, es, Kiz cocugu, kiz kardes
olma durumuna gére alacaklari pay ayri
ayri belirlenmistir (en-Nisa 4/11-12). Bu
hak Islam éncesi dénemdeki uygulama-
ya nisbetle énemli bir yeniliktir. Cinki bu
devirde en azindan bazi bélge ve kabile-
lerde kadinlarin herhangi bir miras hak-
kindan bahsedilemez. Yerlesmis gelenek-
lerin birden bire degistigini de sdylemek
miimkiin degildir. Ozellikle kirsal kesim-
lerde veya Islam éncesi uygulamanin te-
aml olarak devam ettigi yorelerde, belli
bir ceyiz alarak baba evinden ayrilan kiz-
larin daha sonra mirastan fiilen mahrum
kaldiklari gérulmektedir (Levy, s. 146).
Ancak kizlarin buna razt olmadiklart du-
rumlarda mahkemeye basvurma haklari
daima mevcut olmustur. Kadmlarin ag-
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tiklar1 davalarin énemli bir kisminin mi-
ras ihtiléflarina dair olmas! bu imkanin
kullanildigini géstermektedir. 1086’'da
(1675) sikayet defterlerine gegen ve is-
tanbul'da kadinlar tarafindan acilan alt-
mus iki davadan yirmi dérdi (% 39) miras
ihtilaflarina dairdir (Fariba Zerinebaf-
Shabhr, s. 88).

istisnalari olmakla birlikte kadmin mi-
ras payi ayni konumdaki erkegdin hisse-
sinin yarisi kadardir. ik bakista kadinin
aleyhine olan bir hikim gibi gériinen bu
diizenleme, islam hukukunun erkege
yukledigi mali yikimluliik ve kocanin aile
icindeki sorumluluguyla birlikte deger-
lendirildiginde daha farkli bir sonuca va-
rilmaktadir. Ailenin gecim yukimlalugu-
niin tamamiyla kocaya ait oldugu, evlen-
me sirasinda kocanin mehir adiyla kadi-
na bir 6demede bulundugu, ceza huku-
kunda ortaya cikan “akile” gibi sosyal yar-
dimlasma uygulamalarina sadece erkek-
lerin katildigi géz 6niine alindiginda iki
cinse disen net paymn bir anlamda egit-
lendigi gérulur.

Kadinlarin islam tarihi boyunca déne-
min diger toplumlarinda oldugu gibi ge-
nel olarak kamu gérevinden uzak tutul-
dugu bilinmektedir. Gergi islam hukukeu-
lar1, kadinin devlet baskanligi ve hakimlik
disinda kamu goérevi yapmasina umumi-
yetle karsi ctkmamuglardir. Hz. Omer'in
kadinlarin devam ettigi Medine pazarina
Sifa bint Abdullah’t denetim gorevlisi ola-
rak tayin ettigi kaydedilmektedir. Hakim-
lik konusunda ise farkli gérusler ileri su-
rulmugtir. Maliki, $&fii ve Hanbeli fakih-
leri arasinda agirlik kazanan gérige gore
kadinlar hakimlik yapamaz. Bu fikri savu-
nan hukukgular, devlet bagskanligina han-
gi gerekcelerle karsi ¢cikmislarsa ona ben-
zettikleri hakimlige de ayni sekilde karsi
cikmiglardir. Hakimligi sahitlik gibi kabul
eden Hanefiler ise had ve kisasi gerekti-
ren suclar disindaki davalarda kadinin sa-
hitlik gibi hakimlik de yapabilecegini sdy-
lemektedir. ibn Cerir et-Taberi ve Hasan-1
Basri gibi alimlerle Zahiri fakihleri hitkiim
vermeyi fetva vermeye benzeterek kadin-
larin her tiirli davada hakimlik yapabile-
cegini belirtirler. Aslinda bu tartismalar
buyik dlclide teoriktir ve uygulamada ka-
dinlarin hakimlik yapmasinin érnekleri
cok azdir. Kadinlarin hakimlik yapmamasi
ve diger kamu alanlarinda rol almama-
sinda yerlesmis telakkilerin, kadinin aile
icindeki gorevlerini aksatacag! endisesi-
nin ve kamuda is imkaninin sinirlt bulun-

masinin da roli olmustur. Nitekim za-
manla bu sinirl gérevler erkeklerin de ih-
tiyacina yetmediginden bazi devletlerde
kamu goérevleri strekli oimaktan ¢ikaril-
mis, streli hale getirilmigtir.

Gunimizde tartigilan bir konu da ka-
dinlarin devlet baskanligi meselesidir. is-
1am tarihinin ilk dénemlerinde kadinlar
siyaset alanindan bitinlyle uzak degil-
diler. Hz. Peygamber’in zaman zaman sa-
habilerden dini- siyasi taahhiit mahiye-
tinde aldigi biatlara kadinlar da istirak et-
migtir. Ikinci Akabe Biatr'na ve Bey‘atiir-
ridvan’a kadinlarin da katildigi bilinmek-
tedir. Ancak bu uygulama Resil-i Ek-
rem’in dénemiyle sinirli kKalmigtir ve son-
raki devirlerde islam toplumundan alinan
biatlara kadinlarin katildigina dair bilgi
yoktur. Ger¢i Hz. Omer’in vefati tizerine
kimin halife olacagi konusunda Medine’-
nin ileri gelenleriyle gériisen ve bu géris-
meler 1s1ginda Hz. Osman’i halife olarak
belirleyen Abdurrahman b. Avf erkekle-
rin yani sira kadinlarin da fikrini almigtir
(ibn Kesir, VII, 146; Abdiilkerim Zeydan,
IV, 319). Hz. Osman’in yaptidi tayinler se-
bebiyle elestirilmesi Gzerine bundan boy-
le sahabenin ileri gelenlerinin ve bu ara-
da Hz. Peygamber’in hanimlarinin géra-
stinu almadan tayin yapmayacagini séy-
lemesi, en azindan peygamber hanimla-
rinin Medine siyasi yapisindaki etkin ro-
ltnu gdstermesi bakimindan dikkat ce-
kicidir. Yine Hz. Ali'nin hilafetinin ilk yilla-
rinda Cemel Vak'asi ile sonuclanan olay-
larda Hz. Aige’nin siyasi rolii ok belirgin-
dir ve hic kimse ona kadin olmasi sebe-
biyle itiraz etmemistir. Ancak yine de bu
alan sonraki dénemlerde kadinlara kapali
kalmustir.

Klasik kaynaklarda devlet baskaninda
aranan nitelikler sayilirken erkek olmasi
da genelde zikredilir. Buna delil olarak da
Hz. Peygamber’in, “Yénetimlerini kadina
teslim eden bir toplum iflah olmaz” ha-
disi gosterilir (Buharf, “Megazi”, 82, “Fi-
ten”, 18; Tirmizi, “Fiten”, 75; Miisned, V,
50, 51). Devlet bagkaninin ézellikle islam
hukukunun tesekkiil donemlerinde ordu-
nun basinda sefere ¢ikmasi, dini gérev-
leri arasinda cuma hutbesini okumasi ve
namazi kildirmasi, bunlardan bilhassa
ikincisi i¢in onun erkek olmanin gereklili-
gini kuvvetlendirici delil olarak sayilmak-
tadir. Ancak 6zellikle cagdas arastirmaci-
larin dikkat cektikleri konu, bu hususta
Kur’an-1 Kerim'de yasaklayici bir hiikmiin
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yer almamasi ve Saba Melikesi Belkis'tan
bahsedilirken (en-Neml 27/23-44) hicbir
olumsuz ifadenin zikredilmemis olmasi-
dir.

Her kamu gérevi gibi devlet bagkanhgi
icin de en 6nemli sartin liyakat oldugunu
g6z onlinde bulunduran cagdas arastir-
macilar kadinlarin devlet baskanhdi da-
hil her tlrld gorevi istlenebileceklerini,
imamligin veya ordu kumandanliginin
bizzat devlet bagkani tarafindan yapil-
masinin gerekmedigini ileri surerler. Bun-
lara gore Hz. Peygamber'in kadinin dev-
let baskani olamayacagi yolundaki sozle-
ri, batin asirlar baglayict bir hiikiim ol-
maktan ziyade kendi dénemiyle ilgili bir
tespittir. Resdl-i Ekrem bu sézleriyle, o
dénemde bir kadinin yonetiminde bulu-
nan Sasani Devleti'nin uzun suireli olma-
yacagini haber vermektedir, nitekim de
oyle olmustur. Esasen Islam tarihinde ka-
dinlarin devlet baskanligi yaptig: bilin-
mektedir. Yemen’de hiikiim siren Suley-
hiler'de Hiirre es-Suleyhiyye énce kocasi-
nin saghiginda Yemen'i idare etmis, onun
6limu uzerine de tek basina hikimran
olmustur. Delhi’de Sultan Semseddin
{ltutmus’un 1236'da éliimiinden sonra
devleti dort yil kizi Raziyye Begliim yénet-
mistir. Eyy(bi Hilkiimdart el-Melikii’s-Sa-
lih Necmeddin Eyyab Haclilar'la savasir-
ken vefat edince savasin sonuna kadar
o6lumu gizli tutulmus ve ardindan yerine
Turan Sah gecmistir. Fakat kumandan-
larin Turan Sah't kabul etmemesi Gzerine
Necmeddin Eyy(b'un esi Seceriddur hi-
kimdar olmus; adina hutbe okunmus ve
sikke bastiriimugtir. Ayrica iran'da hikkiim
sliren Turk Atabeyi Boz-aba'nin esi Za-
hide Hatun ve Salgurlular'in son hikim-
dar1 Abis Hatun da érnek olarak zikredi-
lebilir.

Kadinlarin sahislarini ve mal varliklari-
ni ilgilendiren konularda bizzat veya bir
vekil vasitastyla mahkemeye basvurduk-
lar1 gérillmektedir. Kadinlar icin bazan
mahkemelerde 6zel bir gtin ayrilmigsa da
(Jennings, s. 58) genelde ihtiya¢ duyduk-
larinda bagvurmalart usulti uygulanmig-
tir. 1680-1706 yillart arasinda sikayet def-
terlerine gecen ve istanbul'dan yapilan
bagvurularin % 8,24'0 kadinlara aittir.
1675'te Bursa'daki sikayetler de ayni
oranlardadir (% 8,5). Bu oran Kayseri ve
Ankara'da daha yuksektir (Fariba Zerine-
baf - Shahr, s. 86). XVI. yiizyilda Kayseri'de
mahkemeye intikal eden davalarin %17'-
sinde taraflardan biri kadindir. Bu bas-
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vurularin Ugte ikisini kadinlar bizzat yap-
muglardir. Kadinlarin taraf oldugu dava-
larin genel davalar icindeki orani Amas-
ya'da % 24, Karaman'da % 37, Trabzon'-
da % 42’dir (Jennings, s. 59). Rakamlarin
farkli olmast, diger sartlar yaninda bas-
vurulan mahkemenin mahalll veya st
mahkeme olmasiyla da ilgilidir ve kadin-
larin mahalli mahkemelere daha sik bas-
vurduklari anlagiimaktadir. Haim Gerber,
kadinlarin erkeklere karsi actiklar: dava-
larin cogunda haklt ¢iktiklarini séylemek-
tedir (State Society and Law in Islam, s.
56).

Yargilama hukukunda bugtin en fazla
tartisilan konu kadinin sahitligidir. Kur-
'an-1 Kerim, bir bor¢lanma sz konusu ol-
dugunda bunun iki erkekle veya bir erkek
iki kadinin sahitligiyle tesbitini istemek-
tedir (el-Bakara 2/282). Hukukgularin bir
kismi ayetin hiikminl genel diizenleme
olarak kabul etmekte ve her tirld ihtilaf-
ta iki kadinin bir erkek sahit yerine gec-
mesi gerektigini séylemektedir. Cogunluk
ise kazf sucuyla ilgili ayetteki (en-Nar 24/
4) sahit kelimesinin muzekker kullanimi-
ni dikkate alarak had ve kisas suclarinda
sadece erkeklerin taniklik yapabilecegi-
ni, kadinlarin tanikiginin gecerli olmadi-
gini ileri sirmektedir. Ancak Arapca’-
da erkek ve kadinlar birlikte s6z konusu
oldugunda miizekker kelimenin kullanil-
digi bilinmektedir. Bu sebeple kazf ayetin-
deki ifade, kadin- erkek ayirimi yapiimak-
sizin dort sahidin arandigi seklinde de yo-
rumlanabilir. Kur'an-1 Kerim'de sahitlikle
ilgili iki ayet daha vardir. Olim yaklasti-
ginda iki sahit huzurunda vasiyette bu-
lunulmasini tavsiye eden ayetle (el-Mai-
de 5/106) evliligin sona erdiginin sahit-
lerle belirlenmesini 6gitleyen ayette (et-
Talak 65/2) erkek-kadin aytrimi yapiimak-
sizin mutlak anlamda sahitlerin bulun-
masl istenmistir. Bu ayetlerde de muzek-
ker kelimenin kullaniimasi sadece erkek
sahitlerin kastedildigini géstermek icin
yeterli degildir. Nitekim bu kanaati payla-
san ¢agdas yazarlar, gorislerini teyit et-
mek icin zina isnadina méaruz kalan kim-
senin yeminle kendini temize ¢ikarmasi
islemini géstermekte ve burada erkegin
de kadinin da dért sahit yerine gecmek
Gizere dérder defa yemin ettigini (en-N{r
24/ 6-9), dolayisiyla aralarinda fark gé-
zetilmedigini séylemektedir (Akdemir, X
[1997], s. 255). Klasik hukukgular, bir er-
kek yerine iki kadin sahit aranmasini ge-
nelde kadinlarin unutkanlik gibi var sayi-
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lan zaaflariyla aciklarken ¢agdas arastir-
macilar, kadinlarin o dénemde ticari is-
lemlere erkekler kadar vakif olmamala-
riyla izah ederler (Fazlurrahman,s. 92; Ak-
demir, X [1997], s. 254). Bunu teyit eden
bir bagka érnek, Hz. Peygamber’in be-
devinin sehirliye sahitliginin gecerli ol-
madidini belirten hadisidir (EbG Davad,
“Akziye”, 17; ibn Méace, “Ahkam”, 30).
Burada bedevinin sahitliginin gecerli sa-
yilmamast sehir hayatina yabanci olmasi
ve hadiseleri yanlis algilamasi ihtimaliyle
ilgilidir. Kadinlarin dogrudan bilgi sahibi
oldugu dogum vb. durumlarda sadece
iki kadinin, hatta zaruret halinde bir ka-
dinin sahitliginin yeterli gérilmesi, bir
erkek yerine iki kadinin sahitligini iste-
menin ticari tecribe azligindan kaynak-
landigini dogrular niteliktedir.

Sosyal Konumu. Kadinin sosyal konu-
mu, islam tarihi ve cografyasi icinde hu-
Kuki konumundan daha buiyik bir cesit-
lilik arzeder. Bunda toplumlarn islam én-
cesinden getirdikleri 6rf ve adetlerin, dini
aliskanliklarin, etnik ve kilturel farklilik-
larin 6nemli rolt vardir. Burada belirtil-
meye calisilan sosyal konumun &zellikle
incelenen bdlge ve dénemlere ait bir tab-
lo ortaya koydugu unutulmamalidir.

islamiyet’in Arap kadininin sosyal sta-
tlslinde koklu degisiklikler meydana ge-
tirdigi stphesizdir. Hz. Omer'in, “Dogrusu
biz Cahiliye devrinde kadinlara 6nem ver-
mezdik, nihayet Allah islam’in gelisiyle
kadinlar hakkinda ayetler indirmis ve bir-
cok hak tanimigtir” sézd, islam éncesi dé-
nemin genel kadin anlayisini géstermesi
bakimindan dikkat cekicidir. islam’dan
sonraki ddnemde kadin- erkek iliskilerine,
kadinlarin kiyafetine yénelik birtakim si-
nirlamalar getirilmistir. Ancak bunlar aile
birligini ve degerlerini koruma hedefine
yéneliktir. Zira islam hem ailenin hem
aileyi ve toplumu ayakta tutan degerle-
rin korunmasina blyuk énem vermigtir.
Medine déneminde inen ayetler (en-N{r
24/31, 60; el-Ahzab 33/ 59) kadinlara 6r-
tinme mecburiyeti getirmisse de (bk. TE- -
SETTUR) bu mecburiyet kadinin sosyal
etkinligini kisitlama amaci tasimamak-
tadir. Nitekim Asr-1 saddet’te kadinlar
sonraki devirlerde rastlanmayacak sekil-
de sosyal hayata istirak etmiglerdir. Mes-
cid-i Nebevi'deki ibadet hayatina katilma-
lari, bayram, diiglin vb. eglencelere isti-
rakleri bunun géstergesidir. Hz. Aise, Me-
dine’de bir bayram ginu Sudanlilar tara-
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findan yapilan gésteriyi Resil-i Ekrem’in
yaninda izledigini nakletmektedir. Bu do-
nemde kadinlar islamiyet’i 6§renme hu-
susunda da istekli gérinmektedir. Hz.
Peygamber'in kadinlarin sorularina cevap
vermek ve onlara dini 6gretmek icin 6zel
bir giin ayirdigt bilinmektedir. Bu sayede
sahabiler arasinda dini iyi bilen kadinlar
yetismigtir (Hamidullah, 11, 836). Hz. Aise
bunlarin en énde gelenlerindendir ve bir-
cok dinf hiikmiin sonraki nesillere intika-
linde 6nemli hizmetler ifa etmistir.

Kadinlarin savaglarda da aktif rol ust-
lendikleri, yaralilarin tedavisi, su ve yiye-
cek verilmesi gibi hizmetlerde bulunduk-
lari gérilmektedir. Uhud ve Huneyn sa-
vaslarina katilan Ummii Stleym ve Um-
mii Haram, Uhud'a katilan Ummii Salit,
Hayber Gazvesi'ne istirak eden Ummii Si-
nan el-Eslemiyye ve bir¢cok gazveye kati-
lan Rubeyyi‘ bint Muavviz bunlardandir.
Bu dénemde kadinlar gerektiginde hak-
larini aramaktan da geri durmamuislardir.
Hz. Peygamber'in hanimi Ummii Sele-
me'nin Kur'an ayetlerinde sadece erkek-
lere hitap ediliyormus gibi bir izlenim el-
de edilmesinin sebebini sormasi ve bun-
dan dolayt musliman erkeklerin ve ka-
dinlarin sorumluluklarina ayri ayri isaret
eden Ahzab slresinin 35. dyetinin nazil

Sultan lll. Ahmed dénemine ait Levniimzal bir kadin tasvi-
ri (TSMK, Hazine, nr. 2164, vr. 15%)

92

TURKIYE
DIYANET

st [N ANSIKLOPEDISI  24. CILT

olmasi, kocasi tarafindan evlilik iliskisine
fiilen son verilen Havle bint Sa‘lebe’nin,
durumu Resil-i Ekrem’e kadar gétirip
dizeltilmesi konusunda israr etmesi ve
bunun Uzerine, “Allah kocasi hususunda
seninle tartisan ve halinden Allah’a gika-
yet eden kadinin s6zUnu isitti” sozleriyle
baglayan ayetlerin inmesi (el-Mcadile
58/1-4), Hz. Omer’in kadinlara 6denen
mehre bir Ust sinir getirme tesebbiistn-
den bir kadinin, “Allah kadinlara verilen
mehrin ylKlerle olsa bile geri alinmayaca-
dint beyan ederken (en-Nisa 4/20) siz na-
sil buna sinir getirirsiniz” diye itiraz et-
mesi Uzerine vazgecmesi sadece birkac
ornektir.

Emeviler'den itibaren sehirlesme ora-
ni arttik¢a kadinlarin ve ozellikle Ust ta-
bakada yer alan hanimlarin kendilerine
has bir sosyal hayat tarzi kurduklari ve
erkek agirlikli sosyal yapidan cekildikleri
goérulmektedir. Esasen bir kabile icinde
ve Kicik yerlesim birimlerinde strduru-
len birbirini tanimaya dayali sosyal iliski-
lerin sehirlesme ile birlikte ayni sekilde
devam etmesi mumkin olmamigtir. Bu
degdisimde ataerkil aile anlayisinin da et-
kili oldugu muhakkaktir. Kadinlarin ca-
milerden uzaklasmaya baslamasi bu do-
nemde daha belirgin hale gelmigtir. An-
cak onlarin butinlyle kendi iclerine ka-
pandiklarini séylemek de mumkun de-
gildir. Nitekim kadinlar da ilim ve kultir
hayatinda olduk¢a énemli bir yer isgal et-
mislerdir. islam diinyasinda egitimin gay-
ri resmi bir yapi icinde strdirilmesi ve
okula degil hocaya baglanmanin esas ol-
masi, kadinlarin yakin cevrelerindeki ilim
adamlarindan egitim almalarini kolaylas-
tirmustir. {lim sahibi kadinlarin énemli bir
kisminin ulema aileleri iginde yetismesi
bunun gostergesidir. Bu arada kadinla-
rin 6zellikle hadis ilmine yoneldigi gorul-
mektedir. Taceddin es-Sibki’'nin hadis
dinleyip 6grendigi ustatlar arasinda on
dokuz kadinin adi gegmektedir. Stiy(ti
otuz g, ibn Hacer el-Askalani elli {i¢, ibn
Aséakir seksen kadindan hadis 6grenmis-
ti.

islam diinyasinda cok erken dénemler-
den itibaren sair, mutasavvif ve alim ka-
dinlarin yetistigi bilinmektedir. ibn Sa‘d'in
sahébenin hayatina dair et-Tabakatii'l-
kiibrd'si ile ibn Hacer el-Askalani’nin ay-
ni mahiyetteki el-Isdbe’sinin son cildi,
ibn Abdiilber en-Nemeri'nin el-isti‘ab fi
ma‘rifeti’l-ashab adl dért bélimden
ibaret eserinin son iki b6limu kadin sa-

habilere ayrilmigtir. ibn Sa‘d'in biyografi-
sini verdigi hanim sayis1 700'tn, ibn Ha-
cer’in ise 1500’{in Ustiindedir. ibnii’l-
Esir'in Usdii’l-gabe fi ma‘rifeti’s-saha-
be’'si ayni sekilde kadin sahabileri de ice-
rir. EbG Nuaym el-isfahani’nin Hilyetii'l-
evliyd@’ adli eserinde kadin mutasavvifla-
ra da yer verilir. Zehebi'nin Siyeri a‘la-
mi’n-niibeld’ isimli biyografik eseri ileri
gelen kadin sahsiyetlerden de bahseder.
Abdilkadir el-Kuresi'nin Hanefi hukuk-
cularina dair el-Cevdhirti'l-mudiyye’-
sinde kadin fakihlere de bir bélim ayril-
mistir. ibn Hacer el-Askaléni’'nin Tehzi-
bii't-Tehzib ve ed-Diirerii’l-kdmine adli
eserlerinde hadis ravisi ve ilim adamla-
r1 arasinda kadinlar da incelenir. Seha-
vi'nin IX. (XV.) ylzyil ulemasina dair ed-
Dav’ii’l-lémi‘inin son cildi bu asirdaki
ileri gelen kadinlari ihtiva eder. ibnii’l-
imad olaylara, ilim ve devlet adamlarinin
biyografilerine yer verdigi Sezerdtii'z-
zeheb'ine kadin alimleri de almigtir. Bu
eserler, kadinlarin Islam kiiltiir tarihinde
kicimsenmeyecek bir yere sahip olduk-
larint géstermektedir.

II. (VIIL.) yGzyildan itibaren kadinlarin
kendi aralarinda yurattikleri sosyal et-
kinliklerin basinda digin, dogum, sin-
net, 6lim munasebetiyle yapilan téren-
ler, mezarliklarin, tirbe ve yatirlarin zi-
yareti ve dini ihtifaller gelir. Hz. Peygam-
ber’in dogum giini miinasebetiyle yapi-
lan mevlid kutlamalari sonraki asirlarda
6zel bir énem kazanmustir. $if muhitler-
de Kerbela Vak'asI'nin ve asdra glninin
6zel anma sekilleri vardir. Hidrellez kutla-
malari, Turk ve Fars muhitlerinde daha
cok kadin ve cocuklarin katildigi bir sos-
yal etkinliktir. Yine ozellikle Turk Kkultar
muhitlerinde kadinlarin gruplar halinde
hamama gitmeleri temizlenme amacinin
yani sira eglenme amacinin da gozetildi-
gi 6nemli bir sosyal etkinliktir. istanbul'-
da Lale Devri'nden itibaren Kagithane,
Bogazici, Camlica ve Kahire'de Nil kiyilari
kadinlarin iltifat ettigi eglence merkez-
leridir. Ancak zaman zaman buralardaki
eglenceler bir sinirlamaya tabi tutulmus-
tur. Kadinlarin kendileriyle ilgili aligveris-
leri bizzat yaptiklari, bunun i¢in 6zel pa-
zarlarin ve gunlerin tahsis edildigi gortl-
mektedir. Kadin seyyar saticilarin mahal-
leler arasinda dolasarak evlere girip mal-
larini bizzat kadin musterilerin ayagina
gotirmesi oldukca yaygin bir usuldir. Os-
manli saray hanimlarinin aligveriglerine
aracilik eden “kira kadinlart” dikkate de-
ger bir drnektir.
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Bir Selcuklu prensesini nedimeleriyle birlikte tasvir eden
XIl. ylzyila ait seramik ¢canak (New York Metropolitan Muse-
um)

Ote yandan [slam tarihinin hemen her
dbéneminde kadinlarin siyasi hayatta et-
kin rol aldiklarinin érnekleri de vardir. Bil-
hassa Turk hanedanlari arasinda hikim-
dar eslerinin veya annelerinin etkin bi-
¢imde devlet islerine karistigi bilinmek-
tedir. Tugrul Bey 6nemli islerini hanimi
Altun Can'a danisirdi. Meliksah'in iki esi
Terken Hatun ve Zibeyde Hatun'un ha-
kan tzerinde énemli etkileri vardi. Abba-
siler'de Halife Mehdi-Billah'in hanimi ve
Muasa el-Hadi ile Haranirresid'in annesi
Hayzlran, Osmanli Devleti'nde Késem
Valide Sultan, Harizmsahlar'da Aldeddin
Tekis Han'in esi Terken Hatun, Karahrtay
hanedanima mensup Kutlughanlilar'da
Kirman hakimi Kutbiddin Muhammed
Han'in esi Kutlug Terken Hatun, Safevi-
ler'de Sah Tahmasb'in kizi Zeyneb Begiim
ve Perihan Hanim ayrica érnek gdsterile-
bilir.

Modernlesme Donemi. Kadinin Kklasik
donemdeki sosyal, ekonomik ve hukuki
konumu XIX. ylzyila gelinceye kadar kok-
10 degisikliklere ugramamistir. Bu husus-
ta ilk degisme modernlesme sirecinde
ortaya cikmistir. Bu dénemde Bati'da ka-
dinin sosyal ve hukuki konumundaki ge-
lismeler 6nemli 6l¢tide islam diinyasina
tesir etmistir. 1850'li yillardan itibaren
gerek Osmanli Devleti'nde ve ona bagl
bir eyalet statlisiindeki Misir'da gerekse
iran’'da bir taraftan kiz liseleriyle 6gret-
men okullarinin acilmasi, kizlarin Gniver-
siteye kabul edilmesi, diger taraftan ba-
sinda kadin haklar1 konusundaki yazila-
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rin gittikce artan bir oranda yer almasi,
kadinlara yonelik gazete ve dergilerin ya-
yimlanmasi kadin hareketine yeni bir iv-
me kazandirmistir. Bunun sonucunda is-
l&m hukukunda ve musliman toplumla-
rin kultlrinde yer alan kadin anlayisina
yonelik ciddi elestiriler gorilmeye bas-
lanmugtir.

Osmanli Devleti'nde kadinlarin egitimi
alaninda ilk gelismeler 1858'de kiz riisdi-
yelerinin acilmasiyla ortaya cikar. Bunu
1870’te acilan kiz 6gretmen okullari ta-
Kip eder. II. Mesrutiyet déneminde Uni-
versitede kizlar icin ayri bir bolim acil-
migstir. Egitim 6gretimin kadinlar lze-
rinde yaptidi etkilerin yani sira XIX. yiz-
yilin sonlarinda Osmanli Devleti'nin Rus-
ya ve ardindan Yunanistan'la, XX. ylzyi-
lin baslarinda Balkan devletleri ve Itilaf
devletleriyle pes pese savaslara girmesi
kadinin sosyal ve ekonomik hayatindaki
gelismeleri hizlandirmig, bunu da hukuki
hayattaki degismeler izlemistir. S6z0 edi-
len savaslar kadinlarin sosyal etkinliklerin
icine 6nceki dénemlerde hi¢ rastlanma-
yan bicimde girmesini saglamis; bu arada
Malal ve Hasta Askerlere Yardim Cem'iy-
yet-i Osmaniyyesi, Cem'iyyet-i imdadiyye,
Hilaliahmer Kadinlar Cemiyeti, Donanma
Cemiyeti Hanimlar Subesi, Osmanli M-
dafaa-i Hukdk-i Nisvan Cemiyeti gibi ce-
miyetler kadinlar tarafindan kurulmus
veya desteklenmigtir. Ote yandan savasa
giden erkeklerin fabrika ve imalathane-
lerde bos biraktigi yerler kadinlar tara-
findan doldurulmustur. Bitin bunlar
kadinlarin sosyal ve ekonomik hayata et-
kin bicimde katiimalari sonucunu dogur-
mustur.

Bu gelismelere paralel olarak kadinin
sosyal, ekonomik ve hukuki hayattaki ko-
numu Osmanli aydimnlari arasinda yogun
sekilde tartisiimaya baslanmugtir. Bu d6-
nemde kendilerine has bakislari ve ¢o-
ziim énerileri bulunan Baticilar, Islamci-
lar ve Turkculer’in kadinin evlenme ve bo-
sanma ehliyeti, cok evlilik, értinme, sos-
yal hayattaki rold, ¢alisan kadinin prob-
lemleri gibi hususlar Gzerinde durduklari
gorilmektedir. Tartismalar, bir taraftan
Osmanli Aile Kanunu'nun muhtevasina
tesir ederken diger taraftan Cumhuriyet
sonrasi Turk kadininin alacagi sosyal ve
hukuki konumu etkilemigtir.

Misir'da kadinlarin egitimi yolundaki
ilk adim 1837'de kurulan kiz ilkokulu ile
baslamis, bu alanda ilk ciddi tesebbusler
Hidiv ismail Paga zamaninda gercekles-
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mistir. Misir'da 1874'te bir kiz ortaokulu
aciimig, 1875'te ortaokula giden 5362 6G-
renciden 890’1 kiz 6grenciler tegskil et-
migstir. Misir’da kizlarin egitiminde 6zel
kurumlarin da énemli rolii olmus, basta
Muhammed Abduh olmak tizere sahisla-
rin dnclligindeki kurumlar egitime dev-
letten daha fazla katkida bulunmusgtur.
1897’de devlet okullarinda 863 kiz 6gren-
ci okurken bu kurumlarin actigi mektep-
lere 1164 6grenci devam etmekteydi. Bu
arada yabancilara ait okullarda da ¢ok
sayida kiz 6grenci mevcuttu. XX. yizyilda
Misir'daki gelismeler hizlanarak devam
etmis, 1920'de ilk defa Universiteye kiz
ogrenci kabul edilmistir.

Bu gelismelerin yani sira Osmanli Dev-
leti'nde oldugu gibi Misir'da da aydinlar
arasinda kadin meselesi tartigsiimaya bas-
landi. Bir taraftan Cemaleddin-i Efgant,
Muhammed Abduh ve M. Resid Rizé gibi
modernist Islamcilar kadinin konumunu
Islam hukuku ve Kiiltiir( icinde iyilestir-
me amaciyla kokli reformlar teklif eder-
ken diger taraftan Bati'ya daha cok bagl
olan Kasim Emin gibi reformistler kadinin
hukuki ve sosyal konumunda reform ya-
pilmasini istemislerdir. Kasim Emin’in
Tahririi’'l-mer’e adl kitabi bu alanda
6nemli bir eser olup etkileri Misir'in digi-
na tasmistir. Bu kitabinda zaman zaman
islam’a géndermeler yapan Kasim Emin,
daha sonra kaleme aldiji el-Mer’etii’l-
cedide'de butunlyle Bati disiince ve
uygulamasini esas almistir.

iran’da da kadin hareketinin ortaya ci-
kist XIX. yuzyilda baglar. Bu dénemde bazi
franl kadinlarin yabanci okullarda egitim
aldiklari goérilmektedir. 1838'de kizlar
icin Presbiteryen misyonerler tarafindan
bir ilkokul agilmigtir. Bunu 1865'te Isfa-
han ve Tebriz'de, 1875'te Tahran'da aci-
lan okullarla Ermeni ve yahudi azinlikla-
rin muhtelif sehirlerde actiklart mektep-
ler takip eder. Musliman kizlar icin ilk
okulu 1903'te Mirza Hasan Rusdiyye ac-
mig, bunlarin sayilari kisa zamanda art-
mistir. 1911'de sadece Tahran’'da kiz-
lar icin kirk yedi okul bulunmakta ve bu
okullarda 2187 6grenci okumaktaydi.
1910’da bir kadin tarafindan ilk defa
Danis adiyla bir dergi yayimlanir. Bunu
1913'te Meryem Ummid Miizeyyen'in¢i-
kardigi Stikiife, 1919'da Siddika Devleta-
badi'nin yayimladigi Zebdn-1 Zendn ve
digerleri takip eder. XIX. yiizyilin sonla-
rinda kadin hareketi ilk defa siyasi alan-
da gérinmeye baglar. 1891'deki tutun
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boykotunda kadinlar aktif rol oynarlar.
1906 anayasasinin kabullyle sonuglanan
ayaklanmada da bu roliiniin koklestigi
g6ralur. Bunu takip eden otuz yil boyun-
ca kadin hareketi iran’da énemli bir yer
isgal etmistir. Enclimen-i Azadi-i Zenéan
gibi derneklerin kurulmasi bu déneme
rastlar.

Bu gelismeler, islam diinyasinda iki ayri
istikamette bir kadin hareketinin basla-
masi sonucunu dogurmustur. Bunlardan
biri, islam Kiiltiiriine baghlik endisesi ta-
simaksizin kadinin ferdi ve sosyal konu-
munu degistirmeyi hedefleyen hareket
olup hukuk alaninda da kékll degisiklik-
ler getirmistir. Buna Turkiye, Tunus ve
devrim 6ncesi iran érnek olarak gosteri-
lebilir. S6z konusu Ulkelerde bir taraftan
kadinin Bati tipi bir modernlesme siire-
cinin gereklerine uymasi tesvik edilir ve
bazan zorunlu kilinirken diger taraftan
bunu destekleyen hukuki dizenlemeler
yapilmugtir. ikincisi, Islam kiltiriine bag-
lilik ilkesini korumakla birlikte gelenek ve
kilturel etkilerle dinilestirilen bazi uygu-
lama ve anlayislarin terkedilmesi gerek-
tigini savunan, kadinin sosyal ve hukuki
konumunda yeni anlayis ve ihtiyaclar isi-
ginda degisiklikler yapma geregini duyan
harekettir. Bu hareket XX. ylzyil itiba-
riyle Osmanli Devleti'nde, Misir, Urdiin,
Pakistan, Irak, Suriye, Malezya gibi ilke-
lerde etkili oimustur. ikinci grup tlkeler-
de XX. yuzyildan itibaren baslayan kanun-
lastirma hareketlerinde tek bir mezhebe
bagl kalma uygulamasi terkedilmis, gi-
niimtiizde yaygin olan biitiin islami mez-
heplerin yorumlarindan yararlaniimistir.
Bu eklektik anlayis dzellikle evlenme eh-
liyeti icin belli bir yas sinirinin aranmasi,
temyiz giict olmayanlarin evlenmesine
getirilen sinirlama, ikinci evliligin birinci
esin veya mahkemenin iznine baglanma-
si, bosanma ehliyetine getirilen kisitla-
ma, kadinlarin mahkeme karariyla bogsan-
ma imkanlarinin genisletilmesi konula-
rinda kendini géstermektedir. Her iki go-
riis de halen birgok Islam tlkesinde ciddi
bir taraftar kitlesine sahip bulunmakta
ve kadinlari ilgilendiren gelismeleri ken-
di dustnceleri istikametinde etkilemeyi
surdurmektedir. Afganistan, Suudi Ara-
bistan ve kismen devrim sonrasinda iran
gibi tlkelerde kadinin hukuki ve sosyal
statiisti konusunda klasik yorumlara bag-
I kalma ve bunu zorunlu olarak uygula-
ma anlayisi sirdirilmektedir.
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KADINEFENDI
XVIII. yiizyilin baslarindan itibaren
Osmanh padisah hamimlarina
verilen unvan.
I _

ik devirlerde Osmanli padisah hanim-
lart icin kadin kelimesinin Arapcalasmig
sekli olan hatun unvani kullanilirdi. Os-
man Bey'in hanimi Mal Hatun, Yildirim
Bayezid’in hanimi Devlet Hatun, Fatih
Sultan Mehmed'in hanimui Sitti Mikrime
Hatun bu hususta 6rnek olarak zikredi-
lebilir. Padisahlar Fatih dénemine kadar
Bizans imparatorlari, Anadolu beyleriyle
Sirp ve Bulgar krallarinin kizlariyla evlen-



