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yimlanan Serhu'l-Ustili'l-hamse adli eser
etrafindaki teredditleri “Les usil Al-Ham-
sa du Qadi “Abd al-Gabbar et leurs com-
mentaires” baslikli makalesinde ele al-
maktadir (Al, XV [1979], s. 47-96). Judith
K. Hecker, “Some Notes on Kitab al-Taw-
lid from the Mughni of the Qadi “Abd al-
Jabbar” baglikli makalesinde (Jerusalem
Studies in Arabic and Islam, 11 [1980], s.
281-319), el-Mugni’nin IX. cildini tegkil
eden “Kitabi't-Tevlid"in nesrinde tesbit
ettidi bazi yanlis okumalara yonelik tas-
hih énerilerinde bulunmaktadir. Richard
M. Frank, “The Autonomy of Human
Agent in Teaching of ‘Abd al-Gabbar”
adli makalesinde (Le Museon, XCV/3-4
[1982], s. 323-356) Kadi Abdiilcebbar’in
insan fiili ve irade hurriyeti anlayigini in-
celemektedir. E. J. Rosenthal, muellifin
imamet goriisiini “Abd al-Jabbar on the
Imamete” baglikli makalesinde (Logos
Islamikos: Studia Islamico in Honorem
Georgii Michaelis Wickens, ed. R. M. Sa-
vory — D. A. Agius, Toronto 1984, s. 207-
218), B. Abrahamoyv ise el-Mugni’ye da-
yanarak onun ecel konusundaki gorusle-
rini “The Appoiented Time of Death (agal)
According to “Abd al-Gabbar: Annotated
Translation of Al-Mugni vol. XI. pp. 3-26"
(IOS, X111 [1993], s. 7-38), lutuf kavrami
hakkindaki gérislerini de “Abd al-Jab-
bar’s Theory of Divine Assistance (Lutf)”
(Jerusalem Studies in Arabic and Islam,
XVI [1993], s. 41-58) adli makalelerinde ele
almaktadir. Kadi Abdilcebbar’in i‘cazi’l-
Kur’an'a dair géruslerini Yasuf Rahman,
“The Miraculous Nature of Muslim Scrip-
ture: A Study of ‘Abd al-Jabbar’s I'caz al-
Qur’an” baslikli makalesinde incelemistir
(IS, XXXV/4 [1996], s. 409-424). Abdiilceb-
bar hakkinda Tirkiye'de gerceklestirilen
calismalarin bir kismi da sdyle siralana-
bilir: Metin Bozkus, Kadi Abdiilcebbar
ve Tefsiri Tenzihu'l-Kur'dn ani’l-Me-
tdin Adl Eserinin Tahlili (yiiksek lisans
tezi, 1990, EU Sosyal Bilimler Enstitiisii);
Mustafa Sabri Ak, Kadi Abdiilcebbar
ve Mu'tezile Tefsirindeki Yeri (yiiksek
lisans tezi, 1992, SU Sosyal Bilimler Ens-
titiisti); Orhan Sener Kologlu, Kadi Ab-
diilcebbadr'da Adalet Anlayigi (yliksek
lisans tezi, 2000, UU Sosyal Bilimler Ens-
tittsa).
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@l METIN YURDAGUR

0 KELAM. Tefsir, hadis, fikih, kelam
ve dinler tarihi konularinda cesitli eserler
telif eden Kadi Abdiilcebbéar bunlarn igin-
de o6nceligi kelam ilmine vermis ve esas
olarak bu ilimde temayiiz etmistir. Kadi
Abdilcebbar kendisinden énceki Mu'‘te-
zile alimlerinin gérusglerini derlemis, bun-
lar1 incelemis ve iclerinden secim yaparak
mezhebi sistematik hale getirmistir. Ter-
cihlerinde daha ¢cok Eb( Hasim el-Clb-
baf'nin fikirleri agirlik kazanmig, bundan
dolay1 yeni gorugleriyle degil eklektik yak-
lasimiyla dikkat cekmistir. Kadi Abdiilceb-
bar meseleleri ele alirken énce karsit gé-
ruglere yer vermekte, Mecisilik, Brahma-
nizm, Yahudilik ve Hiristiyanliga atiflar-
da bulunmakta, islam mezhepleri icinde
Hasviyye, Cehmiyye, Sifatiyye, Miircie,

KADI ABDULCEBBAR

Mtcbire gibi adlarla muhaliflerin géris-
lerini ortaya koymakta, zaman zaman da-
yandiklari delilleri de zikrederek bunlari
hikimstiz kilmak icin Mu‘tezile’'nin gé-
ruglerine temel teskil eden akli ve nakli
delilleri siralamaktadir. Daha sonra Mu'-
tezile icindeki fikir ayriliklarina temas
etmekte, belli bagh gérusgleri anlattiktan
sonra kendi tercihinin dogrulugunu ispat
etmeye calismaktadir. Kadi Abdiilcebbar,
hocasi Ebd Abdullah el-Basri’nin vefatin-
dan sonra onun yerine gecmis olup Mu‘-
tezili cizgiyi stirdiiren son temsilcidir.
Onun ardindan gelen Mu‘tezile alimle-
rinde Zeydi veya Imami kimlik agir bas-
maktadir.

Genelde Mu‘tezile inang sisteminin beg
esastan (usiil-i hamse*) olustugu kabul
edilir. Kadi Abdiilcebbar, bu esaslari ka-
bul etmekle beraber eserlerinde icmali
ve tafsill yaklasimlarla farkli tasniflerde
bulunur. Mesela el-Mugni’sinde miikel-
lefin 6§renmesi vacip olan dini esaslarin
tevhid ve adalet olmak tzere iki, el-Muh-
tasar'da tevhid, adalet, nlibtvvet ve se-
rai‘ olmak Ulzere dort (I, 168), Serhu'l-
Ustli’l-hamse’de ise tevhid, adalet,
menzile beyne’l-menzileteyn, va‘d ve va-
id, emir bi'l-ma‘raf nehiy ani’l-munker
olmak lizere bes oldugunu kaydeder (s.
122-123). Temel ilkeleri iki olarak gdster-
digi yerde us(l-i hamsenin diger esasla-
rini adalet icinde, dért kabul ettigi yerde
ise serai’ icinde mutalaa eder. Bu arada
diger Mu‘tezile alimlerinin aksine tevhidi
adaletin 6nline gegirmekte ve birinci esas
olarak zikretmektedir (ayrica bk. Serhu’l-
Usali’l-hamse, s. 149; el-Muhtasar, 1, 178).

Bilgi Teorisi. Kadi Abdilcebbar, el-
Mugni’'nin XII. cildini ayirdidi bilgi teori-
sini “nazar” ve “marifet” kelimeleriyle ifa-
de eder. ilmi “ele aldigi konuda bilenin
nefsini mutmain kilan sey” diye tanimlar
(X1, 13) ve onun itikad, akil, ihata, idrak,
ispat gibi kavramlarla tanimlanmasinin
yanlis oldugunu sdyler (a.g.e., XII, 16-22).
Insan bilgisini, duyu organlari ile idrak
edilen zaruri ve istidlal yoluyla elde edi-
len miktesep kisimlarina ayirir (a.g.e.,
Xll, 59-68). Aklin ontolojik bir varliginin
bulunmadigini, dolayisiyla onun cevher,
vasita (alet), duyu, kuvve seklinde adlan-
dirilamayacagini sdyler ve akli “insanin
distinmesini saglayan bilgilerin bitini”
seklinde tanimlar (a.g.e., XI, 375). Akil
yuritme dini yikimliliga olan bitin in-
sanlar icin gerekli olup bunun aksi olan
taklid haramdir. insanlar vahiy gelmeden
once akillari ile hareket etmek, onunla
iyiyi ve kotiyi belirlemek durumunday-
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dilar. Kadi Abdiilcebbar, bilginin insanin
fiili olmadigini ve kendiliginden olustugu-
nu séyleyen Cahiz ve Ebi Ali el-Esvari'yi
elestirir. Nesnelerin gercekligini inkar
eden (S(festaiyye, Slimeniyye, stipheci-
ler), hakikatin insanin kabul ve inancin-
dan ibaret oldugunu séyleyen (ashabii't-
tecahiil) ve bilginin duyularin idrakinden
ibaret oldugunu iddia edenlerin (dehriy-
ye) géruslerini reddeder (a.g.e., XII, 54-
58). Dini konularin akli ve nakli deliller
kullanilarak temellendirilebilecedini sdy-
ler ve bunlari akil, kitap, stinnet ve ic-
ma seklinde siralar. Tevhid ve adaletin ak-
la, esmé ve ahkamin (menzile beyne’l~
menzileteyn) nakle, va‘d ve vaid ile emir
bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-minkerin hem ak-
la hem nakle dayandigini kaydeder. Ha-
berin dogru veya yanls olma ihtimali ta-
sidigini, dogrulugunun sdyleyenin dogru
s6zli olmasina bagl bulundugunu, bu
kuralin Kur'an icin de gegerli oldugunu ve
onun dogrulugunun Allah’in kabih is yap-
mayacagdini, dolayisiyla yalan sdylemeye-
cedini bildiren akilla onaylandigini sdyler.
Hz. Peygamber’den tevatir yoluyla gelen
stinnetinin delil olma yéntinden Kur'an’-
la ayn1 konumda bulundugunu ileri stirer
(a.g.e., 1V, 225, 384-385; XIII, 280; Serhu’l-
Usali’l-hamse, s. 88; Fazli'l-i‘tizal, s. 139;
Mutesabihii'l-Kur’an, s. 1-9; Hiisni Zeyne,
s.59).

1. Tevhid. Kadi Abdulcebbar tevhidi
“Allah’in zatina ait sifatlarda ve bunlara
iliskin htukimlerde birlenmesi” seklinde
tanimlar ve tevhidin alemin yaratildigt,
bir yaraticisinin bulundugu, zati ve selbi
sifatlarin mevcudiyeti konularint kapsa-

~digini belirtir (Serhu’l-Usali’l-hamse, s.
149; el-Muhtasar, 1, 178). Ona gére mukel-
leflere véacip olan ilk is Allah't tanimaktir,
bu ise istidlalle mimkiindiir. istidlal cev-
her, arazve cisimleri tanimakla baglar. Dis
alem hakkindaki bilgiler bunlarin hadis
oldugu ve bir yaraticiya muhtag bulun-
dugu sonucuna gétirir (Serhu’l-Usali’l-
hamse, s. 64, 95-115; el-Muhit, s. 36-37).
Allah’in sifatlarini zati ve fiili diye ikiye
ayiran Kadi Abdulcebbar zati sifatlari da
subati ve selbi olmak tizere gruplandirir.
Subti sifatlar Allah’in kadir, alim, hay,
‘mevciid, semi', basir ve miidrik olusudur.
Selbi sifatlar ise O'nun gani olmasi, cisim
ve araz statlsunde bulunmamasi, bir ol-
mas! ve goérilmemesidir. Ayrica el, yuz,
gbz, cenb, yemin, sak, meci’ gibi haberi
sifatlar! da bu gruba dahil eder. Zati si-

- fatlar Allah’in zatinin aynidir, bu sebeple

hadis olamayacaklari gibi zihnen de olsa

zattan ayri kadim.manalar seklinde ka- .
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bul edilemezler. Cinki bu durumda on-
lar1 ya bir muhdisin yaratmasi ya da bir-
den fazla kadimin s6z konusu olmasi ge-
rekir. Fiill sifatlar ise murid, karih, fail,
mutekellim, muhsin, halik, razik, musav-
vir, adil gibi kavramlardan olusur. Bu tiir
sifatlar hadis olup Allah’in onlarla veya
zitlar ile nitelendirilmesi mimkuandur.
Kadi Abdilcebbér, Eb( Hasim el-Cub-
bai’nin ortaya attigi ahval teorisinin Al-
lah’in z&tina bagli olarak distnildigi ve
ilave sifatlar icermedigi icin kendi sifat
teorisiyle celismedigini kaydeder (Serhu’l-
Usali’l-hamse, s. 151-232).

2. Adalet. Mu‘tezile'nin hem il&hi hem
beseri fiilleri temellendirmek lizere or-
taya koydugu bir esas olup Kadi Abdiil-
cebbér tarafindan, “failin baskasina fay-
da saglamak veyakarsiligini sonradan
6demek kaydiyla zarar vermek lzere yap-
t1d1 her tirld hasen fiil” diye tanimlanir
(el-Mugni, VI/1, s. 48). Buna gore adalet
bitin ilahi fiillerin hikmetli ve isabetli
olarak nitelendirilmesini, her tirld kabih,
maslahata aykiri ig yapmaktan ve Uzeri-
ne diiseni (vacib alellah) ihlal etmekten
tenzih edilmesini gerektirir (el-Muhtasar,
[, 169). Bu anlayis cercevesinde Allah’'in
fiilleri icinde kabih olani yoktur. Kabih ola-
rak nitelenen isler ya karsiligr verilmek
tzere Allah tarafindan yaratilir ki bu du-
rumda onlar kabih degil hasen diye nite-
lendirilir yahut da dogrudan insan tara-
findan yaratilir, bu takdirde s6zu edilen
fiillerin Allah ile bir iliskisi bulunmaz. Fiil
“kudrete sahip bulunan failden meydana
gelen eylem” demektir. Allah insana fiil
yapma gucunu verdikten sonra onun et-
kinligine karismaz. Artik fiil ya dogrudan
insan tarafindan yapulir (el-fi'li'l-miibéasir)
veya dolayll olarak insana nisbet edilir (el-
fi'li’l-mutevellid). Kadi Abdilcebbér ada-
let anlayisindan dogan problemleri hii-
stin-kubuh, saldh-aslah, yalan s6z ve
haksiz hiikkimden beri olma, ebeveynin
konumu sebebiyle musriklerin ¢ocuklarini
cehenneme atmama, yalanci peygam-
berlerin elinde hérikulade isler yaratma-
ma, insanlari giicleri yetmedigi ve bilme-
dikleri seylerden dolay! miikellef tutma-
ma, ydkamliluklerini yerine getiren Kisi-
yi 6dullendirme, elem ve hastaliklar: bir
hikmet ve fayda gozeterek verme, nime-
te karsi tesekkiru gerekli kilma seklinde
siralamaktadir (Serhu’l-Ustli’l-hamse, s.
123, 133; Fazli'l-i‘tizal, s. 348-349).

Hiisiin- Kubuh. “Guzellik ve cirkinlik”
(mesr{i olma veya olmama) anlamlarina
gelen husiin ve kubuh mistakil manalar
degil fiillere bagli ve onlari hasen veya ka-

bih kilan vasifiardir. Bundan dolayi fiiller
onlari bu sekle sokan hususlar sebebiyle
hasen veya kabih olur. Bir fiili hasen kilan
amiller adalet, fayda, dogruluk ve iyi ola-
ni tercihtir; kabih yapan amiller ise zu-
lim, isabetsizlik (abes), yalan, kiifran-i
ni‘'met, cehalet, kti olani tercih, kétlyl
emretme ve Kisiyi giici dahilinde olma-
yan seyle yukimli tutmadir (el-Mugni,
VI/1, s. 61; Serhu’l-Ustli’l-hamse, s. 309~
310, 564-565). Fiil hakkinda gerceklesme-
den once iyi-kétu hilkm verilemez. Hi-
siin ve kubuh fiillerde emir ve yasaktan
once olup onlar hiisiin ve kubhu belirleyi-
ci degil beyan edicidir. Glzellik veya cir-
kinligini seriatin tek basina tesbit ettigi
fiillere “ser'l hasen” veya “ser‘i kabih”,
zati itibariyle hasen veya kabih olan fiille-
re de “akli hasen” veya “kabih” denir. Fiil-
lerde hasen ve kabih olus arizi olup fiilin
kendisi bu vasiflardan énce de vardir. Bu
sebeple Allah kabih fiile kadirdir, fakat
adaleti ve hikmeti geregi onu gercekles-
tirmez (el-Mugni, VI/1, s. 57-70; Serhu’l-
Usali’l-hamse, s. 313-318).

Salah-Aslah. Kulun salahina olani ya-
ratma Allah’a vaciptir. Aslah olana gelin-
ce Bisr b. Mu‘temir ve Ca‘fer b. Harb’in
onaylamadidl, Bagdat Mu‘tezilileri'nin ise
dinya ve ahirete tesmil ettigi aslaha Kadi
Abdilcebbar “miikellefin yapmast daha
uygun olan fiil” anlamini verir (el-Mugni,
X1V, 37) ve aslah olani yapmay1 Basralilar
gibi dini konularla sinirlandirir (Serhu’l-
Usali’'l-hamse, s. 133). Cansiz varliklar ve
o6lulere yonelik bir salah s6z konusu ola-
mayacagi gibi Allah icin de s6z konusu
olamaz (el-Mugni, X1V, 34-35). Allah’in bi-
tin fiilleri bir bagkasina fayda saglamaya
yoneliktir. Bu anlamda salah olani yap-
mak Allah’a véaciptir, aksi takdirde adale-
ti ihlal etmis olur (Serhu’l-Usali’l-hamse,
s. 133).

Lutuf. Kadi Abdiilcebbér’a gére tevfik,
ismet ve izahati'l-ilel (engellerin kaldiril-
masi) terimleriyle de ifade edilen lutuf
“kulu itaate yaklastiran ve mésiyetten
uzaklastiran sey” demektir. Lutuf Al-
lah’in, mukellefin veya bunlar disinda
birinin fiili olabilir. Dirar b. Amr ve Bisr
b. Mu‘temir’in aksine Kadi Abdulcebbar,
Allah'in fiili olan lutfun kudret degil ilim
sifatina raci oldugunu, tekliften sonraya
ait bulunmasi durumunda O’na vacip ola-
cagini ve kuldan irade hirriyetini kaldir-
mayacagini sdyler. Lutuf sayesinde ula-
silan imanin sevabi ona mazhar olmadan
elde edilen imandan daha azdir (el-Mug-
ni, X111, 15-28; Serhu’l-Usuli’l-hamse, s.
64, 519-520; el-Muhtasar, 1, 218).
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Gii¢ Yetmeyen Seyle Miikellef Tutma.
Teklif, fayda saglamak yahut zarari gi-
dermek amaciyla kendisinde zorluk bu-
lunan bir fiili yapmasi veya terketmesi
icin bagkasina bildirmek demektir. Bu
tanima gore teklifin mesakkat ve i‘lam
olmak Uzere iki unsuru bulunmaktadir.
Teklif, mukellefin islemekle terketmek
arasinda tercihte bulunmakla karsi kar-
siya getirilmesi, i'lam ise bazan nasla, ba-
zan da zaruri bilgiyle gerceklestirilir. Tek-
lifin sahih sayilabilmesi icin mukellefin
teklif edilen fiili islemeye glicli yetmesi
ve onu isleyecek vasitalara sahip bulun-
masl, ayrica mahiyetini bilmesi gerekir.
Bu unsurlardan biri olmadan yapilan tek-
lif glic yetmeyen seyin teklifi (teklif-i ma
1a-yutak) olup céiz degildir (el-Mugni, XI,
367-372; Serhu’l-Usali’l-hamse, s. 401,
510-512).

Elem. Elemn bizatihi degil meydana gel-
digi konum agisindan kabihtir. Kadi Ab-
dilcebbar, Eba Ali ile Ebd Hasim el-Clib-
bai'nin hak edilmeden veya bedeli 6den-
meden verilen acilari zulim olarak nite-
ledigini ve bir elemin zulim olmasi duru-
munda kabih olacagini séylediklerini be-
lirtir. Mu‘tezile’'nin hakim olan kanaatine
gobre ise elemleri asil kabih kilan sey on-
larin abes konumunda bulunmasidir (el-
Mugni, XlI1, 227-229). Elemleri hasen ki-
lan yonler ise fayda saglamalari, daha bu-
yuk bir zarari defetmeleri ve hak edilmis
bulunmalaridir. Allah ya ivaz 6demekve-
ya mikellefin ibret almasini saglamak
icin elem verir. Kadi Abdulcebbar, sade-
ce bagkalarina ibret olsun diye miikellef-
lere elem verilmesine karsi ¢cikar (Serhu’l-
Usali’l-hamse, s. 485) ve Allah Teala'nin,
anne babalarinin giinahlari sebebiyle
miugriklerin cocuklarina azap etmesinin
s6z konusu olmadidini da soéyler (a.g.e.,
s.477-483).

fvaz. Kadi Abdiilcebbar ivazi “tazim ve
iclal sekilleri disinda bir yolla hak edilen
menfaat” diye tanimlar (Serhu’l-Usali’l-
hamse, s. 494). Hak edilen bir menfaat
olusu yoénuyle ivaz sevaba benzemekte-
dir. Ancak kendisinde tazim ve iclélin ol-
mamasl ivazi sevaptan, hak edilmesi ise
lutuftan ayirir. Ahirette verilecek ivaz
dinyada cektirilen eleme denk veya on-
dan fazla olmalidir. EbQ Ali el-Ciibbéi ve
EbU’l-HOzeyl'in aksine Kadi Abdulcebbar,
EbG Hasim el-Clibbai'nin gérisine kati-
larak ivazin devamli degil bir defaya mah-
sus oldugunu ileri siirer. ivaz ahirete te-
hir edilebilecegi gibi diinyada da verilebi-
lir (el-Mugni, Xl11, 508-511; Serhu’l-Usali’l-
hamse, s. 494-498).
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Kader. Kaderiyye adi kullarin fiillerini
Allah’in yarattigini séyleyen Miicbire'ye
daha layiktir. Kader kavramiyla bazan be-
yan, bazan da bildirme ve haber verme
kastedilir. Takdir kavrami “ibadetleri lut-
fetmek, masiyetleri beyan edip haber
vermek” anlaminda Allah’a izafe edilebi-
lir. Allah &dil ve hakim oldugu icin kabih
fiilleri irade etmez ve yaratmaz. Cocu-
gun gizel davraniglarinin babasina nis-
bet edilmesi gibi kulun glizel davranigla-
rida Allah’a nisbet edilir. Gergekte ise ku-
lun iyilikleri de kétulikleri de kendisine
aittir. Ayrica Allah iyiliklerde onlari em-
retme, Kkolaylastirma ve lutfetme sure-
tiyle bir katkiya sahiptir, kétiltklerde ise
bunlarin hicbiri bulunmamaktadir. insan
iradi fiillerin konusu degil failidir. Allah
insanlara kendi fiillerini gerceklestirme
gucunu verdikten sonra kulun eylemleri-
ne karigsmaz. Niyet, disiince, inang vb.
kalbi fiillerin yaninda organlara ait fiiller
de insanin kKudreti dahilindedir. Ondaki
ihtiyar bazan iradeden, bazan da irade
disindan kaynaklanir. Kulun iradesi fiil-
den 6nce ve fiille beraber vardir (el-Mug-
ni, 1X, 12-25; Serhu’l-Ustli’l-hamse, s.
324-327, 771-773; Fazli'l-i‘tizal, s. 167-
175; el-Muhtasar, 1,208-215; Hanim ibra-
him YGsuf, s. 67-148).

Niibiivvet. Nibuvvet, Allah'in peygam-
ber géndermesinin hasen niteligi tasidi-
gini, fiilen génderdigini ve peygamber-
lerin getirdikleri hiikiimlerin kabulGnin
vacip oldugunu onaylamak demektir (el-
Muhtasar, 1, 169). Peygamber génderme
lutuf teorisine dayanmaktadir, insanla-
rin faydasi bulundugu icin Allah bunu yap-
mak durumundadir. Peygamber génder-
me her durumda degil bazi hallerde va-
ciptir (el-Mugnt, XV, 63). Akil iyi ve kotl
seyleri icmali olarak bilebilir, peygamber
ise bunlarin tafsilatini bildirir. Resul ve
nebi kelimeleri sézlikte farkli anlamlara
gelmekle beraber terim olarak ikisi de ay-
ni manay! ifade eder. Peygamberler ma-
sumdur, ancak nefret uyandiran degil se-
vabi azaltan kii¢clik ginahlar igleyebilir-
ler. Allah peygamberlere dogruluklarini
ispat icin mdcizeler verir. Mdcize Allah’'in
fiilidir. Allah, yalanci peygamberleri tek-
zip etmek icin iddialarinin aksine olan ha-
rikulade isler yaratmaz. Onlari yalanla-
masi igin isteklerini yapmamasi yeterli-
dir. Micize disinda harikulade fiil yoktur.
Sihir gibi isler 6grenilip 6gretilebilen sa-
natlardir. Hz. Muhammed'in nibivveti
Kur'an’la, gésterdigi macizelerle ve mi-
tevatir haberlerle sabittir; o kendisinden
onceki butin seriatlari neshetmistir. Hz.
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Muhammed'’in en bilylik m{cizesi Kur-
"an’dir. Ona Kur’an disinda verilen m{ci-
zelerin bir kismi istidlal yoluyla, bir kismi
da zaruri bilgiyle bilinmektedir. Birincisi-
ne érnek ahkam, helél ve haram gibi ko-
nularda Kur’an’in delil olusu, ikincisine
6rnek az bir yemekle biiylik bir toplulugu
doyurmasi, davetine taglarin katilmasi,
uzerinde hutbe okudugu hurma kitiagu-
nin inlemesi gibi hissi macizeler géste-
rilebilir (el-Mugni, XV, 7-29, 147-181; Ser-
hu’l-dsali’l-hamse, s. 563-567; el-Muhta-
sar, 1, 235; Abdiilkerim Osman, I, 90-107).

3. Menzile beyne’l-menzileteyn. Bu ta-
bir, biiytik giinah isleyen Kisinin (mtirte-
kib-i kebire) imandan ¢iktidi, fakat kiifre
girmeyip ikisi arasinda bir yerde bulun-
dugu inancini ifade eder. Mu‘tezile bu ki-
siye fasik demektedir. Mirtekib-i kebire
uzak durulmasi gereken bir kimse oldu-
du icin medih ve tazime layik gériilen mi-
min; cenaze namazi kilindidi, misliman
mezarligina defnedildigi icin de kafir hiik-
munde degildir. Kafirler gibi fasiklar da
cehennemde devamli kalacak, ancak ka-
firin azabi daha siddetli olacaktir. “el-Es-
ma ve'l-ahkam” diye de adlandirilan bu
ilke aslinda nassa dayali bir mesele olup
aklin belirleyecedi bir yoni bulunmamak-
tadir. Zira akla kalsayd akil bir dirhem
sadakanin doguracagdi sevabin kelime-i
sehadetten, icki icmenin cezasinin onu
heléal gérmekten daha ¢ok olduguna hik-
mederdi (Serhu’l-Usali’l-hamse, s. 137-
149, 697-714; el-Muhtasar, s. 243).

4. Va'd ve Vaid. Gelecekte bagkasina
bir faydanin ulagsacagini veya ondan bir
zararin uzaklastirilacagini bildiren haber-
lere va'd, yine gelecekte baskasina bir za-
rarin dokunacagini veya ondan bir men-
faatin esirgenecedini bildiren haberlere
de vaid denilir. Blylik gtinah, kuftr, tov-
be, itaatkar olana sevap vermenin gerek-
liligi gibi konular bu esasa dahildir (Ser-
hu’l-Usali’l-hamse, s. 134-136; el-Muhta-
sar, 1, 232-234). Bir fiilin Allah’'in va‘dine
veya vaidine konu tegkil etmesi icin ha-
sen veya kabih olmasi yaninda yapan ki-
sinin bu fiili bilmesi ve yapmaya kudreti-
nin bulunmasi gerekir. Kabih fiiller kiicik
ve blylk olmak Gzere ikiye ayrilir. Buyuk
guinahlar da kufir olanlar ve olmayanlar
seklinde gruplandirilir (Serhu’l-Usali’l-
hamse, s. 330). Nelerin gunah oldugu, ne-
lerin bu gergevenin disinda kaldig akilla
degil nasla belirlenir. Allah’a ve Resulii'ne
isyan eden, O'nun koydugu sinirlart asan
ve muminleri kasten élduren kimseler
ebedi olarak cenennemde kalacaktir. Fa-
sik, ancak tévbe ettigi veya fiskindan da-
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ha buyiik sevap kazandiran bir amel igle-
digi takdirde affedilir. Ahirette giinah ve
sevaplarin esit olmasi diye bir durum sz
konusu degildir. A'raf cennette yliksek
bir yer olup cennetle cehennem arasinda
bu isimle anilan bir mekan yoktur. Dinen
miikellef olmayan deliler ve ¢ocuklar
Allah’in lutfuyla cennete gireceklerdir
(a.g.e., s. 134-136, 330, 612-645; Fazli’l-
i‘tizal, s. 210-211; el-Muhtasar, 1, 232-234).

Kabir azabi Hagviyye'nin iddia ettigi gi-
bi olmayip 6lilerin gecici bir sure icin di-
riltilerek ahirette cekecekleri azabin bir
parcasina maruz birakilmalari, sonra da
tekrar 6lim haline cevrilmeleri seklinde
olacaktir. Mu'‘tezile'nin kabir azabini inkar
ettigine iliskin diistince, baslangi¢ta Mu‘-
tezill iken sonradan Cebriyye'ye gecmis
olan Dirér b. Amr’dan kaynaklanmigtir
(Serhu’l-Usuli’l-hamse, s. 730-736; Fazli’l-
i‘tizal, s. 201-203; el-Muhtasar, 1, 248-249).
Kabir azabi gibi naslarda yer alan hisab,
mizan, sirat vb. ahiret halleri de haktir.
Mizani maddi olarak diisinmek mimkiin
degildir (Serhu’l-Usali’l-hamse, s. 736;
Fazli’l-i‘tizal, s. 204-205; el-Muhtasar, 1,
249). 0 glin amel defterinin sayfalar acl-
lacak, organlar konusacaktir. Siratin bazi
haberlerde ifade edildigi gibi kildan ince,
kilictan keskin olmasi s6z konusu degil-
dir. Bu meselede esas olan, “Icinizden
oraya ugramayacak hicbir kimse yoktur.
Bu rabbin i¢in kesinlesmis bir hikim-
dur” (Meryem 19/71) ayetinde ifade edil-
digi Uzere onun bir gecit olmasidir (Ser-
hu’l-Usali'l-hamse, s. 737-738; Fazli 'l-iti-
zal, s. 205-206; el-Muhtasar, 1, 249). Sefa-
ati inkar eden hataya diismus olur. Sefa-
at, glinahkérlara ve din dismanlarina
degil Allah dostlarina ve sevap ehline
tahsis edilmistir. Biiylik glinah isleyenler
tévbe etmedikleri siirece sefaate nail ola-
mazlar. Bu husustaki rivayetler sahih sa-
yildidi takdirde tévbe sartina bagh olarak
kabul edilmelidir (Serhu’l-Ustli’l-hamse,
s. 689-691; Fazlii'-i‘tizal, s. 207-209; Aige
Yasuf el-Mennéi, s. 343-346).

5. Emir bi’'l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker.
lyiligin yayginlastiriimasi ve kétaligin
onlenmesi gorevinin miikelleflere vacip
oldugunda siiphe yoktur. Kadi Abdiilceb-
béar sosyal hayatta fayda ve zarari akilla
belirlenebilecek konularda akilla, bunun
disindaki konularda ise vahiyle hiikiim ve-
rilebilecegini séyler (Serhu’l-Usali’l-ham-
se, s. 141). Maruflar vacip olan ve olma-
yan diye ikiye ayrilir. Miinkerler ise biyik-
kucuk ayirimi yapiimaksizin géz éniinde
bulundurulur. Emir bi'l-ma‘raf nehiy ani’l-
munker gérevinin yerine getirilebilmesi
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icin maruf ve minkerin kesin olarak bi-
linmesi, katiligin islenecegine dair ha-
zirliklarin yapilmig olmasi, gosterilecek
etkinligin daha biiyiik bir zarari doguru-
cu nitelik tasimamasi, emir bi'l-ma‘raf
yapana bir zararin gelmemesi, emir veya
nehyin etkili olacaginin galip zan olarak
tahmin edilmesi gerekir (a.g.e., s. 141-
146, 741-746; el-Muhtasar, 1, 248).

imamet. imam, islam toplumunda ka-
mu alaniyla ilgili hizmetleri yuratmek
Uzere gorevlendirilen devlet baskanidir.
Toplumun béyle bir imama ihtiyacinin
bulundugu aklen degil naslarla sabittir.
Cunka Allah koydugu kurallarin yerine ge-
tirilmesini istemektedir. imamin biat ve
secim yoluyla belirlenmesi gerekir. Hz.
Peygamber'den sonra sirasiyla EbQ Be-
kir, Omer, Osman ve Ali bu yolla imam ol-
muglardir. Ali'den sonra gelen imam Ha-
san ve Hiseyin'dir. Bunlardan sonra
Omer b. Abdiilaziz gibi ayni yolla segilip
ayni davranigi siirdirenler megrd imam-
lardir. imam nasla tayin edilmis degildir.
imamin hiir, akilli, dindar, uhdesine veri-
lecek gorevi ifa edecek kudrette, giiveni-
lir ve adil olmast icap eder. Onun Kureys'e
mensup bulunmasi, immetin en alimi ve
en faziletlisi olmasi konularinda ise farkl
gorusler ileri stirtilmustiir. Ayni anda bir-
den fazla imamin bulunmasi aklen mim-
kiinddir. ilk Mu‘tezililer, Hz. Peygamber’-
den sonra insanlarin en faziletlilerinin si-
rastyla Eba Bekir, Omer, Osman ve Ali ol-
dugunu benimserken Kadi Abdiilcebbar,
Ebi Ali el-Ciibbai ve EbQ Hasim el-Ciib-
bai'ye uyarak bunlarin durumlarinin bir-
birine yakin oldugunu, dolayisiyla arala-
rinda tercih yapilamayacagini sgyler. Ha-
kim el-Ciisemi, Kadi Abdilcebbar'in ém-
riniin sonlarinda bu gérisiinden vazge-
cerek Resil-i Ekrem’den sonra en fazi-
letli kisinin Ali oldugunu sdyledidini kay-
detmektedir (el-Mugni, XX/1,s. 3, 17, 41-
55, 198-215, 234-243; Serhu’l-Ustli’l-ham-
se, s. 750-763; Tesbitii del&’ili’n-nibiivve,
I, 245-247; Hakim el-Ciigsemt, s. 366).

Eserleri ginimiize intikal eden en
onemli Mu'‘tezile alimi olan Kadi Abdiil-
cebbéar’in ahiret halleriyle ilgili agiklama-
lari ile ayn1 konularda Ehl-i stiinnet kitap-
larinda Mu'‘tezile'ye nisbet edilen gérus-
ler arasinda Mu'‘tezile aleyhine olmak
izere farkliliklarin bulundugu géze carp-
maktadir. Kadi Abdilcebbar kabir aza-
binin mevcudiyetinin, amel defteri ve
amellerin tartiimasinin, siratin hak oldu-
gunu ve Mu‘tezile alimlerince kabul edil-
digini belirtmekte, ancak bu hallerle ilgili
olarak bazi rivayetlere dayanan ayrintila-

rin ilmen stibat bulmadigini séylemekte-
dir. Bu durumda Mu‘tezile mensuplarinin
s0zi edilen hususlar! kabul etmedigini
ileri sirmek bir mezhep taassubu olarak
degerlendirilmelidir (krs. Teftazani, s. 134,
137, 138).

Kadi Abdiilcebbar kelam ilmi yaninda
tefsirle de mesgul olmug ve Kur’an-1 Ke-
rim’le ilgili cesitli eserler kaleme almustir.
Onun bu konudaki en hacimli eseri giini-
mize ulasmayan el-Muhit fi't-tefsir'i-
dir. Bazi kaynaklarda yiz cilt hacminde
oldugu ileri suiriilen eser et-Tefsirii'I-ke-
bir diye de anilir (Abdiilfettah Lasin, s. 72).
Ebi Bekir ibnii'l-Arabi, tefsiri Bagdat'ta
Nizamiye Medresesi'nin kitiiphanesinde
goérdiguni ve muellifin bunu Es‘ari’nin
el-Hazin adli “bes yuz ciltlik” tefsirinden
faydalanarak yazdigini, durumun farkina
varan Sahib b. Abbad’'in Dar{i’l-hilafe K-
tliphanesi'nde bulunan kitabi yaktirdigi-
ni kaydeder (a.g.e., s. 71). Zahid Kevseri
ise Sahib b. Abbad’a nisbet edilen riva-
yetin Ebl Hayyan et-Tevhidi tarafindan
uydurulmus olabilecedini belirtir (Tebyi-
niti kezibi’l-miifteri, s. 136-137). Abdilfet-
tah Lasin, Kadi Abdiilcebbar’in diger ko-
nularda oldugu gibi tefsir konusunda da
EbQ Ali el-Cibbat’yi takip ettigini ve
onun tefsirinden bolca nakillerde bulun-
dugunu kaydeder (Belagatii’l-Kur’an, s.
73). el-Mugni’nin XVI. cildini olugturan
I‘cézii’l-Kur’dn’da bu tiir nakillerde bu-
lunulmasi bu gorisi desteklemektedir.
Kadi Abdulcebbar’in bu konudaki énemli
eserlerinden biri de Tenzihii’l-Kur’an
‘ani’l-met&’in’dir. Mushaf tertibine go-
re yazilan eser dil, i‘rab, Uslip ve muhte-
va acisindan cesitli ayetlere yoneltilebile-
cek elegtirilere cevap vermekte, “mese-
le” diye adlandirdidi problemli konulari
dil ve i‘tizali akide agisindan izah etmeye
calismaktadir. Muellifin tefsir konusun-
daki diger bir eseri de Miitesdabihti'l-
Kur’an'dir. Zahiri itibariyle anlagiimasi
zor ve akla aykiri gibi gérinen ayetleri
mitesabih olarak niteleyen Kadi Abdul-
cebbar bunlari muhkem ayetler ve akli
ilkeler 1siginda yorumlamaktadir. Ona gé-
re mutegabih dyetlerle kastedilenin ne ol-
dugunu ve muhkemle muitesabih arasin-
daki farki anlamadaki kriter akildir. Kadi
Abdiilcebbar'in bunlarin diginda I“cézii’l-
Kur’an, el-Edille ve Sehddetii’l-Kur’Gn
(Hakim el-Cilisemti, s. 369) adli eserleri de
bulunmaktadir.

Kadi Abdilcebbar, Kur’'an-1 Kerim'in
muhkem ve muteséabihiyle bir bitin
olusturdugunu, zahiren celigkili gibi gé-
riinen dyetlerin aslinda zit ifadeler tasi-
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madigini, tevhid ve adalet ilkelerine uy-
gun dusen ayetleri aynen, aykiri gibi go-
rinenleri ise te'vil ederek bu bitlinligun
elde edilebilecegdini séyler (el-Mugni, XVI,
394-395). Muellif, Kur'an'i asli kaynak ola-
rak kabul etmekle beraber onun delil olu-
sunu akla dayandirdigi icin akl ilk siraya
koyar. Ona gére insanlar Allah’in varhigi-
ni, fiillerinin hikmete dayandigini, hicbir
zaman hikmetten ve hayirdan uzak bir
fiil islemedigini akilla tesbit edebilir. Hik-
met, 0'nun séziinde sadik olmasini ve
yalancilarin elinde olagan Ustii fiil géster-
memesini gerektirir. Kur'an'in delil olma-
s1 sthhatinin bilinmesine, sihhatinin bilin-
mesi ise failinin hakim olusuna baglidir.
Bu da sadece akilla idrak edilebilmekte-
dir (Fazli’l-itizal, s. 139). Kadi Abdlilceb-
bar’in mutesébih ayetler hakkinda yap-
t1§1 baz1 yorumlari ise sdyledir: Allah’in
godklerde ve yerde oldugunu bildiren aye-
ti (el-En‘am 6/3) gokleri ve yeri bilmesi,
muhafaza etmesi ve dizenlemesi; gok-
lerin ve yerin nuru oldugunu belirten aye-
ti (en-NQr 24/35) onlari aydinlatict olma-
s1; arsa istiva etmesi (el-A'raf 7/54; Y-
nus 10/3; er-Ra‘d 13/2; Taha 20/5; el-Fur-
kan 25/59) istila ve duman halindeki se-
maya istiva etmesi (Fussilet 41/11) onu
yaratmayi dilemesi manasina gelir.
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00 FIKIH. Kendinden sonraki nesiller
tizerinde derin izler birakan Kadi Abdul-
cebbar’m islami ilimlere bitinciil bakisi
sebebiyle fikih ve fikih usuli alaninda da
kelam konularina yaklasiminin dogrudan
sonucu olan dnemli gérusleri vardir. Fikih
usulll alaninda el-‘Umed ve en-Nihdye
fi ustili’l-fikh adli iki eser kaleme alan,
ayrica el-Mugni'nin es-SerSyyat adini
verdidi bir bélimiind (eserin XVII. cildi
olarak nesredilmigtir) fikih usulll konulari-
na ayiran Kadi Abdiilcebbar, keldama dair
diger eserlerinde de yeri geldikce fikhin
cesitli meselelerine dair gérisiini agikla-
mistir. es-SerSyydat'ta ginimuze ulas-
mayan ilk iki eserinden sik sik alintilar
yaptigi gibi (meselé bk. el-Mugni, XVII,
102, 113, 115, 327) bunlardan ozellikle el-
‘Umed mutekellimin ekoliinln Klasik
dort eserinden biri sayilmis ve sonraki
fikih usulll diistincesini derinden etkile-
migtir.

Kadi Abdilcebbar’in fikih ve fikih usu-
liine bakisini delil anlayist ortaya koymak-
ta, delilleri hiiccett'l-akl, kitap, sunnet ve
icma seklinde dort baslik altinda sirala-
masi da (Fazli'l-i‘tizal, s. 139; Serhu’l-Usa-
li'l-hamse, s. 88) ayni zamanda bir deliller
hiyerarsisi anlamina gelmektedir. Miel-
lif insan bilgisini zaruri ve miiktesep ol-
mak Uzere iki kisma ayirir. Zaruri bilgiler
insanin dzel bir caba harcamaksizin elde
ettigi, miktesep bilgiler ise gayret gerek-
tiren, delile dayali bilgilerdir ( el-Mugni,
XVII, 284-285). Bu ayirim, onun disiince
sisteminde dénemli bir yeri olan akliyyat-
ser‘iyyat ayirimiyla da yakindan ilgilidir.
Akliyyat (makalat) ve ser‘iyyat (sem'‘iyyat)
alanlari arasinda bir éncelik-sonralik ilig-
Kkisi mevcut olup akliyyat énce gelir ve
ser‘iyyat ona ilavede bulunur. Bu iligki bi-
¢imi, esasen makulat alanina ait olan aki-
de ve hiisiin-kubuh meselesinde ¢ok acik
bicimde gorilir.

Kadi Abdiilcebbar’in, diisiincesinin
postiilalari olarak kabul edilebilecek iki
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temel inancin bulundugunu séylemek
mumkiindir. Bunlardan birincisi Allah’in
her yénden bir olmasi (tevhid), ikincisi in-
sanin sorumlu bir varlik olmasidir (adalet).
Bdyle olunca insanin 6zgirligdl, onun so-
rumlu olmasinin 6n sartt oldugu gibi akli
da 6zglrligu ve sorumlulugu kavrama
ve ilahi hitabir anlamanin 6n sarti olarak
vahiyden evvel gelir. Akil, diger delillerin
delil olarak teshis edilebilmesi ve gecerli
olabilmesinin 6n sarti olarak anlamli ve
o6nemli oldugu gibi akil tarafindan teghis
ve kabul edilmis olan diger deliller de ken-
di alanlarinda en az akil delili kadar tayin
edici bir 6nem tasir. Akil din kurmaz ve
din getirmez; ancak dinin anlasilmasi ve
yasanmasi icin gerekli olan esaslari ha-
zirlar. Bundan dolayi akil ile sem* arasin-
da hiistin-kubuh noktasinda bir uyusma
bulunmakla birlikte sem’, icinde tasidigi
unsurlar itibariyle hep akla uygun olmak
durumunda degildir; hatta akilla gelisen
unsurlar da icerebilir. Aklin bu durumda
vazifesi, kendi hiikmiyle celisse bile si-
bdtuna kail olduktan sonra kendi hik-
mind terkederek sem'i kabul etmektir.
Sem’ kabul edildikten sonra akil yine dev-
reden ¢ikmaz; 6nce insanla sem* arasinda
irtibati kuran akil daha sonra da sem'’ ile
hayat arasindaki irtibati kurarken devre-
ye girer. Bu seviyede aklin devreye girme-
si kiyas ve ictihad deliliyle olur.

Fikihtaki delilleri ele alis sekli hiisiin-
kubuh anlayisi ile dogrudan irtibatl olan
Kadi Abdiilcebbér, esas itibariyle fiiller-
deki iyilik ve kétiligi onlarin insanla ir-
tibatlari igerisinde ortaya cikan sonucla-
r1, yani fiillerin bir tir kesbleri olarak g6-
rir. Bir fiil, insanlar tarafindan zararli ka-
bul edilen bazi sonuglar ortaya ¢ikardigi
icin zararl olarak gérulmekte, bu zarar-
dan dolayi da ona k6t denilmektedir. Bu
durumda kubuh, kendisinde var olan ve-
ya fiillerin aynen tasidigi bir vasif olmayip
insanlar agisindan onun kazandidi konu-
mu veya yeri belirtmektedir. Diger bir
ifadeyle hiistin ve kubuh bir tir nisbet
meselesi olmakta, bunlarin nesnel varl-
g1 tartismasiz olarak kabul edilmekle bir-
likte ontik durumlart fiillerin dahil olduk-
lar1 iliski diizenine irca edilerek onlarin
ahlaki degerleri bu dizen icerisindeki
yerlerinden hareketle belirlenmeye cali-
silmaktadir (el-Muhtasar, 1, 211). Buna g6-
re hisiin ve kubhun akil tarafindan bili-
nebilecedini kabul etmek, bir fiilin dahil
oldugu iliski diizeni icerisinde insan aci-
sindan ortaya cikaracagi sonucun biline-
bilmesi demektir.
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