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(opar)
Gizli ilimleri bildigini
ve gaipten haber verdigini
ileri siiren kisi.
L. J

Kehanet, sezgi veya bir tir ilhamla ya-
hut bazi isaretlerin yorumuyla ileride
meydana gelecek olaylar1 dnceden gérme
ya da haber verme, gizli veya esrarengiz
bilgiyi ortaya ¢ikarma isi yahut sanati, ka-
hin ise bu isi yapan Kisidir. Grekce man-
tis, Latince vates kelimelerinin Arapca
karsiligi olan kahinin mensgei tartismali-
dir. Kelimenin “ayakta durmak™ anlamin-
da kwn kokinden, “egilmek” anlaminda-
ki Akkadcakanudan veya “bolluk” mana-
sina gelen Siryanice kahhenden ya da
“bir mabedin tesisi” anlamindaki k(w)n-
den geldidi ileri strtlmektedir (DBS, X,
1197;IDB, 1V, 877).

Kéahin kelimesi Bat1t Samileri’'nde bir
cemaat adina kurban takdimi, ulthiyyet
nezdinde bu cemaati temsil, ulGhiyyetin
emirlerinin acgiklanmasi ve arzularinin
onceden bilinmesi gibi gérevler Ustlenen
kisiyi ifade etmektedir (E/? [Fr.], 1V, 439).
Dolayisiyla kédhin hem kurban takdimi,
mabedin hizmet ve muhafazasi gérevini
hem de ulGhiyyetle cemaatin irtibatini
saglama, uldhiyyetin planlarint anlama ve
arzularini 6nceden bilme gorevlerini ken-
dinde toplamistir. Bu sebeple ibranice’-
dekohen kelimesi “din adami” anlami ta-
simakta ve bu kavram sadece Yahve inan-
cinin din adamlari igin degil Misir (Tekvin,
41/45, 50; 46/20; 47/26), Filisti (I. Samuel,
6/2) ve Baal (I1. Krallar, 10/19) kéhinleri
icin de kullaniimaktadir. ibranice kohenin
Arapga’daki kahinle alakasi vardir. Fakat
cesitli sebepler kahinin diger gérevlerini
6n plana ¢ikarmig, bdylece Arap¢a'da bu
kavram “gelecekten haber veren” ména-
sinda kullanimugtir.

Kehanet vahiyden, falciliktan, bilimsel
ve istatistik éngoruden farklidir. Falcili-
gin konusu daha sinirli, amaci daha be-
lirgindir. Kehanet ise falciliktan kapsam-
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lidir ve falda oldugu gibi ¢esitli araclar
Kullanmanin yaninda hicbir arac¢ kullan-
maksizin sadece sezgi gucline dayanila-
rak yapilabilmesi yénuyle ondan ayriimak-
tadir.

{nsanoglunun gériinmeyen ve bilinme-
yeni merak etmesi, gecmisteki bilinmez-
lerden cok gelecegin kendisine neler ha-
zirladigint bilme arzusu onu birtakim sey-
ler yapmaya sevketmis, tarih boyunca
bunun igin gesitli yollari denemigtir. {lahi
vahiy ve bilimsel tahminler disinda gele-
cekten haber vermek ve bilinmeyeni an-
lamak icin insanlar, ya bazi yetenekler
vasitaslyla ve birtakim varliklarla irtibat
kurma yoluyla veya bazi esya ve davranis-
larin yorumlanmasiyla bilgi edinmeyi de-
nemiglerdir. Bu sebeple kehaneti tabii ya-
hut sezgisel ve suniya da bazi seylerden
sonuc ¢ikarict olmak Uzere iki kisma ayir-
mak mumkundur. Tabii kehanet, bazi go-
runmez varliklar yardimiyla ya da kisiye
6zgu bazi yeteneklerle yapilan gelecege
ait tahminde veya yorumda bulunmak
seklinde aciklanabilir. K&hin cesitli riyazet
ve meditasyon yollariyla kendinden ge-
cip trans haline gelmekte, bu esnada
g0Ozle gérunmeyen varliklarla irtibat ku-
rup onlardan bilgi aldigini iddia etmek-
tedir. Tabii kehanetin farkl sekilleri ara-
sinda bu tir vecd halinde gaipten verilen
haberlerle (oracle) riiya tabirleri énemli
yer tutmaktadir. Rilya tabiri eski Yunan'-
da oldukga gelismigti, “oracle” ise bir ka-
hinin trans halinde soyledikleridir. Sdyle-
nenlerin gercekte dua edilen uldhiyyetten
geldigine inaniimaktadir. Bunlarin bir kis-
mi anlasilmaz ifadelerdir ve usta yorum-
cular gerektirmektedir. Bu Kisiler cesitli
dinlerde oldukga etkili uzmanlar sinifi
olusturmuslardir. Delfi kehanetleri veya
efsanevi Sibyl'ler’e nisbet edilen sdzler bu
tlirdendir.

Suni veya bazi seylerden sonug ¢ikarici
kehanetlerin farkli cesitleri olmakla bir-
likte bunlar temelde insan, hayvan veya
baska canli varliklarin bazi davraniglari-
nin gozlemlenmesi ve yorumlanmasina
ya da cansiz maddelerle irtibat kurmaya
yahut onlart kullanmaya dayanir. Eski Ro-
ma'da devlet dininin énemli bir yénini
teskil eden, kuslarin ucus sekKli ve sesle-
rinden anlam ¢ikarma, Etriiskler’de, Me-
zopotamya'da ve Roma'da yaygin olan
hayvanlarin i¢ organlarinin veya atese ati-
lan cesitli nesnelerin aldiklari sekillerin
yorumuyla yapilan kehanetler bunlardan-
dir (bk. FAL). ibraniler, ruh cagirma ve
ruhlarla konusmayi da (necromancie) bir
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tlr kehanet olarak géruyorlardi (I. Sa-
muel, 28/8; [saya, 8/19).

Kehanet ¢cok eski dénemlerden beri
diinyanin her tarafinda yaygin olarak bu-
lunuyordu; bugiin de her kultur diizeyin-
de kehanetin cesitli tirleri (astroloji, bil-
ltr kiire ile fal bakma, el fali, kagit fali vb.)
belli 6l¢lide yasamaktadir. ibraniler’in te-
mas kurduklari eski Misir, Cin, Babil ve
Kalde'nin putperest kavimlerinde keha-
net oldukga yaygindi(Tesniye, 18/9-12; L.
Samuel, 6/2; Isaya, 19/3; Hezekiel, 21/26-
27; Daniel, 2/2; Resullerin Isleri, 16/16).
Kehanetle ilgili cesitli teknikler Mezopo-
tamya menseli olup Akkadlar dénemin-
de yayllmugtir. Hititler'de de gerek tanri-
larin isteklerini 6grenip onlart memnun
etmek gerekse savas kazanmak igin ce-
sitli kehanet tirlerine sik¢a bagvurulu-
yordu. Eski Yunan'da mantis adi verilen
kahinlerin yaninda kehanet tanrisi Apol-
lon'un Delfi'deki tapinaginda da k&hinler
bulunuyordu. Eski Roma, Cin, Hindistan
ve Japonya'da, islam éncesi Tiirkler'de
Kehanetin bir¢ok tird mevcuttu.

Gelecegi kesfetme ve bilinmezi anla-
manin megra yollari kabul edilen peygam-
beri haber, s&dik riya, Urim ve Thummim
yolu disinda yahudiler cesitli kehanet
tirlerini uygulamislar, bunun icin yalanct
peygamberlere, Ucretle is yapan kahinle-
re ve falcilara bagvurmuslardir. Eski Ahid
kehanetle ilgili olarak “terafim” (Tekvin,
31/19, 30; Hakimler, 17/5, 18/18-26), “har-
tummim” (Daniel, 1/20; 2/2, 4,10), “haka-
mim”, “gesem” (migsam), ayrica “nahas”,
“kesafim” ve “meonen” gibi tabirler kul-
lanmaktadir (DB, lI/11, 1445-1446).

Kehanet putperestlikle ¢ok yakindan
baglantili oldugu icin Yahudilik'te yasak-
lanmig, kahinlerin 6ldirilmeleri emredil-
migtir (Levililer, 19/26, 31; 20/6, 27; Tesni-
ye, 18/9-12). Kehanette bulunan Israilli de
oldurulecektir. Seriata gére kahin sahte-
kérdir ve ona uyan buyuk giinah islemis-
tir. Peygamber Yeremya sahte peygam-
berler, falcilar, diisctiler, mineccimler ve
afsuncularin dinlenmemesi gerektigini
vurgulamaktadir (Yeremya, 27/9). Pey-
gamberler sadece halk nezdinde degil Ya-
huda ve israil kral saraylarinda da keha-
nete karsi miicadele etmislerdir. Kitab-1
Mukaddes sonrasi Yahudiliginde de ke-
hanete iyi gozle bakilmamis, ancak ka-
balistik ve halk Yahudiliginde kehanetin
bazi tirleri kullaniimistir. Hiristiyanlik'ta

* dakehanet tasvip edilmemistir. Gerek Ye-

ni Ahid’'de gerekse Yeni Ahid sonrasi do-
nemde kilise kehanete karsi savas agmis,
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kilise babalari1 kehanetin her turiyle ma-
cadele etmiglerdir.
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0 KELAM. Dilciler genelde kahini “ge-
lecekten haber veren Kisi” olarak tanim-
larken Ragib el-isfahani gelecege ait olay-
lardan haber verene “arraf”, gecmiste
meydana gelip gizli kalan haberleri orta-
ya cikaranlara da k&hin dendigini belirtir
(el-Miifredat, “khn” md.). Hattabi ise ke-
hanetin fal, iréfe, remil, ilm-i ntcim vb.
gaipten haber verme cesitlerini icine alan
umumi bir terim oldugunu séyler (Me‘a-
limii’s-Stnen, 1V, 212). Bazi nefislerin
ozelliginden dolayi tabii veya cinlerle ir-
tibat kurma, yildizlarla temasa ge¢me
seklinde kesbi oldugu sdylenen kehanet
(Ibnii'l-Esir, en-Nihaye, “khn” md.; Fah-
reddin er-Razi, es-Strril’l-mektam, vr. 5*°),
“beseri ruhlarin cin ve seytan gibi soyut
varliklarla iligkiye girerek onlardan mey-
dana gelecek olaylar hakkinda bilgi edin-
mesi” seklinde tarif edilir (Taskoprizade,
1, 364; Kesfii’z-zunan, 11, 1524). insan nef-
sinin gaybi ve yuksek ruhani varliklarla
iliskiye girme 6zelligi iizerinde duran ibn
Hald@n'a gére bu 6zelligin en (st diizeyi-
ne mazhar kilinan peygamberler vahyi va-
sitasiz olarak alma imkénina sahiptirler.
Fitratlar: zayif olanlar ise kristal kap, hay-
van kemigi, kafiyeli sézler, kus ve hayvan
hareketleri gibi hissi veya hayali vasitalari
kullanip soyut varliklarla irtibat kurmaya
calisirlar. Bunlar ustiin ruhi yeteneklere
sahip olmadiklari i¢cin edindikleri bilgiler
genellikle eksik ve yanlistir (Mukaddime,
I, 411-413). Ibn Hald(in, niiblivvet ve ke-
haneti gaybla baglanti kurma agisindan
ayni kategori icinde mutalaa ediyorsa da
oznelerinin farkli yeteneklere ve bilgi kay-
naklarina sahip olmalari sebebiyle ikisini
birbirinden ayirir.

islam’'dan 6nce kehanet yaygin olup ka-
hinlerin cin ve geytanlarla irtibath olduk-
lart kabul edilirdi. Cahiliye Araplari'na gé-
re dinyanin idaresinde ruhlar Tanr’'nin
ortak ve yardimcilari konumunda olup sa-
adete ulasma veya felaketlerden korun-
ma onlarin sayesinde mimkindu (Cevad

Ali, VI, 705-706). Sairler gibi kahinlerin de
gége ¢ikip meleklerin konusmalarini din-
leyen cinlerinin bulunduguna inanilird:
(bk. KARIN). Nitekim Cahiz, Miiseylime'-
nin “reiy” sahibi bir kahin oldugunu kay-
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dederken (Kitabti'l-Hayevan, IV, 370) Ma-

verdi, “besairi’'n-niiblivve” cercevesinde
Hz. Peygamber’in nibtvvetini haber ve-
ren kahinlere érnekler verir ve Sevad b.
Karib'i bunlar arasinda sayar (A‘lamii’n-
nibivve, s. 103-107). Cahiliye ddnemin-
de kahinlerin fert ve toplum hayatinda
da énemli bir yeri vardi. Inanisa gére on-
lar ihtilaflar: ¢ozer, riyalar tabir eder, ka-
yiplartbulur, zina olaylarini belirler, hirsiz-
ik ve adam 6ldirme gibi cirumleri ay-
dinlatir, hastaliklara sifa bulurlardi. Ayrica
bir kabileye savas ilén edilecedi zaman
kahinlere danisilir, toplumsal ihtilaflarda
ve aile anlagmazliklarinda hakemlikleri-
ne basvurulur, gelebilecek her tirlii fela-
keti 6nceden haber vermeleri istenirdi.
Bu sebeple kabilelerin &ézel sair ve hatip-
leri yaninda k&hinleri de bulunur ve isleri
karsiliginda “hulvan” denilen bir tcret
alirlardi. Kahinler secili ve kafiyeli ifade-
lerle kisa ve &henkli cimleler kullanir; yer,
gok, ay, gunes, gece, gunduz uzerine ye-
min ederek kehanete baslarlardi. Bircok
unlu erkek ve kadin kahin arasinda en
eskilerinden biri tek eli, tek gozl ve tek
ayaginin bulundugu ve yarim insan sek-
linde oldugu sdylenen SiK, bir bagkasi ise
kafatasi diginda viicudunda kemik bulun-
madigina ve kumas gibi durtlebildigine
inanilan Satih'ti. Diger meshurlar arasin-
da Hanafir b. Tev'em el-Himyeri, Sevad
b. Karib ed-Devsi, Yemen kadin k&hinleri
Tureyfe, Sevda bint Zihre ve Zera bint
Zuhayr sayilabilir (Mes'Gd1, I, 172-193).
Kur'an-1 Kerim'de kahin kelimesi iki
yerde gecmektedir (et-Tar 52/29; el-Hak-
ka 69/42). Bunlarin birincisinde Peygam-
ber'in kahin veya cinlerin etkisinde kal-
madig, ikincisinde Kur'an'in herhangi bir
kahinin s6zii olmadidi bildirilmekte, do-
layisiyla her iki ayette de Resil-i Ekrem
kéhinlikten tenzih edilmektedir. Ancak
seytan ve cinlerden bazilarinin onceleri
gok alemine niifuz etmeye calisarak me-
leklerin konusmalarina kulak verdikleri,
daha sonra buna firsat verilmedigi (el-
Hicr 15/18; es-Saffat 37/7-10; el-Cin 72/8-
9), insan ve cin seytanlarinin birbirine
yaldizli ve aldatici sézler fisildayip taraf-
tarlarina telkinde bulundukKlari (el-En‘am
6/112, 121) yénundeki ayetlerin ve bazi
hadislerde zikredilen k&hinlerin (mesela
bk. Buhéri, “Bed*ii’l-halk”, 6, “Tefsir”, 15/
1; 34/1; ibn Méce, “Mukaddime”, 13) Islam
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oncesi bilgi kaynaklarina isaret ettigi ka-
bul edilir. Hz. Peygamber, kendisine ka-
hinlerin gaipten haber verme iddiasinda
bulunduklari séylendigi zaman bu tur bil-
gilerin bir degerinin olmadigini bildirmis,
soylediklerinin bazan dogru ¢iktidi ifade
edilince de bunlarin cinlerin kulak hirsizli-
gina dayandirilip bir dogruya yiz yalanin
karigtirilmasiyla ortaya ciktigini belirt-
migtir (Buhéri, “Tib", 46; “Tevhid”, 57;
Mislim, “Selam”, 122-123).

Kahinlerle cin ve seytanlar arasinda bir
iletisimin bulundugunu kabul edenler,
bunun Resil-i Ekrem'in nibuvvetinden
sonra devam edip etmedidi konusunda
farkli gorusler ileri sirmuslerdir. Bir kis-
mina gore cinlerin gékten haber asirma-
lart nibUvvet 6ncesi déneme ait olup da-
ha sonra béyle bir olay gerceklesmemis-
tir (Beyhaki, 11, 237). ibn Haldn'un da da-
hil oldugu bazi alimler ise niblvvetle bir-
likte gékten haber asirmanin engellendi-
di ve sadece hayal giicline dayali kehane-
tin devam ettigi, Hz. Peygamber'in vefa-
tindan sonra ise cin ve seytanlar vasita-
styla haber asirmanin tekrar basladigi gé-
rustndedir (Mukaddime, 1, 413; Maverdi,
5.103; ayrica bk. ISTIRAK-1 SEM").

Tevhid ilkesine aykiriligi ve niblvvete
alternatif olma tehlikesi sebebiyle islam
dininde kehanet siddetle yasaklanmugstir.
Kur’an’da gayb bilgisinin sadece Allah’a
ait oldugu (Yiinus 10/20; en-Neml 27/65),
cinlerin gaybi bilmeyip (Sebe’ 34/14) yal-
dizli sozlerle birbirlerini aldattiklari (el-
En‘am 6/112) haber verilmek suretiyle k&-
hinlerin bilgi kaynaklarinin giivenilir ol-
madidina isaret edilir. EbG Hanife, vahiy
almaksizin insanlarin kalbinden gecenleri
bildigini ileri stiren Kisinin biyik gtinah
islemis ve cehennemi hak etmis olacagi-
ni sdyler (Beyazizdde Ahmed Efendi, s. 86).
Ote yandan hadislerde de kehanet kesin-
likle yasaklanmusg, bilgi i¢cin kahinlere bas-
vuranmn Hz. Peygamber’e indirilen vahiy-
leri inkar etmis olacagi (Eb{i Davad, “Tib",
21; Ibn Méace, “Taharet”, 122; Tirmizl, “Ta-
haret”, 102), kildigi namazlarin kirk giin
kabul edilmeyecegi (Mislim, “Selam”,
125) ve cennete giremeyecedi (Miisned,
111, 14) bildirilmistir. Asr-1 saddet'te ka-
hinlere yonelik uygulama da ayni istika-,
mette olmus, Res(l-i Ekrem, Muéviye b.
Hakem es-Stlemi'yi kahinlere basvur-
maktan ve kuslarin ugus seklinden hiu-
kimler ¢ikarmaktan menetmis (a.g.e.,
111, 443V, 447-448), ayrica kehanet kar-
sihiginda bedel alinmasini yasaklamigtir
(a.g.e., IV, 118; Buhari, “Menakibii'l-en-
sar”, 26). Hz. EbQ Bekir de bir seferinde
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