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Mustafa Abdilvahid (I-11, Kahire 1968-
1970) ve Muhammed Kemaleddin izzed-
din Ali ise (1-1V, Beyrut 1417/1997) tama-
mint yayimlamiglardir. Ayrica Ahmed Gu-
neym eserin ridde olaylarina dair bélumu-
nd dért niishaya dayanarakel-Hilafetii'r-
raside ve’l-butiletii’l-halide i huri-
bi'r-ridde adiyla nesretmis (Kahire 1401/
1981}, eserin bir bélimi lizerinde Cema-
leddin Muhammed Sadik el-Kadi Fiita-
hu’s-Saém min Kitabi'l-Tktif&® bima te-
dammeneh( min megazi Resilillah
ve megdzi's-seldseti’l-hulefd@ ismiyle
bir yiksek lisans tezi hazirlamigtir (1412/
1992 Medine el-Camiatii'l-islamiyye kiil-
liyetii'd-da‘veve us(li'd-din}. 2. el-Mii-
selseldt mine’l-ehddis ve'l-asar (ve’l-
insadat). Kitabi muellifin kendi nlishasin-
dan talebesi Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Omer
b. ibrahim et-Tiicibi istinsah etmis (630/
1232-33), Keléi, eserin rivayet hakkiniona
verdigine dair bu nishaya kendi el yazist
ile not dismus, Zirikli, Kelai'nin bu notu-
nun filmini eserine almistir (el-A®lam, 111,
136). Kitapta otuz bes muselsel hadis,
salih Kisilerin hallerine dair dokuz rivayet
bulunmakta ve yine Kelai'nin derledigi
Enduilisla gairlerin yirmi sekiz giiri yer
almaktadir (Stileymaniye Ktp., Sehid Ali
Pasa, nr. 562). 3. Ciihdii'n-nasih ve haz-
zii'l-menih min miisdceleti (mu‘araza-
ti)’I-Md‘arri i hutbeti’l-fasih. Eserin Tu-
"~ nus Ahmediyye Kiitiiphanesi ile Dari’l-
kitibi’l-Misriyye'de birer niishasi bulun-
dugu kaydedilmektedir (a.g.e., III, 136).
4. Meydanii (Kitabi Hafili)'s-sabikin ve
hilyetii's-sddikine’l-musaddikin fi zik-
ri's-sahdbeti’l-ekremin ve men ‘add-
him (fi‘idadihim) bi-idrdki’l-‘ahdi’l-ke-
rim min ekabiri’t-tabiin. ibn Abdiilber
en-Nemeri'nin el-Isti‘ab" i ikmal etmek
lizere kaleme alindig, fakat tamamlana-
madigi, Ahmed b. Muhammed el-Es‘ari’-
nin (6. 690/1291"den sonra) Ikmalii Mey-
dani’s-sabikin adh ¢calismastyla tamam-
landig1 belirtilmektedir. 5. Misbdhu'z-
zulem min hadisi Resilillah sallalld-
hu ‘aleyhi ve sellem. Kuzai'nin Sihd-
bii'l-ahbdar' tarzinda bir ¢alisma oldugu
zikredilmektedir. 6. el-I‘ldm bi-ahbéri’l-
Buhéri’l-imam (Ahbari’l-imam Ebi Ab-
dillah el-Buhari ve siretith). Dort cliz hac-
minde oldugu kaydedilmektedir.

Hadis, siyer ve edebiyat sahalarinda
yirmi dort kadar eser verdigi belirtilen
Kelai'nin diger calismalari arasinda el-Er-
ba‘dne hadisen ‘an erbd‘ine seyhan li-
erba‘ine mine’s-sahdbeti fi erba‘ine
ma‘nd (bir ciiz hacminde), Berndmecti
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merviyydtih, Divani res@’ilih, Divanii
si‘rih, Hilyetii’l-emali fi’l-muvdfakat
mine’'l-‘avali (dort ciiz), el-Mu‘cem fi-
men vdafekat kiinyetiihi kiinyete zev-
cihi mine’s-sahdbe, es-Siibd‘iyyati'l-
muharrece min ehddisi Ebi ‘Al es-Sa-
defi (li¢ cliz) zikredilebilir.
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KELAM
(rom‘)
Allah’a nisbet edilen
stibiti sifatlardan biri.
L _

Sézlikte “maddi ve ménevi agidan et-
kilemek, yaralamak” anlamindaki kelm
kékiinden masdar ismi olan keldm “ko-
nusma, séz sdyleme, s6zli etkiyi algila-
ma” manasina gelir. “Konusma meleke-
sinden yoksun bulunmaya aykiri durum,
zihinde bulunan anlamin dille ifade edil-
mesi” diye tanimlanan keldm 6rfte agiz-
dan ¢ikan anlagilir sese verilen addir. Di-
ni bir terim olarak da “Allah’in kenusma
yetkinligine sahip bir varlik oldugunu bil-
diren sifat1” diye tanimlanabilir (Ragib el-
isfahan?, el-Miifredat, “klm” md.; Ebii’'l-
Beka, s. 756, 758).

Kur'an'da Allah’in melekler, iblis ve
peygamberlerle konustugu ve tilkenme-
yen kelimelerinin bulundugu belirtilerek
konusmanin ullhiyyete ait bir yetkinlik
olduguna dikkat cekilir. Ayetlerde “soyle-
di, konustu, nida etti” gibi anlamlara ge-
len fiiller zikredilip Allah’in yaratiklariyla
konustugu acikca ifade edilir (M. F. Ab-
dulbaki, el-Mu‘cem, “kvl”, “klm", “ndy”
md leri). Hz. Miisa érneginde oldugu tze-
re Allah insanlarla perde arkasindan dog-
rudan dogruya konustugu gibi vahiy yo-
luyla veya el¢i gbndermek suretiyle de ko-
nusmustur (el-A'taf 7/143; es-S0ra 42/51).
Bu sebeple vahiylere “kelamuliah” denil-

mistir. Allah’in keldmina vasitasiz olarak
muhatap kilinan Hz. M{sa& diger insanlar
arasindan se¢ilmis, ona Tar dadinin sag
yanindan “ey Misa” diye seslenilmistir
(el-A'raf 7/144; Meryem 19/52). “Ol” s0zlly-
le yaratilan Is& peygambere “kelimetul-
lah™ unvani verilmistir (Al-i imran 3/45; en-
Nisd 4/171).

Hadislerde de Allah’in konusan bir var-
ik olduguna temas edilmigtir. Cesitli riva-
yetlerde yer aldigina gére Allah dinyada
bazi insanlarla sadece perde arkasindan
konusmustur (ibn Mace, “Mukaddime”,
13), ahirette ise arada bir vasita olmadan
muminlere hitap edecek (Buhari, “Rikak”,
49), ilahi emirlere aykir1 davranan gtinah-
kérlarla konugmayacaktir (Misned, 11,
253; krs. el-Bakara 2/174: Al-i Imran 3/77).
Hadislerde Hz. Isa Allah’in kelimesi, Kur-
‘an da Allah kelédmi olarak nitelendirilmis-
tir (Darimfi, “Mukaddime"”, 8). Ayrica bazt
rivayetlerde miminlerin gérdigi sadik
riyalar bir tiir ilahi kelam olarak nitelen-
dirilmigtir (ibn Eba Asim, [, 213-214).

Keldm sifatina iliskin tartismalar erken
dbénemde baglamis ve hem kelam ilmi-
nin dogmas! hem adiandiriimasi izerin-
de etkili olmugtur. Kelam alimleri, keyfi-
yeti konusunda farkli géragler ileri sir-
mekle birlikte Allah’in kelam sifati bulun-
dugu gérisiinde birlesmis ve naslarin
yant sira akli delillerden hareketle bunu
kanitlamaya ¢alismiglardir. Buna gére ko-
nusmak bir yetkinlik, konusamamak ise
eksiklik ve aczdir. Mahlikati konugturan
Allah’in, mahiyeti insanlarca tam olarak
bilinemeyen bir konusma sifatina sahip
olmasi yetkin varlik olugsunun geregidir;
konusamamak ise Allah hakkinda muhal-
dir. Allah’in emreden, nehyeden ve bun-
lar1 yaratiklarina bildiren bir varlik olma-
s1 da kelamin uldhiyyetin ayriimaz vasif-
lar1 arasinda yer aldigim gésterir. Peygam-
berlerin Allah ile yaratiklari arasinda el-
cilik gorevi ifa eden insanlar olduklar dik-
kate alinirsa onlarin getirip sunduklari
kelamin kendilerine dedil Allah'a ait oldu-
du anlasilir. Bu da Allah'in keladm sifati
bulundugunu kanitlar {M4tiridi, s. 57-
58; Seyfeddin el-Amidi,s. 85-91; Teftazani,
IV, 144).

istam alimleri kelam sifatimi daha ¢ok
mahiyeti, kadim veya hadis olusu ve ya-
ratiklar tarafindan isitilmesi agisindan ele
almuglardir. Bu konudaki gérugleri sdylece
6zetlemek mumkinddr: 1. Keldm “harf-
lerden ve seslerden olusan ifade” ména-
sina geldigine gére Allah’in konugsmasi
zati disinda herhangi bir nesnede harf
ve ses yaratmasiyla miimkiin olur. Yara-
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tilan harfler ve sesler hadis olup zatiyla
kaim degildir. Clink( zat: hadislere konu
teskil etmedigi gibi ezelde heniiz bulun-
mayan yaratiklariyla konusmasi da makul
degildir. Ayrica kelam fiili bir sifat oldugu
icin butln fiili sifatlar gibi hadistir, aksi
takdirde yaratiklarin da ezeli olmasi ge-
rekir (Es‘arl, s. 516-517; Kadi Abdilceb-
bar, I, 193-195; Nesefi, 1, 259-263; ibnii'l-
Mutahhar el-Hilli, s. 59-61). Kur'an'da Al-
lah'in, NGh'u kavmine peygamber olarak
géndermesi ve N{h ile kavmi arasindaki
minasebetler gegcmis zaman Kipleriyle
anlatilmistir (NGh 71/1-28). Henliz NOh
ve kavmi yokken bu tir ifadelerin kulla-
nilmasi “yalan koenusma” anlamina gelir.
ilahi kelam harf ve ses vasitasiyla gercek-
lestiginden bir tir bilgi demek olan ke-
lam-1 nefsi ile agiklanamaz. Zira Allah’a
kelam-1 nefsi nisbet etmek son tahlilde
kelam sifatini inkar etmeye géturur. Ceh-
miyye, Mu'tezile ve Sia alimleri bu goris-
tedir. 2. Allah diledigi zaman konusan bir
varliktir. Konugmasi harf ve seslerle ger-
ceklesir. Harf ve sesler z&tiyla kaim olup
ezelidir. Her ne kadar belirli harf ve ses-
lerin kendileri ezeli degilse de bunlar tar
olarak kadimdir. Allah'in harf ve sesle ko-
nusmasi organa muhtag¢ olmasini gerek-
tirmez, zira konugsmak i¢in agiz ve dilin
bulunmast sart degildir. Nitekim cehen-
nemin yani sira agzi ve dili bulunmayan
el ve ayaklarin dhirette konusturulacagi
haber verilmistir (Yasin 36/65; Kaf 50/30).
Hadislerde Allah'in sesle konustugu acik-
¢a beyan edilmistir (Buhéri, “Tevhid”, 32).
Ancak O’nun sesi yaratiklarin sesine ben-
zemez. O'nun keldmini olusturan ses ve
harflerin zati disinda bir varlikta oldugu
da iddia edilemez, ¢linku bu tdr harf ve
sesler Allah’a ait bir kelam olmaz. Aksi
takdirde insanlarda konusmayi yaratan
Allah olduguna gére butiin konugmalari-
nin O’'na ait olmasi gerekirdi. Kelam sifa-
tinin hadis kabul ediimesi Allah’in ezelde
bu yetkin sifattan mahrum olmasi anla-
mina gelir. Selefiyye'ye mensup alimler
bu gérustedir (Ahmed b. Hanbel, s. 70-71;
ibn Teymiyye, Mecma‘atii’r-resa’il, 111, 454-
509; Seffarini, I, 138-141). 3. Kelam sifati
Allah’in ezelde konugsma guict bulunmasi
ve zatinda kelam yaratmasi demek olup
konusma giici ezeli, zatinda harf ve ses
yaratmak suretiyle s6z séylemesi ise ha-
distir, ¢linkd zatinin hadis olaylara konu
tegkil etmesinde bir sakinca yoktur. Aksi
takdirde naslarda Allah'in yaratiklariyla
konustuguna iligkin bilgilere makul bir
ac¢iklama getirmek mumkuin olmaz. Ker-
ramiyye alimleri bu gérisu benimsemis-
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tir (Es‘ari, s. 517; Teftazani, 1V, 143-145;
Sitheyr Muhammed Muhtar, s. 526-527).
4. Allah'in konusan bir varlik olmakla ni-
telenmesi, akl-1 faal vasitasiyla ilaht bil-
ginin peygamberin kalbine akmasi (feyiz)
demektir. Allah'in zat1 arazlara konu teg-
kil etmediginden O'nun keldminin begeri
kelam tirinden olmasi mimkiin dedil-
dir. i1ahi kelam kavli degil fiilidir. Géklerin
ve yerin ilahi emir kargisinda, “itaat ede-
rek geldik™ demesi (Fussilet 41/1 1) bunu
gosterir. ibn Sina gibi bazi islam filozof-
lari bu gérisi savunur (ibn Sina, s. 30-31;
Fatima Ahmed Rif'at, s. 450-454). 5. Kelam
Allah’in zatiyla kaim manalardan ibaret
olup ezelidir. Kelam-1 nefsi adini alan bu
manalar ilimle iradeden farklidir ve ger-
¢ek ilahi keldami tegkil eder. Allah'in zatin-
da mevcut méanalar Arapga ile ifade edi-
lince Kur’an, ibranice ile anlatilinca Tev-
rat, Siryanice ile nakledilince incil adim
almistir. ilahi kelamin emir, nehiy ve ha-
ber seklini almasi muhataplarin yaratil-
masiyla vuku bulur. Hem Kur'an'da hem
Arap dilinde kelam-1 nefsiye isaret edil-
mistir. {lahi sézleri kullara ulastiran harf
ve seslere kelam-1 1afzi denir. Bunlar Al-
lah’in zatinda bulunmayip herhangi bir
nesnede yaratildiklarindan héadistir ve
mecazi olarak kelam-1 ilahi diye adlandi-
rilir. Kelam-1 nefsi, ezelde henlizgergek-
lesmemis olan olaylarin gelecekte vuku
bulacagi tarzinda Allah’in zatinda mev-
cuttur. Olaylar gergeklegince onlardan
“vuku bulmus” diye kelam-1 lafzi ile ha-
ber verilir. Yaratiklar yokken Allah'in ezel-
de kelam sifat! bulunmasi bir problem
olusturmaz. Zira yaratiklara kelam-1 nefsi
ile degil kelam-1 lafz1 ile hitap edilir. Al-
lah'in yaratiklarla konusmasi ancak harf
ve ses yaratmasiyla mimkun olur. Es‘a-
riyye ve Maturidiyye alimleri bu géruste-
dir (ibn Flrek, s. 65-67; Nesefi, I, 259-264,
282-285; Teftazani, IV, 144-149; Beyaziza-
de Ahmed Efendi, s. 138-143, 178-182).

Kelam sifatiyla ilgili konulardan biri de
ilahi kelamin insanlar tarafindan gercek
haliyle isitilip isitilemeyecegi hususudur.
Bu konudaki gérigler de sdyledir: a) Al-
lah, ezeli kelamini harf ve ses vasitasi ol-
maksizin harikulade ¢ercevesinde diledi-
gi kuluna isittirir. Nitekim Hz. Mdsa'nin
“kelimullah” olmasinin manasi budur.
Es‘ari, Gazzali ve Takiyyiddin es-Subki
gibi alimler bu gérisu benimsemigtir. b)
Allah’in kelami yarattig: bir ses aracili-
giyla adet Gstu bir tarzda isitilebilir. EbQ
Mans(r el-Matiridi ve Es'ariler'den EbQ
ishak el-isferayini’'nin kanaati budur. c)
Allah’in zatinda bulunan ezeli kelamu isi-
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tilemez, sadece onlara delalet eden lafiz-
lar isitilebilir. Es'ariler’in cogunlugu bu
go6riust benimsemistir (Matiridi, s. 59; ibn
Frek, s. 59; Gazzali, s. 82-83; Teftazani, IV,
156-157).

Kelam sifati konusunda ileri sirilen
farkl: gérigler arasinda ortak noktalarin
bulundugu gérilmektedir. Ancak bu si-
fatin sadece harf ve ses yaratmaktan iba-
ret sayilmasi Allah’'in zatinda mevcut bir
kelam niteligini inkar etme anlamina gel-
digini sdylemek gerekir. Zira harf ve ses
yaratana mutekellim degil halik ve fail
denir. Su halde keldm emir ve nehye kay-
nak teskil ettiginden yaratmadan ayr1 bir
sifat olmalidir. Bu sebeple kelamin fiili
degil sub0ti bir sifat olmasi daha isabetli
gérinmektedir. Tegbihe gétirecedi en-
digesiyle Allah’in z&tinda mevcut kelam
sifatini reddedenler, duyu dtesini duyu-
lar alemiyle kiyaslamalari yuziinden bu
sonuca varmiglardir. Halbuki bu ydntemi
ilahi sifatlara uygulamak her zaman dog-
ru degildir. Netice olarak ilahi sifatlarin
mabhiyetini bilmek imkansiz olmakla bir-
likte tesbinten kacinmak sartiyla Allah’in
ilim ve iradeden ayri siib(ti bir kelam si-
fati bulundugunu savunan gorus tercihe
sayan goranmektedir.
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KELAM

(fml)
islam dininin
ana ilkelerini konu edinen ilim.

Kelam sozlikte “yaralamak, etkile-
mek” anlamindaki kelm kékinden tire-
mis bir isim olup “bir fikri tam olarak an-
latan s6z” demektir. Kelam ilmi konusu,
amaci ve ekolleri dikkate alinarak farkli
sekillerde tanimlanabilir. Konusuna gére
yapilan tanimlarin bir kismi Allah’tan bas-
ka nubtvveti, bir kismi da ahireti tarifin
kapsamina almakla yetinmis (et-Ta‘rifat,
“Kelam” md.; Topaloglu, s. 48), bir kismi
imanin U¢ temel esasina da yer vermis-
tir. Buna gore kelam “Allah’in z&tindan
ve sifatlarindan, nibuvvet konularindan,
baslangic¢ ve sonug itibariyle kéinatin hal-
lerinden Islam kanunu (izere bahseden bir
ilimdir” (Bilmen, s. 5). Kelamin gayesine
gore yapilan tanimlari arasinda Eb( Nasr
el-Farabt ile Adudiiddin el-ici’'nin tarifleri
kabul gérmustlr. Farabi'nin tanimi séyle-
dir: “Keldm sanati, din kurucusunun agik-
c¢a belirttigi belli diisiince ve davraniglari
teyit edip bunlara aykirt olan her seyin
yanlishgini sozle gésterme gicu kazan-
diran bir tartisma yetenegidir” (fhsa’ti’l-
‘ulam, s. 71). Faréabf, bu taniminda kelam
alanina sadece inanglart degil davraniglara
iliskin temel dinf ilkeleri de dahil etmis ve
kelamin genel ¢cercevede dini korumayi
amaclayan bir disiplin olduguna dikkat
cekmistir. Adudiiddin el-Ici'nin tarifi de
bir yéniyle Farabi'nin tarifiyle paralellik
gbsterir: “Kelam, kesin deliller getirmek
ve ileri surulecek Karsi fikirleri cirutmek
suretiyle dini inanclari kanitlama guicu
kazandiran bir ilimdir” (el-Mevakif, s. 11).

Gerek konusu gerekse amaci 6ne ¢i-
karilarak yapilan tanimlarda kelam, belli
bir ekoll degil butiin keldm ekollerini icine
alan bir disiplin olarak kabul edildigi hal-
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de Gazzali kelam: Ehl-i sinnet inancini
koruyan ve Ehl-i bid‘at'in elestirileri kar-
sisinda onu savunan bir ilim olarak goér-
mius (el-Mtinkiz, s. 96), dinin temel esasla-
riyla aklin ilkelerini uzlagtirmayt Ehl-i stin-
net’in basardigini sdylemis, Hasviyye ile
mufrit Mu'tezile gibi iki asir ucta bulu-
nan firkalarin bu fonksiyonu icra edecek
yontemlerden yoksun bulundugunu ileri
surmustar (el-fktisad fil-itikad, s. 3-4).
ibn Hald(in'un da kelamu, “inanc esaslari-
ni akli delillerle tartisarak tstun kimaya
ve akaid alaninda Selef ile Ehl-i siinnet
yolundan yUz ¢eviren bid'atcilari reddet-
meye dair bilgileri iceren ilim” diye tanim-
lamistir (Mukaddime, 111, 1069). Ancak
muteahhir déonem kelémcilari bu yakla-
simin isabetli olmadigini, Siinni yénteme
bagli olsun veya olmasin dinin dogrudan
dogruya itikadi, dolayli olarak da ameli
hikimlerini akli delillerle temellendirme-
ye yonelik butln faaliyetlerin kelam kap-
samina dahil edilmesi gerektigini style-
mislerdir (Tehanevi, I, 30). Esasen Islam’m
ana ilkelerini bagariyla savunan Mu‘tezi-
le ve Sia keldmcilarinca kaleme alinmis
eserler, sadece Sunni ekoliin yéntemine
gore ylrutilen ¢alismalart kelam kabul
edip digerlerini bunun disinda birakma-
nin dogru olmadigini gésteren kanit-
lardir. Diger taraftan yeni arastirmact-
lar, kelamun sinirlarini iman esaslarinin
disina ¢ikarip her dinin dogrulugu adina
yapilan bitin ilmi ¢alismalarin kelamin
kapsamina alinmasinin gerektidi, hatta
kelamin sadece dinin esaslarini nakli ve
akli delillerle kanrtlayan bir ilim olmayip
siyasi ve i¢ctimai bltln problemleri ¢6z-
meye ydnelen bir disiplin durumunda bu-
lundugu tezini ileri sirmiiglerdir (Hasan
Hanef, I, 67-69). Ancak fikih ve ahlék gi-
bi islami ilimlerin yani sira birgok sosyal
bilimin iglevini keldama yliklemek anla-
mina gelen bu yaklasimi dogru bulmak
mimkuin gorinmemektedir.

Kelam, islam dininin bit{niine yénelik
elestirileri cevaplamaya calisan bir disip-
lin olduguna gére sadece inang esaslarini
hedef almamasi, zamanimizda Kiiresel
seviyede bir diinyevilesmenin de etkisiyle
{slamiyet’in davranislara iliskin ilkelerine
yoneltilen elestiriler karsisinda onlar1 da
savunmas! gerektigini dikkate alarak ke-
lamin bu islevi kapsayacak sekilde tanim-
lanmasi icap etmektedir. Buna gére ke-
lam, “islam dininin inanca ve davranisla-
ra dair ilkelerini naslardan hareketle be-
lirleyen ve akli ydntemlerle temellendirip
destekleyen bir ilim” diye tarif edilebilir.
Farabi ve Ebl Hayyan et-Tevhidi gibi dii-

sandrlerin benzer sekilde yaptiklari bu
tanimin (Mustafa Abdtrrezzak, s. 259)za-
manimizda da gegerliligini korudugu gé-
rilmektedir. Ayn tarif, Tagképrizade'nin
bir disipline kelam denilebilmesinin iki
sart1 bulundugu yolundaki aciklamasiyla
da értigur. Bunlardan biri, dogrufuguna
inanilacak esaslara ve ortaya konacak
davraniglara dair ilkelerin Kur'an ve sa-
hih sinnette mevcut olmasi, dideri de bu
ilkelerin akli yéntemlerle teyit edilmesi-
dir (Miftahu’s-sa‘ade, 1, 150). Kelam, her
ne kadar inkarcilarca ileri stirilecek fikir
ve itirazlari reddedip Islam dinini savu-
nan bir disiplin ise de onun islevi sadece
savunmak degil, bunun yaminda islami
ilkelerin dogrulugunu hem akli yéntem-
lere dayanarak hem de irtibath oldugu
noktalarda sosyal ve fen bilimlerinin veri-
lerinden faydalanarak kanitlamaktir. Do-
layisiyla kelamin yalniz savunmaci bir di-
siplin olduguna iliskin iddialar isabetli de-
gildir (Ali Abdilfettah el-Magribi, s. 12).
Bu ilme keldm adinin yani sira “tevhid,
usalu’d-din, el-fikhi’'l-ekber, akaid, na-
zar ve istidlal ilmi” gibi degisik isimler
verilmigse de kelam adi yayginlik kazan-
mustir. Bu adlandirma konusunda ise ¢e-
sitli agiklamalar yapilmistir. {lk yazilan
eserlerde konu basliklarinin “el-Kelam
f1...” tarzinda baslamasi, erken devirler-
de kelam sifatinin ve buna bagli olarak
halku’l-Kur'an meselesinin énemli bir tar-
tisma konusu haline gelmesi, kelamin di-
ni alanlarda insana tartisma ve delillen-
dirme glct kazandirmasi itibariyle “séz”
yani “keldm” anlamina gelen mantik bili-
mine tekabil etmesi, tartisma yapmayi
gerektiren bir konumu bulunmasi baki-
mindan s6ze fazlaca ihtiya¢ duyan bir ilim
olmasi gibi sebepler bunlarin baginda yer
alir (Teftazanf, s. 6-7).

Baslangictan itibaren keldm ilminin ko-
nusunda gittik¢e gelismeler kaydeden
degisiklikler meydana gelmistir. islam dii-
siincesinin ve musliman toplum hayati-
nin inkisafiyla paralellik gbsteren bu de-
gisikliklerin ilk déneminde kelamin konu-
sunu Aliah'in birligi, sifatlarinin Gstinti-
du, kidemi veya hud(sq, tekfir ve kader
meseleleri teskil ediyordu. Peygamberlik,
ahirete iman ve imamet konulari ikinci
sirada yer aliyordu. Sia kelaminda ise
imamet dinin asli hiikimleri kabul edil-
mis ve diger hususlar onunla irtibatlan-
dirtimugtir. Kesin naslarla sabit olan inang
esaslart her dénemde kelamin degdisme-
yen konularidir (meséil). Bunlarin agiklan-
mas! ve kanitlanmasi etrafinda basvuru-
lan sosyal bilimler, insani ilimler ve pozi-



