spnet | SNV ANSIKLOPEDISI 25. GILT

VAKFI
KELAM

Ka, el-Kulliyyat, s. 756-761; Beyazizade Ahmed
Efendi, [sarati’l-meram min ‘ibarati’l-imam
(nsr. Ylsuf Abdarrezz8k), Kahire 1368/1949, s.
138-144, 178-183; Seffarini, Levami‘u’l-enva-
ri’l-behiyye, Beyrut, ts. (el-Mektebetii'l-islamiy-
ye), I, 133-141; M. Muhyiddin Abdiilhamid, en-
Nizamii’l-ferid bi-tahkiki Cevhereti’t-tevhid,
|baski yeri yok] 1955 (Mektebeti't-ticareti'l-kiib-
ra), s. 103-106; Siheyr Muhammed Muhtar, et-
Tecsim ‘inde’l-miislimin, Kahire 1971, s. 225-
228, 526-527; Fatima Ahmed Rif'at, Mezhebii
ehli’s-siinne ve’l-cema‘a ve menziletithaim fi’l-
fikri’l-islamt, iskenderiye 1989, s. 447-454.

@ Yusur Sevki YAvuz

" 7
KELAM

(fml)
islam dininin
ana ilkelerini konu edinen ilim.

Kelam sozlikte “yaralamak, etkile-
mek” anlamindaki kelm kékinden tire-
mis bir isim olup “bir fikri tam olarak an-
latan s6z” demektir. Kelam ilmi konusu,
amaci ve ekolleri dikkate alinarak farkli
sekillerde tanimlanabilir. Konusuna gére
yapilan tanimlarin bir kismi Allah’tan bas-
ka nubtvveti, bir kismi da ahireti tarifin
kapsamina almakla yetinmis (et-Ta‘rifat,
“Kelam” md.; Topaloglu, s. 48), bir kismi
imanin U¢ temel esasina da yer vermis-
tir. Buna gore kelam “Allah’in z&tindan
ve sifatlarindan, nibuvvet konularindan,
baslangic¢ ve sonug itibariyle kéinatin hal-
lerinden Islam kanunu (izere bahseden bir
ilimdir” (Bilmen, s. 5). Kelamin gayesine
gore yapilan tanimlari arasinda Eb( Nasr
el-Farabt ile Adudiiddin el-ici’'nin tarifleri
kabul gérmustlr. Farabi'nin tanimi séyle-
dir: “Keldm sanati, din kurucusunun agik-
c¢a belirttigi belli diisiince ve davraniglari
teyit edip bunlara aykirt olan her seyin
yanlishgini sozle gésterme gicu kazan-
diran bir tartisma yetenegidir” (fhsa’ti’l-
‘ulam, s. 71). Faréabf, bu taniminda kelam
alanina sadece inanglart degil davraniglara
iliskin temel dinf ilkeleri de dahil etmis ve
kelamin genel ¢cercevede dini korumayi
amaclayan bir disiplin olduguna dikkat
cekmistir. Adudiiddin el-Ici'nin tarifi de
bir yéniyle Farabi'nin tarifiyle paralellik
gbsterir: “Kelam, kesin deliller getirmek
ve ileri surulecek Karsi fikirleri cirutmek
suretiyle dini inanclari kanitlama guicu
kazandiran bir ilimdir” (el-Mevakif, s. 11).

Gerek konusu gerekse amaci 6ne ¢i-
karilarak yapilan tanimlarda kelam, belli
bir ekoll degil butiin keldm ekollerini icine
alan bir disiplin olarak kabul edildigi hal-
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de Gazzali kelam: Ehl-i sinnet inancini
koruyan ve Ehl-i bid‘at'in elestirileri kar-
sisinda onu savunan bir ilim olarak goér-
mius (el-Mtinkiz, s. 96), dinin temel esasla-
riyla aklin ilkelerini uzlagtirmayt Ehl-i stin-
net’in basardigini sdylemis, Hasviyye ile
mufrit Mu'tezile gibi iki asir ucta bulu-
nan firkalarin bu fonksiyonu icra edecek
yontemlerden yoksun bulundugunu ileri
surmustar (el-fktisad fil-itikad, s. 3-4).
ibn Hald(in'un da kelamu, “inanc esaslari-
ni akli delillerle tartisarak tstun kimaya
ve akaid alaninda Selef ile Ehl-i siinnet
yolundan yUz ¢eviren bid'atcilari reddet-
meye dair bilgileri iceren ilim” diye tanim-
lamistir (Mukaddime, 111, 1069). Ancak
muteahhir déonem kelémcilari bu yakla-
simin isabetli olmadigini, Siinni yénteme
bagli olsun veya olmasin dinin dogrudan
dogruya itikadi, dolayli olarak da ameli
hikimlerini akli delillerle temellendirme-
ye yonelik butln faaliyetlerin kelam kap-
samina dahil edilmesi gerektigini style-
mislerdir (Tehanevi, I, 30). Esasen Islam’m
ana ilkelerini bagariyla savunan Mu‘tezi-
le ve Sia keldmcilarinca kaleme alinmis
eserler, sadece Sunni ekoliin yéntemine
gore ylrutilen ¢alismalart kelam kabul
edip digerlerini bunun disinda birakma-
nin dogru olmadigini gésteren kanit-
lardir. Diger taraftan yeni arastirmact-
lar, kelamun sinirlarini iman esaslarinin
disina ¢ikarip her dinin dogrulugu adina
yapilan bitin ilmi ¢alismalarin kelamin
kapsamina alinmasinin gerektidi, hatta
kelamin sadece dinin esaslarini nakli ve
akli delillerle kanrtlayan bir ilim olmayip
siyasi ve i¢ctimai bltln problemleri ¢6z-
meye ydnelen bir disiplin durumunda bu-
lundugu tezini ileri sirmiiglerdir (Hasan
Hanef, I, 67-69). Ancak fikih ve ahlék gi-
bi islami ilimlerin yani sira birgok sosyal
bilimin iglevini keldama yliklemek anla-
mina gelen bu yaklasimi dogru bulmak
mimkuin gorinmemektedir.

Kelam, islam dininin bit{niine yénelik
elestirileri cevaplamaya calisan bir disip-
lin olduguna gére sadece inang esaslarini
hedef almamasi, zamanimizda Kiiresel
seviyede bir diinyevilesmenin de etkisiyle
{slamiyet’in davranislara iliskin ilkelerine
yoneltilen elestiriler karsisinda onlar1 da
savunmas! gerektigini dikkate alarak ke-
lamin bu islevi kapsayacak sekilde tanim-
lanmasi icap etmektedir. Buna gére ke-
lam, “islam dininin inanca ve davranisla-
ra dair ilkelerini naslardan hareketle be-
lirleyen ve akli ydntemlerle temellendirip
destekleyen bir ilim” diye tarif edilebilir.
Farabi ve Ebl Hayyan et-Tevhidi gibi dii-

sandrlerin benzer sekilde yaptiklari bu
tanimin (Mustafa Abdtrrezzak, s. 259)za-
manimizda da gegerliligini korudugu gé-
rilmektedir. Ayn tarif, Tagképrizade'nin
bir disipline kelam denilebilmesinin iki
sart1 bulundugu yolundaki aciklamasiyla
da értigur. Bunlardan biri, dogrufuguna
inanilacak esaslara ve ortaya konacak
davraniglara dair ilkelerin Kur'an ve sa-
hih sinnette mevcut olmasi, dideri de bu
ilkelerin akli yéntemlerle teyit edilmesi-
dir (Miftahu’s-sa‘ade, 1, 150). Kelam, her
ne kadar inkarcilarca ileri stirilecek fikir
ve itirazlari reddedip Islam dinini savu-
nan bir disiplin ise de onun islevi sadece
savunmak degil, bunun yaminda islami
ilkelerin dogrulugunu hem akli yéntem-
lere dayanarak hem de irtibath oldugu
noktalarda sosyal ve fen bilimlerinin veri-
lerinden faydalanarak kanitlamaktir. Do-
layisiyla kelamin yalniz savunmaci bir di-
siplin olduguna iliskin iddialar isabetli de-
gildir (Ali Abdilfettah el-Magribi, s. 12).
Bu ilme keldm adinin yani sira “tevhid,
usalu’d-din, el-fikhi’'l-ekber, akaid, na-
zar ve istidlal ilmi” gibi degisik isimler
verilmigse de kelam adi yayginlik kazan-
mustir. Bu adlandirma konusunda ise ¢e-
sitli agiklamalar yapilmistir. {lk yazilan
eserlerde konu basliklarinin “el-Kelam
f1...” tarzinda baslamasi, erken devirler-
de kelam sifatinin ve buna bagli olarak
halku’l-Kur'an meselesinin énemli bir tar-
tisma konusu haline gelmesi, kelamin di-
ni alanlarda insana tartisma ve delillen-
dirme glct kazandirmasi itibariyle “séz”
yani “keldm” anlamina gelen mantik bili-
mine tekabil etmesi, tartisma yapmayi
gerektiren bir konumu bulunmasi baki-
mindan s6ze fazlaca ihtiya¢ duyan bir ilim
olmasi gibi sebepler bunlarin baginda yer
alir (Teftazanf, s. 6-7).

Baslangictan itibaren keldm ilminin ko-
nusunda gittik¢e gelismeler kaydeden
degisiklikler meydana gelmistir. islam dii-
siincesinin ve musliman toplum hayati-
nin inkisafiyla paralellik gbsteren bu de-
gisikliklerin ilk déneminde kelamin konu-
sunu Aliah'in birligi, sifatlarinin Gstinti-
du, kidemi veya hud(sq, tekfir ve kader
meseleleri teskil ediyordu. Peygamberlik,
ahirete iman ve imamet konulari ikinci
sirada yer aliyordu. Sia kelaminda ise
imamet dinin asli hiikimleri kabul edil-
mis ve diger hususlar onunla irtibatlan-
dirtimugtir. Kesin naslarla sabit olan inang
esaslart her dénemde kelamin degdisme-
yen konularidir (meséil). Bunlarin agiklan-
mas! ve kanitlanmasi etrafinda basvuru-
lan sosyal bilimler, insani ilimler ve pozi-
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tif bilimlerden elde edilebilen yardimci
bilgiler ise (vesail) bu ilimlerin gelisme-
sine paralel olarak degisiklik arzeder.

islam diinyasinda bir taraftan cesitli
sebeplerle ortaya ¢ikan ihtiyac, diger yon-
den eski Yunan dlsincesinden yapilan
terciimelerle felsefenin yayilmaya basla-
masi karsisinda inang konulariyla ilgile-
nen alimler kelam disiplinine fikri bir alt
yap! hazirlama konumuna gelmiglerdir.
Iman esaslarinin temelini olusturan ula-
hiyyet bahsinin ilk meselesi, butinuyle ta-
biatin (4lem) yaratilmis oldugunu ve bu-
nun bir yaraticisinin bulundugunu ispat
etmekti. Bu sebeple kelam ilminin konu-
su fiilen var olan her seyi (mevcut) kap-
sayacak sekilde genislemistir. Ancak ke-
lam tabiattan sz ederken yontem agi-
sindan nassa bagl kalmayi prensip edin-
mis ve bu yolla sirf akildan hareket eden
felsefeden ayrilmistir. Bunun diginda ke-
lam tabiat! baglangici yani ilk var edilisi
ve sonu bakimindan ele almis, bdylece de
pozitif bilimden ayrilmistir. Tabiatin eger
bir baslangici varsa yaraticisi da vardir,
tabiat (insanlarn bagl bulundugu kozmik
sistem) sonlu ve fani ise ahiret hayati da
olacaktir.

Gazzali'nin islam felsefesiyle ilgilenme-
si ve mantik disiplinini islami ilimler ara-
sina almasinin ardindan kelamin konusu
bu dogrultuda gelismeye baglamig, hem
hari¢te hem zihinde mevcut varlklari
kapsayacak sekilde islam’in ana ilkelerini
dogrudan veya dolayl olarak ilgilendiren
biitlin bilgileri blinyesine almis, bdylece
kelamin konusu “bilginin alanina giren
her sey” (ma‘lim) diye belirlenmigtir. Bu
dénemden itibaren kelam ilminde kulla-
nilan deliller mantikla irtibath olup veri-
len hiikiimlerle yapilan tanimlarin dogru
olmasi bu sayede saglanmak istenmigtir
(Tehanevi, I, 30-31; Taskoprizade, 11, 597-
598).

{slam diinyasinda fetihlerin genisleme-
si ve musliiman toplumun gesitli inanc,
felsefe ve kultirlere sahip milletlerle kar-
silasmasindan sonra islam dinine yénelik
iyi niyetli veya art distinceli fikirler cogal-
maya baslamustir. Dinin temel hikimle-
rini ilgilendiren ve alabildigine genislemis
bulunan miisliman ulkesinin gerek igin-
den gerekse disindan gelen elestiriler II.
(VIII.) ylzyildan itibaren Mu'tezile alim-
leri tarafindan cevaplandiriimaya basla-
mistir. Genellikle muhafazakar alimlerin
ilgi géstermedidi bu ilmi faaliyeti daha
sonra Sunni kelamcilar sirdirmusgtir. Bu
cercevede basta Hiristiyanlik ve Yahudi-

lik olmak tzere Mecisilik, Seneviyye (di-
alizm), Maniheizm, Brahmanizm gibi dini;
dehrilik, Yeni Eflatunculuk, materyalizm,
pozitivizm gibi felsefi goruslerin reddi ke-
lam literattrinde yer alan konulardan-
dir. Aydinlanma déneminden itibaren
Batr'da hizla gelisen sosyal ilimler ve fen
bilimlerine mensup baz Kisiler, bilimsel
gelismeleri mutlak méanada dinin ve is-
lam’in aleyhine bir delil olarak kullanmak
istemislerdir. Bati'daki teologlara para-
lel olarak islam alimleri de bu tir gelis-
meleri takip etmis, bunlarin icinde bilim-
sel gergek niteligi tasiyanlardan dini me-
tinlerin yorumlanmasi hususunda fayda-
lanmis, bu niteligi tasimayan teorilere
dayali goérusleri ise reddetmigtir.

Cagdas bazi arastirmacilar keldamin asli
konusunun Allah’'in zati degil insanin ken-
disi olmasi gerektigini savunur. Zira dinin
kaynagtni teskil eden vahyin merkezinde
insana yer verilmis, fakat kelamcilar bu-
nu tanrt merkezli hale getirmislerdir (Ha-
san Hanefi, 1, 87). Ancak sadece insani
merkeze almak suretiyle yirutilecek bir
kelam faaliyetinin metot ve konu baki-
mindan dogru olmayacag! ve bunun va-
hiy cizgisiyle értiismeyecegi aciktir. Cun-
kii vahiyde sadece insan dedil Allah ve ev-
ren de merkezde yer alir.

Kelam, insanlara dogru inang ve isa-
betli davraniglardan olusan hidayeti agik-
lamak, diinyada erdemli yasamak, ahi-
rette ebedi mutluluga ulagsmalarina yar-
dimci olmak gibi yiice bir hedefi amag
edinir. Literatiirde bu temel amacin di-
sinda bazi gayeleri de hedef edindigi be-
lirtilir. Ogrettigi gicli kanitlar sayesinde
muslumanlari taklit seviyesinden kurta-
rip bilerek inanma ve yasama derecesine
ylkseltmek, hidayeti arayanlara yol gés-
termek, islam'i elestirenlere makul ce-
vaplar vererek ve saglam bilgiler urete-
rek islam’in yiiceligini kanitlamak, inat-
cilarin ileri sirdigu karsi delil ve itirazlari
gecersiz kilmak, diger islam bilimlerine
dayanak olusturmak ve diinyada adaletli
bir hayatin kurulup devam etmesine kat-
kida bulunmak bu gayeler arasinda zik-
redilir (Tehanevi, 1, 31; Adudiiddin el-ici,
s. 14; Seffarini, 1, 5).

Kelamin 6nemi ve degeri konusunda
farkl goérusler ileri surtlmustur. Cogun-
lugunu hadiscilerin tegkil ettigi Selefiy-
ye'ye mensup alimlerle bazi sufiler ve fi-
lozoflar ketama karsi olumsuz bir tavir
almig, hem kullanilan yéntern hem delil-
ler agisindan onu elestirmistir. Onlara go-
re kelam, genellikle muhaliflerin temel
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kabullerini dikkate alarak gercege ayKiri
buldugu fikirleri reddeden bir tartisma
yéntemine dayandig i¢in varliga iliskin
problemlere ¢dzum getirememis, ayrica
dislnce alaninda Uretici olamamisg, hat-
ta derinlesmeyi engellemistir (Gazzali, el-
Minkiz, s. 101-102; M. Muhammed Ha-
saneyn, sy. 10 [1413/1992], s. 225-226).
Malik b. Enes, $afii ve Ahmed b. Hanbel
gibi mictehid alimler kelamin aleyhinde
bulunmus, keldami muslumanlar arasin-
da fikir ayriliklarini ve taassubu korik-
leyip dini-ahlaki hayati zayiflatan, mus-
limanlarin birbirini tekfir etmesine yol
acan, zihinlerde supheler uyandiran ve
dolayisiyla insani arzularina tabi kilip zin-
dikhga sevkeden bir ilim olarak kabul et-
miglerdir (ibn Asakir, s. 336-337; Tagkdp-
rizdde, 11, 154-157; Indyetullah iblag, s. 85).
Ayrica kelam akl naslarin 6niine gegir-
mis, insani duyular dinyasindan uzaklas-
tirip Kur'an’a aykiri bir akilci yontem iz-
lemis, felsefi ve mantiki kiyaslara daya-
narak zayif deliller gelistirdigi halde Kur-
"an delillerini zanni saymis, akil ylritme-
ye agir1 derecede glvenip akli metafizik
alanda tamamen yetkili gormus, ¢cok de-
fa 6zgln dusunceler uretmek yerine fi-
lozoflarin gérislerini taklit etmistir (ibn
Riisd, s. 49-50; Takiyyiiddin ibn Teymiyye,
I, 80; Ebi’l-Hasan Ali en-Nedvi, I, 275-
277; Macit Fahri, s. 250). Bunun diginda
kelam, énemini ve gegerliligini kaybet-
mis Ortacag tartismalarini ginimuze ta-
simig, guncelden kKoparak yeni disiince
ve ideolgjiler karsisinda Islam’1 yeterince
savunamamis, vahyin amaglarindan biri
olan insani ve tabiati incelemekten uzak-
lagmigtir (Hasan Haneff, [, 127-128; M.
Muhammed Hasaneyn, sy. 10 [1413/1992],
s. 218-219). Kelam insanin psikolojik ve
duygusal yonini ihmal ettiginden iman
hayatini besleyememis, sadece onun so-
yut zihinsel yapisini dikkate alarak faali-
yet yurttmustur. Bu da halkin ihtiyacina
cevap vermesini engellemistir (Takiyyiid-
din ibn Teymiyye, 1, 38-41; M. Muhammed
Hasaneyn, sy. 10 [1413/1992], s. 229-230).

islam alimlerinin cogunlugu ise kelami
6nemli gdrmds, onu 6grenip gelistirme-
nin farz-1 kifaye tirdnden bir yikimlalik
olduguna hikmetmistir. Bu &limlerin te-
mel gerekgeleri soyle 6zetlenebilir : Kelam
islam’in ana ilkelerini belirleyip temellen-
diren bir disiplin olduguna gére dini ilim-
lerin aslini olusturur, diger islami ilimler
ise ikinci sirada yer alir. Zira Allah’in var-
lig1 ve birlidi, peygamberligin ve ahiretin
gerceklidi, ibadetlerin yani sira diger di-
ni hitkiimlerin dogrulugu bilinmeden s-
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lam’dan bahsetmek mimkin degildir.
Bu sebeple kelamla ugrasmayi zararl ve-
ya haram telakki etmek isabetsiz ve sib-
Jjektif bir yaklasimdir (Céhiz, 1V, 249-250;
Gazzall, el-lictisad fi'l-i‘tikad,s. 9; ibn Asa-
kir, s. 355-356). Kelamin Ustlendigi sey
Kur’an'da yapilan ve peygamberlere em-
redilen bir faaliyetten ibarettir. Bu agidan
diisuniiidigu takdirde kelamin 6nciald-
ganl peygamberler yapmigtir, bdyle bir
seyin bid‘at kabul edilmesi anlamsizdir
{Fahreddin er-R&zi, 11, 90-98; XVil, 195-
218). Kelamin bid‘at kabul edilmesi ha-
linde Hz. Peygamber ve ashap dénemin-
de tedvin edilmis higbir Islami ilim bulun-
madidina gére butin bu ifimlerin bid‘at
sayllmasi gerekir (Ali Abdulfettah el-Mag-
ribf, s. 111-112). Mezhep Kurucusu olan
miictehid alimler de Islam'in temel itke-
lerinin dogrulugunu kanitlamaya ¢alig-
mis ve bir tir kelam faaliyeti yapmustir.
Eba Hanife, Safif ve Ahmed b. Hanbel'in
bu konuda eserler yazdiklari bilinmekte-
dir (Bagdadi, s. 363). Bazi kaynaklarda bu
alimlere nisbet edilen keldém aleyhtan
sozler mutlak anlamda olmayip Kur'an ve
Stinnet’le bagdasmayan ve akli buniarin
oniline gecirmeyi bir ilke haline getiren
ehl-i bid'atin uyguladigr kelamdir. Clivey-
ni, Gazzali ve Razi gibi kelamcilarin séz-
leri kelamin daha verimli hale getirilme-
siyle ilgili olup bu ilmin gereksizligiyle il-
gili degildir (Tagkoprizade, 11, 157-161).
Kelam bugiin de dini hayatin gelismesi
icin gerekli olan bir disiplindir. Zira gelig-
menin saglanmasi gecmisten intikal eden
kaltdrin dzelestiriye tabi tutulmasi ve
akil yliritmekle mimkindar. Bunu sag-
layacak Islami ilimlerin baginda kelam
gelir (Hasan Haneff, I, 125-130).

Kelam ilminin Dogusu ve Gelismesi.
Kelam ilminin bir kismi islam’'in kendi ya-
pisindan, ayrica mislimaniarin dini, si-
yasi ve i¢timai problemlerinden kaynak-
lanan i¢ sebeplerin, bir kismi da masli-
manlarin islam dist din ve felsefelerden
olusan yabanci kiiltiirle karsilagmasin-
dan kaynaklanan dis sebeplerin etkisiyle
dogdugu kabul edilir. Her ne kadar baz
sarkiyatcilar kelamin tamamen yabanci
kiltarin, bazi misliiman yazarlar da sa-
dece i¢ sebeplerin tesiriyle dogup gelis-
tigini ileri sirmusglerse de her iki goris
musliman olan ve olmayan aragtirmaci-
larin ¢cogunlugunca isabetli bulunmamig,
kelamin degmasinda i¢ ve dig sebeplerin
ortaklasa etkili oldugu gérusi benimsen-
muistir (irffan Abdiilhamid, Dirasat fi’l-firak,
s. 143; M. Ali Eb{l Reyyan, s. 266-267). is-
lam’in yayilmasindan sonra dini diigiin-
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cede derinlesme ihtiyact duyan musli-
manlar, zahirf manalari itibariyle birbiri-
ne akaid ve fikih alaninda ters diser gibi
goriinen naslari (mitesabih) ¢dzmeye calis-
muglardir; bunun sonucu olarak da akaid
ve fikih alaninda farkli goris ve anlayislar
ortaya cikmustir (Ibn Halddn, I, 1076-
1077, Ahmed Emin, I, 345). Pek ¢ok ayette
insanlar hem kendileri hem diger varhk
ve olaylar tzerinde gézlem yapmaya, bu
gozlemlerden yararlanarak nesne ve olay-
lari ontolojik ve epistemolojik agidan yo-
rumlamaya davet edilmis, disinip akil
yuritenlerin dogru bilgilere ulasacaklari
vurgulanmig, buna karsilik atalarindan
ogrendikleri inanglar taklit edenlerin hak
inang ve dogru davrans bilgisine ulasa-
mayacaklari, dolayistyla sapikiikta kala-
caklar: belirtilmistir (Yavuz, s. 45-53).
Muslimanlar, bu ildhi emre uyarak dini
distinceyi temellendiren bilgiler Uret-
meye y6énelmiglerdir. Bu durum kelémin
dogmasinaolumlu etkide bulunmustur
(Omer Ferruh, s. 87-88: Ali Abdiilfettah el-
Magribi, s. 49-52). Ayrica Kur’an’da bas-
ta Allah’in varlidi, birligi ve Gstiin nitelik-
leri olmak (izere peygamberlik, kader,
iman-gunah, iyi-kotl davranislar gibi
bircok meselenin akli delillerine temas
edilmis, bunlara yapilan itirazlara akli ve
mantiKi cevaplar verilmis, degisik din
mensuplarinin batil inan¢ ve davranislari
aciklanarak elestirilmis, onlarla en uygun
bicimde fikrf miicadelede bulunulmasi
peygambere ve dolayisiyla muslimanla-
ra emredilmistir. Bu bir anlamda kelam
insa etmeyi iceren bir emirdir (Ahmed
Emin, I1i, 1-2; Ali Abdiilfettah el-Magribi,
s. 53-54). Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra kisa bir siire i¢inde ¢esitli inancla-
ra bagl toplumlarin bulundugu bélgeler
fethedilmig ve bir¢ok insan musliman
olmustur. Farkli dinlerden gelen yeni
muslimanlarin zihinlerindeki dini prob-
lemnleri ¢ézmek igin alimlere sorular so-
rup cevaplar almalart da kelam faaliyetine
katkida bulunmustur (Omer Ferruh, s.
90-91). Reslil-i Ekrem’in vefatinin ardin-
dan muslimanlar arasinda ilk fikri ayri-
lik siyasi konularda olmustur. Peygam-
ber’in yerine kimin halife olacagina dair
tartismalar Ebl Bekir'in secilmesiyle ¢6-
zUlms gibi gérinse de devlet baskanlig:
zamanla muslimanlar arasinda énemli
bir problem tegkil etmis, 6zellikle Ali b.
EbQ Talib'in sonraki taraftarlari, dini te-
meli bulundugunu éne siirerek halifeyi
belirlemenin insanlara birakilabilecek ba-
sit bir mesele olmadigini, hilafetin vahiy
yoluyla Ali b. EbQ Téalib’e ve onun soyun-

dan gelen kisilere tahsis edildigini ileri
sirmis ve konuyu dinin asli unsurlari
arasinda mutalaa etmistir (M. Riz4 el-
Ca‘ferf, s. 146). Yine devlet baskanhg et-
rafindaki tartigmalarin bir sonucu olarak
Osman b. Affan’in éldirdimesinin ardin-
dan Ali b. EbQ Téalib’in hilafeti dénemin-
de meydana gelen Cemel ve Siffin savas-
lar1 sebebiyle bir misliimani éldiirmenin
dinf hikm{, iman-glinah, kader-cebir,
tekfir gibi konular tartisiimis ve ¢ézim-
ler aranmustir. Siyasi iktidari bir tarli ele
geciremeyen muhalif gruplar ise iktidar
Umitlerini canli tutmak igin kurtarici
mehdi inancini icat etmiglerdir. Ote yan-
dan Emevi idarecileri icraatlarint megru-
lastirmak amaciyla cebir inancini yayma-
ya calismuglardir. Batin bunlar kelam di-
siplininin dogmasina sebep teskil eden i¢
faktérlerdir (Omer Ferruh, s. 89-90; Ah-
med Emin, 111, 4-7, 235-241).

Kelam ilminin ortaya ¢ikisini etkileyen
dis sebeplerin basinda mislimanlarin ya-
banct dinlerle karsilagsmast hususu gelir.
Hulef4-yi Rasidin devrinden itibaren islam
cografyasinin hizla genislemesi sonunda
muslimanlar degisik dinlere mensup
alimlerle Karsilasmis ve onlarla kiltirel
bir iliskiye girip dinf konularda tartismis-
tir. Bundan dolay1 mistiman alimler {s-
lam’a yapilan itirazlara cevap bulmak
mecburiyetinde kalmustir. Kendileriyle di-
ni konularda tartigmalarin yapildigi grup-
larin basinda hiristiyaniar gelir. Ozellikle
Emeviler devrinde halifelerin dogu hiris-
tiyan bilginleriyle diyaloga girdikleri, sa-
raylarinda onlara ¢esitli gérevler verdik-
leri ve bunlarin énde gelenlerinden biri
olan Yuhanna ed-Dimagki’nin {slam’ eles-
tiren bir kitap yazdid: bilinmektedir. Hz.
[s&'min ullhiyyeti iddialarin kanrtlamak
icin Kur’an'da ondan “Allah’in kelimesi”
diye bahsedilmesini ve ilahi kelimelerin
ezeli olmast gerektigi delilini ileri sure-
rek halku'l-Kur'an ile zat-sifat tartisma-
larimin ortaya ¢tkmasinda hiristiyan alim-
lerin kismi bir roll bulundugu kabul edil-
mektedir (Cahiz, 111, 320-321). Hiristiyan-
larin yani sira tegbih ve tecsime dair ko-
nularin mislimanlar arasinda tartigiima-
sinda yahudilerin payr bulundugunu gds-
teren ipuglari mevcuttur. Nitekim yahu-
dilerin tegbih inanci konusunda hadis uy-
durduklar: bilinmektedir. Yine yahudile-
rin mislimanlar arasinda Sebeiyye ve
Galiyye gibi asiri firkalarin ortaya ¢ikip ta-
raftar bulmasinda bizzat rol aldiklarina
dair rivayetler mevcuttur. Ayrica Sene-
viyye, Mecasilik, Deysanilik, Brahmanizm
gibi eski Dogu din mensuplarinin tena-
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sth vb. fikirler ileri stirdikleri, az sayi-
da da olsa bunlardan etkilenenierin bu-
lundugu bilinen bir husustur (Ahmed
Emin, [, 327-344; Ali Abdlfettah el-Mag-
ribi, s. 84-96). Islam't elestiren yabanci
dinlere mensup bilginlerin bunu yapar-
ken felsefeden, 6zellikle Grek distncesin-
den yararlanmalari misliman bilginleri
de felsefe killtirlini 6grenmeye sevket-
mistir. Esasen mislimanlarin fethettik-
leri Misir'da Grek felsefesi iskenderiye
okulu araciligryla yayilmisti. Bunun digin-
da felsefi eserler de Arap¢a’ya terciime
edilmisti (Omer Ferruh, s. 134-149; M. Ali
Eb{i Reyyan, s. 252-253).

Hz. Peygamber devrinde misiimanla-
rin zihninde olugsan meseleler bizzat vahiy
kaynagindan alinan cevaplarla ¢6ziime
kavusturuluyordu. Bununla birlikte asha-
bin bazi problemlerle karsilastigim bildi-
ren rivayetler de vardir. Resal-i Ekrem,
goklerin ve yerin yaratilisinda 6z akil sa-
hipleri i¢in Allah'in varligina ve yuceligi-
ne iligkin delillerin bulundugunu bildiren
ayeti (Al-i imran 3/190) okuyup muhte-
vasi konusunda disinmeyenleri kinamig
(ibn Kesir, 1, 440), bunun yaninda ashap-
tan bazilarinin kader meselesini tartigtik-
larina sahit olunca bu tir faydasiz bir tar-
tismay1 menetmistir (Tirmizi, “Kader”, 1).
Yine onun emir ve tavsiyelerine uyan as-
hap vahiy kaynagindan gelen agiklama ve
yonlendirmelerle tatmin otmus, bilhassa
ulGhiyyetle irtibatli konularin aklin gticl-
ni agtiginm dislinerek teslimiyete daya-
nan bir iman anlayisini benimsemis ve
yogun itikadi tartismalara girmekten ka-
¢inarak ihtilafa dismekten kurtulmus-
tur (Ibn Hald@n, 11, 1076). Ancak Res{lul-
lah’in vefatindan sonra ashap, yeni bir di-
ni problem ortaya ¢ikinca ona iligkin hiik-
mui bulup agtklamayi da gorev bilmigtir.
Hz. Eb( Bekir'in zekat vermek isteme-
yenlerle savagsmasi, Hz. Omer’in kader
inancinin insanin iradesini yok edip du-
stinmeden hareket etmesi anlamina ge-
lecek sekilde yorumlianmasina tepki gés-
termesi ve gergegin bdyle olmadidini be-
lirtmesi, Hz. Ali'nin insana ait hi¢bir fiilin
kaderin kapsami disinda kalmadigtni, bu-
nunla birlikte il&hi kaderin insani irade ve
eylem giciinden yoksun birakmadigini
aciklamasi (Bagdadi, s. 362) bunun drnek-
leri arasinda yer alir. Yine de literatiirde
ashabin itikadi alanda yogun tartismalar
yaptigim gésteren bilgiler mevcut degil-
dir (Mustafa Abdirrezzak, s. 269-273).
Adudiiddin el-Ici ise bu tiir tartigmalarin
ashap arasinda bulunabilecedini, fakat
kayitlara gecirilmedidi icin guinimize
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intikal etmedigini sdyler (M. Ali Eb{i Rey-
yan, s. 246).

Hz. Ali'nin hilafeti zamaninda meyda-
na gelen Cemel ve Siffin savaslarinn ar-
dindan Islam hakkinda yeterli bilgisi bu-
lunmayan ve halifeyi Hakem Vak'asi'na
razi edip daha sonra bundan &turu onu
tekfir eden bedeviler ilk itikadi ayriliga yol
agmuglardir. Biyiik glinah (kebire) isleyen
kisiyi tekfir etmekle baglayan ve naslara
yuzeysel olarak bakan bu hareket Hava-
ric diye anilan bir grup teskil etmis, ar-
dindan da gesitli alt gruplara bdlinmus-
tir (bk. HARICILER; IBAZIYYE). Emeviler
devrinde, biyik glinah igleyenleri tekfir
eden Haériciler’e karsilik Said b. Ciibeyr ve
Said b. Kutne biytik giinah islemenin ki-
siyi dinden ¢ikarmayacagini, hatta imana
zarar vermeyecedgini ileri siirerek Mircie
diye taninan yeni bir firkanin 6nclGgani
yapmuslardir (Omer Ferruh, s. 91-100}. {Ik
defa Ebl Yinus el-Esvari, Ma‘'bed el-Ci-
heni ve Ata b. Yesar, Emevi ydneticileri
tarafindan yayilan cebir inancini reddede-
rek insanin fiillerini iradesiyle yaptidi ve
kistyi fiil islemeye zorlayan bir kaderin bu-
lunmadi@i fikrini ileri sirmuslerdir (ib-
nii'n-Nedim, s. 201). Buna kargilik Ca'd b.
Dirhem cebir fikrini benimsemekle bir-
likte Kur'an'in mahlak olmast, il&hi sifat-
larin nefyi, maddenin hadis olan cevher
ve arazlardan meydana gelmesi gibi yeni
gorusler ortaya atmigtir. Sam’da Gaylan
ed-Dimagki, Ma‘bed el-Cuheni'nin ve Sa-
id b. Kutne’nin gorislerini, Mukatil b. Sii-
leyman’a ait tesbih ve tecsim telakkileri-
nin yayildigi Horasan’da da Cehm b. Saf-
vén Ca'd b. Dirhem’in fikirlerini benimse-
yip naslari bunlar dogrultusunda ve akli
delillere bagvurarak yorumlamustir. Ceh-
miyye’'nin kurucusu kabul edilen Cehm b.
Safvan, boylece belirgin bir sekilde akli
naslarin oniine gecirerek onlar aklin si-
ginda yoruma tébi tuttu. Geligtirdigi bu
ybénteme bagh olarak ulGhiyyet, ahiret vb.
konularda yeni itikadi gorisler ileri str-
di ve kelam ydntemini kullanan ilk alim
oldu; bu ydntemi daha kapsaml bir sekil-
de uygulayacak olan Mu‘tezile’nin dogu-
suna da zemin hazirladi. Basra'da Ha-
san-1 Basri'nin égrencilerinden clan Vasil
b. Atd, biiylk gliinah isleyenin imanla in-
kar arasinda bir yerde (el-menzile bey-
ne’l-menzileteyn) durdugunu séylemek
ve bu konudaki naslart aklin 15:g1 attinda
yorumiamak suretiyle Mu‘tezile'nin ku-
rulugunu baglatti. Tesbit edilebildigi ka-
dartyla kelama dair ilk eseri de [bn Ata
yazdi (Taskoprizade, 11, 165; Seffarini, 1, 12).
Mu‘tezile kaynaklarinda, Véasil b. Ata’'nin
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géraglerini EbG Hasim Abdullah b. Mu-
hammed b. Hanefiyye vasitasiyla Ali b.
Eb{ Talib’e dayandiran rivayetler varsa
da bunu dogrulayan bagska bilgiler mev-
cut degildir. 100-120 (718-738) yillarinda
ortaya ¢ikan bu hareket Amr b. Ubeyd,
ibn Keysan el-Esam, Dirar b. Amr, Ebi’l-
Huzeyl el-Allaf, Nazzam, Cahiz, Bisr b.
Mu‘temir, Ca‘fer b. Harb, Ca‘fer b. Mi-
bessir, Ebi’l-Hiseyin el-Hayyéat, Eb Al
el-Ciibbai, Ka'bi, Kadi Abdiilcebbar, Ebl
Resid en-Nisabari gibi alimlerle gelisip
6nemli bir keldm ekolli haline gelmigtir.
Basra ve Bagdat kelamcilan olmak lizere
iki gruba ayrilan Mu‘tezile alimleri ayrin-
tilarda farkl géruster benimsemekle bir-
likte naslarin aklin 1s1ginda yorumlanma-
si gerektiginde birlesmislerdir. Ayrica Al-
lah’in varligini, zatindan ayri olarak diisu-
nilen sifatlarin nefyi esasindan hareket
eden birligini ve insanlarn fiillerinde hir
oldugu fikrine dayanan adaletini akli ve-
rilerle kanitlamak, iyi ve kétiinlin belirlen-
mesinde aklin yetkinligini kabul etmek,
biiylk glinah isleyen kimsenin imandan
¢ikip Kifre girmedigine hiikmetmek, kul
icin en iyi olani g6zetmeyi Allah hakkinda
zoruniu goérmek ve iyiligi emredip kéti-
likten sakindirmak gibi ana ilkelerde it-
tifak etmisglerdir. Tabiat felsefesinde
ise ¢ogunluk atomcu nazariyeyi kabul et-
migtir.

Keldm ilminin Cehmiyye ve Mu‘tezile
elinde dogmasinin ardindan Selefiyye,
Siinni kelam ekolleri ve imamiyye-isna-
ageriyye keldmi da tesekkil etmigtir. Sii
alimleri kelami, bagta Hz. Ali ve Ca‘fer-i
Sadik olmak lzere Ehl-i beyt’e mensup
imamlaria baglatir ve Seyh Sad(Kk'un I*ti-
kadatii’l-imamiyye'si ile Seyh Mufid'in
Tashihu'l-i‘tikad’in1 bu konuda yeterli
bir delil olarak ileri sirer. Bununla birlik-
te literatiirde $ia’ya nisbet edilen ilk ke-
lama Hisam b. Hakemn'dir. Sia kelamui da-
ha ¢ok imamet merkezli bir ekoldir. Mu'-
tezile’den esinlenen bu ekolin ondan far-
ki genelde imametle irtibathidir (Ahmed
Emin, III, 208-213, 267-268; M. Riz& el-
Ca'feri, s. 162-169, 231-239).

Kelam ekollerinin ortaya ¢ikmasindan
itibaren ¢ogunlugunu hadisgilerin tegkil
ettigi muhafazakar alimler kelam hare-
ketine tepki géstererek Kur’an ve Sin-
net’e bagl kalmak gerektigini savunmus,
dinin ana ilkelerini aklin veya Sia’da oldu-
gu gibi siyasi tercihlerin 1s1ginda yorum-
lamaya karsi ¢ikrmmuglardir. I11. (IX.) yGzyl-
da belirgin bir sekilde ekollesen Ehl-i stin-
net iki gruba ayrilarak gelismistir. Bun-
larin ilki Ahmed b. Hanbel'in 6nculigin-
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de, ayrica Buhari, Muslim, Eb( David,
Nesai, Tirmizi, ibn Kuteybe, Eb( Said ed-
Dérimi gibi hadiscilerin de katkisiyla ge-
lisen Selefiyye'dir. Bu ekol naslarla yeti-
nip akli bilgilere bagvurmay! reddetmis,
gittikge mensuplart azalmakla birlikte her
asirda cesitli limlerce temsil edilerek ve
zamanla naslarda yer alan akKli bilgilerle
sinirh bir akilcihga kapisini aralayarak de-
vam etmig; tabiat felsefesi, ulGhiyyet ve
iman konularinda ana gérislerini koru-
yup farkh bir Stnnf ekol olma hiivviyetini
stirdirmistlr (bk. SELEFIYYE).

Ehl-i sinnet'in ikinci ve en buyuk gru-
bunu Es‘ariyye ile Matuiridiyye'den olu-
san Sinni keldm ekol olusturmustur.
Naslar1 hareket noktasi kabul etmekle
birlikte dini ilkeleri akii bilgiler ve dil ku-
rallarina dayanan yorumlarla temellen-
dirme y6ntemini benimseyen Stnni ke-
1&m hareketinin II1. (IX.) yOzyihn ik yari-
sinda Haris el-Muhésibi, ibn Kiillab el-
Basri ve Abdiilaziz el-Mekki'nin ¢alisma-
lariyla basladigini séylemek mimkin-
dur. Bunlarin ardindan minferit Stnni
keldmcilar olarak Ebu’l-Abbas el-Kalanisi
ve Eb0 Ali el-Keréabisi dikkat ¢eker. Stnni
kelamin o dénemlerde islam dinyasinin
en dénemli kultdr havzasini olugturan Or-
tadogu’'daki asil kurucusu Ebi’l-Hasan
el-Es'ari olmustur. Mu‘tezile’'nin énemli
bilginlerinden Eb{ Ali el-Ciibbéi’den ke-
lam dersleri alan ve Kirk yasina kadar
Mu‘tezili dusiinceyi savunan Eg‘ari, bas-
ta “viicOb alellah” ilkesi olmak Uzere Mu'-
tezile’'nin géruslerini naslarin yani sira akli
bilgilere de aykir1 bularak bu ekolden ay-
rildigini ve Ehl-i sinnet’e gectigini acik-
lamistir (Es‘ari, Makalat, s. 297). Es'ari
akaid konularinda hadislerin delil olarak
kullamlmasini benimsemis, es-sifati’l-
meaniyi ispat etmis, insanlarin fiilleri de
dahil olmak Gizere her seyin kaderin kap-
samina girdigini ve insanlarin kesb yo-
luyla tesir ettigi fiillerinin Allah tarafin-
dan yaratildigim kabul etmis, rit'yetulla-
hin, naslarda a¢iklanan diger ahiret hal-
lerinin akil agisindan mimkin olup mut-
laka vuku bulacagint savunmusg, blyuk
glnah isleyenlerin imandan ¢ikmadigini
sdylemis ve Hulefa-yi Rasidin'in mesru-
iyetine hiilkmetmistir. Es’ari, genelde
Mu‘tezile tarafindan reddedilen bu gé-
ruslerini akli bilgilerle temellendirmeye
calismigtir. Ayrica atomculuga dayanan
tabiat felsefesini Ehl-i sinnet’e tasimig-
tir (Es‘art, el-Lima, tiir.yer ; ibn Flrek, s.
10-23, 30-79; ibn Asakir, s. 104-105).

Muhtemelen Es‘ari'den de dnce Siinni
kelam ekoliinil Maveraliinnehir civarinda
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kuran bir dider alim Eba Mansir el-Ma-
turfdi olmustur. EbG Hanife'nin ilim ge-
lenegine mensup bulunan Matiridi, Es-
‘ari'ye nisbetle kelamda daha akilci bir
yoéntem gelistirip uygulamig ve Sinni
inanglarn daha doyurucu bir muhteva ile
temellendirmeye calismis, bu sebeple
kurdugu ekol Es‘ariyye ile Mu'tezile ara-
sinda, fakat akilciikta Mu‘tezile'ye daha
yakin kabul edilmis (M. Ali Eb{i Reyyén, s.
322-323) ve Eb{l Hanife’'nin fikih mezhe-
biyle birleserek tek basina musliman ¢o-
gunlugunu kendisine baglamayi bagar-
mustir. Matiridi bilgi problemi, isbat-i
vacib, ilahi fiillerin hikmetli olusu, insanin
kendi fiillerinin faili kihnigi, nibtvvetin
gerekliligi ve imanin dindeki yerinin éne-
mi gibi konulara agirlik verip 6zellikle
Mu‘tezile kelamini elestirmigtir (Kitabdi't-
Tevhid, tur. yer.). Maturidi'nin istidlal se-
killeri, bu arada kullandigi ¢esitli malze-
me ve drnekler sonraki Sunni kelam eser-
leri i¢in model olusturmustur.

SUnni kelam ekollnun kurulmasina pa-
ralel olarak bir taraftan Kindi ve Farabi
ile felsefe gelenegine bagh gérisler islam
dinyasinda akis buldu, diger taraftan ta-
savvufi distnceler Sifiyye ekoliiyle ku-
rumlasmaya baglad. IV. (X.} yuzyilin orta-
larindan itibaren islam diinyasinda Do-
gu'da Matiridiyye, Ortadogu ile Kuzey
Afrika'da Eg'ariyye alimleri ve bazi yéne-
ticilerin katkistyla Sinni kelam giderek
yayidi. Zamanla yluzde doksani agkin
miusliman cogunlugunu biinyesinde top-
layan bu ekol, sonraki asirlarda da kelam
ilmini gelistirme gérevini Ustlenmis oldu.

Kelamcilarin mutekaddimin déne-
mi Eg‘ariyye’de Gazzali, Maturidiyye’'de
EbU’l-Muin en-Nesefi ile sona erer. Bu
dénemin 6nemli kelamcilari arasin-
da Bakillani, ibn Firek, Eb( Bekir el-
Beyhaki, Clveyni, Hakim es-Semerkandi,
EbG Seleme es-Semerkandi ve Ebu’l-
Yisr el-Pezdevi yer alir. Miitekaddimin
keldaminin en belirgin ézelligi, klasik man-
tik ve felsefeden uzak durarak son tah-
lilde 6zU Kur’an’da bulunan bir akilcilikla
islami ilkeleri temellendirmesi, islami
mantik ve usul ilmini gelistirmesidir.
Bu sebeple déonemin kelamu felsefi bir
metafizik olmaktan ¢ok bir usdli’d-din
ilmidir. Bu cercevede nakKli ve akli delil-
lerden olusan 6zgln bir istidlal yontemi
benimsenmig, temsili kiyas, kiyasi’l-gaib
ale’s-sahid (duyu otesini duyulur dlemle
karsilastirma), sebr ve taksim (ihti-
malleri tartisma usulii), in‘ikasi’l-edille
(delilin gecersizligiyle konunun da ge-
cersiz kabul ediligi) gibi istidlal vasitalari
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kullaniimistir. Bunlardan in‘ikasii’l-edil-
le, inang¢larin kanitlanmasina aracilik ya-
pan delillerin inang esasi gibi kabul edil-
mesinden kaynaklanmistir (ibn Halddn,
111, 1080-1081; Ozervarli, s. 11-12). Bu de-
virde Allah'in varligi hudis deliliyle temel-
lendirilmis ve daha ¢okK sifat tartismala-
rina agirlik verilmis, mitesabih ayetler
te'vil edilmis, mitevatir olmadiklar: halde
-benimsenen bilgi anlayisina aykirt olarak-
bazi ahad rivayetler nakli deliller arasina
alinmustir. Uldhiyyet, nlibGvvet ve “ba‘s-1
cismani"yi kanitlamak disincesiyle atom-
cu bir tabiat felsefesi savunularak nor-
mal sartlarda bile sebep- sonug arasin-
daki iligkinin zorunlulugu reddedilmistir
(ibn Hazm, V, 184-186). Dénemin kelam-
cilart mezhep kurucularinin gérislerini
dogmalastirmaya yénelmis, mantik ve
felsefeye &sina olmadiklarindan bu disip-
linlere ait elestirilerinde basarili olama-
miglardir (Ebt’l-Hasan Ali en-Nedvi, 1,
165, 173-174).

Sonraki Dénem ve Yeni {Im-i Kelam.
Gazzali ile baslatilan bu devrin keldmci-
lart arasinda Eb(’l-Muin en-Nesefi, Nec-
meddin en-Nesefi, Siraceddin el-Usi, Seh-
ristani, Ndreddin es-Sablni, Semseddin
es-Semerkandi, Fahreddin er-Razi, Sey-
feddin el-Amidi, Kadi Beyzavi, Adudiid-
din el-Ici, Ebi'l-Berekat en-Nesefi, Tefta-
zani, Clircani, ibni’l-Himam, Celaleddin
ed-Devvani gibi isimler yer alir. Gazzali,
ilk 6nce klasik mantig islam ilimleri ara-
sina alarak mantik kurallarina aykirt du-
sen in‘ikasi’l-edilleyi reddetmis, akaidle
ortusmeyen felsefi gorisleri elestirmek
amaciyla bu disipline agirlik vermis, ayri-
ca tasavvufla keldmi uzlastirmaya ¢aba
gostermistir. Gazzali'nin kelam ilminde
baslattigi bu yenilikler kendisinden son-
ra gelenler tarafindan benimsenip daha
ileri boyutlara gétarilmistir. isbat-1 va-
cibde imkan delilini 6ne ¢ikaran Fahred-
din er-Razi, Seyfeddin el-Amidi ve Kadi
Beyzavi ile kelam eserlerinin muhteva-
sinda felsefi bahisler keldmi konulardan
fazla bir hacim iggal etmeye baslamustir
(ibn Halddn, I, 1082-1083). Bu dénemde
ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye
gibi miiteahhir Selef alimleri kelam, fel-
sefe ve tasavvuftan olusan islami diisin-
ce alanina elegtiriler yéneltmis ve muha-
fazakar gelenedi akli da busbutin ihmal
etmeden hakim kilmaya ¢alismistir. Ta-
savvufi diigince Muhyiddin ibni'l-Arabi
ile felsefeleserek genis bir ¢evre bulmusg-
tur. Diger islami ilimlere paralel olarak
kelamda Adudiiddin el-Ici'den itibaren
serh ve héasiye gelenegi baslayip Teftaza-
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ni, Clrcani ve Devvani ile zirveye ulasmis,
dolayistyla kelam ilmi gerileme dénemi-
ne girmistir. Bu zihniyeti temsil edenler
arasinda Sendsi, Lekani, Siyalkati, Baca-
ri gibi isimler zikredilebilir (Topaloglu, s.
34-35).

Istam dinyasinin Bati kiltiird ile tema-
sa gectigi XIX. yizyillda felsefede blyik
degisiklikler meydana geldi, pozitif ilim-
ler ilerleme kaydetti ve Bati toplumlan
dinyevilesme surecine girdi. Bu siregle
birlikte materyalizm, evrimcilik, poziti-
vizm ve Freudizm gibi mukaddesati in-
kar etmeye varan akimlar ortaya ¢iktr. Bu
akimlarca dine ydnelik olmak Uzere bazi
teori veya senaryolardan beslenen felsefT,
biyolojik, psikolojik ve sosyolojik tenkitler
Uretildi. Bilimsel kisveye burunen bu eleg-
tiriler Avrupa ve Latin Amerika'da dini
disinceyi siddetii bir sekilde sarsti. Ba-
t1’da egitim géren aydinlarin yaptiklari
tercimeler ve yazdiklari kitaplar aractligt
ile inkara diistinceler kisa zamanda islam
dunyasina tasindi. Bu dusinceler karsi-
sinda binyil éncesinin kiltirina yan-
sitan klasik kelam ilminin bazi delil ve is-
tidlal sekilleri artik yetersiz kaldi. Huse-
yin Kadzim Kadri ve Mustafa Sabri Efendi
gibi isimler disinda devrin hemen bitln
bilginleri, yeni bir keldamin insa edilmesi
ihtiyacini hissederek dine ydneltilen eles-
tirileri karsilamak amaciyla Islam ilimle-
rinde yorumlama teknigini gelistirdiler
ve Islam'in ilk kaynaklarina dénmek su-
retiyle asli hlviyetini ortaya ¢ikarmaya
calistilar. Bu alimler, faaliyetleriyle isiam
kultlrinin varligini bir sekilde stirdiir-
mesine katkida bulundular. Yeni devir
kelamcilar: arasinda {zmirli Ismail Hakk,
{smail Fenni Ertugrul, Elmahli Muham-
med Hamdi, Filibeli Ahmed Hilmi, M. Fe-
rid Vecdi, Cemaleddin-i Efgani, Muham-
med Abduh, Seyyid Ahmed Han, $ibli
Nu‘mani, Emir Ali ve Muhammed ikbal
dikkat ceker. Adi1 gegen bilginlerce inga
edilmeye calisilan yeni ilm-i kelam saye-
sinde taklide olan gtiven sarsilarak ictihad
kapisi aralandi, buna bagh olarak mez-
hepg¢i yaklasim kismen terkedilip klasik
keldm problemleri gézden gegirilerek
tartismaya acildi. Seyyid Ahmed Han ve
Ferid Vecdi gibi alimler, bilim adina ileri
sirilen teori veya senaryolardan besle-
nen dusunceleri teslimiyet¢i bir yakla-
simla dogru kabul edip dini bu dogrultu-
da yorumlarken bilginlerin cogu islam
dininin diinyevilesmis Batili anlayiglara
gdre yorumlanmasini isabetsiz buldu.

Yeni devirde keldm meseleleriyle ilgi-
li olarak 6ne ¢ikan yaklasimlar géylece
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6zetlenebilir: UlGhiyyet konusunda zat-
sifat iligkisi yerine Allah’in varligi temel
problem olarak gorulup bilimsel verilerle
teyit edilen gaye ve nizam deliline 6nem
verildi. Mekanizm fikrinin temelsizligi
Uzerinde durulup materyalist evrimin
bilimsel ydontemlerle kanitlanamadidina
dikkat cekilerek evolisyonizm, XX. yuz-
yil tecribesine atif yapilarak insanlarin
dinden vazgecemedikleri belirtilmek
suretiyle pozitivizm, anormal ve hasta
tipler Uizerinde yapilan arastirmalara da-
yandigina isaret edilerek Freudizm eleg-
tirildi. Kader inancinin insanin fiil isleme
irade ve glcinden yoksun bulundugu
anlamina gelmedigine vurgu yapildi.
Nubtvvet, hissi macizeler yerine pey-
gamberlerin getirdikleri hidayete iliskin
bilgilerle temellendirildi ve bu bilgilere
ulasmak sadece peygamberlere ait bir
kabiliyet olarak gérildi. inancin bilim-
sellestirilmesi gerektigi tezinden hareket
eden bazi kelamcilar ise melek ve cin gibi
gaybi varliklari duyularla algilanan mikrop
ve bedevi insan olarak yorumladi. Klasik
dénemde tartisma konusu olmayan din-
bilim iligkisiyle kadinin toplumsal ve bi-
reysel statiist gibi yeni konular kelamin
kapsamina alinarak islam’in bilimle catis-
madigi, kadini hukuki guvenceye kavus-
turdugu, ona psikolojik ve fizyolojik yara-
tilisina uygun yaklasimlarda bulundugu
aciklandi. Yeni dénemde, gayb alemini
ve gaybi bilgileri dislayan bir akilcilik ve
bilimcilik felsefesi olan moderniteye bo-
yun egmeme ve modernitenin hakim
oldugu dinyada vahyi de igine alan bir
akilcilik gelistirme gayreti kelamin 6nemli
konularindan birini olusturdu (Ozervarli, s.
22-26, 53-89).

Batr'da ortaya ¢ikan ve modern déne-
min devaminda genel kabul gérmeyen
bazi gdrusleri savunmak gibi olumsuz-
luklari da beraberinde getiren yeni ke-
1am hareketi, Islam'in inang ve davranig
ilkeleri etrafinda olusan klasik kiltarQ ir-
delemeyi bagarmig ve gecmisle baglantiyt
koparmadan yeni bir dini diisincenin te-
sekkiline kapi aralamigtir. Misir ve Tur-
kiye gibi Bati ile fazla iliskisi bulunan ve
dinin temel ilkeleri alaninda naklin yanin-
da akla rol vermenin énemini kavrayan
Islam tilkelerinde akademik seviyede ger-
¢eklestirilen kelam calismalarinin bir kis-
mi keldm tarihi, bir kismi da kelam prob-
lemleriyle ilgili olarak ger¢eklestirilmis-
tir. Bunlarin bir bélima daha cok klasik
kelam kiiltGiriintin tekrari mahiyetinde-
dir, digerleri ise ¢agdas akimlarin ortaya
¢ikardigi problemleri incelemektedir. S6-
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zU edilen ilmi faaliyetler vahiy bilgileriyle
akli istidlallerin yani sira sosyal ve pozitif
bilimlerin sonuglarindan ¢ikan yorumlari
da dikkate almak suretiyle olusmakta
ve gelismektedir. Bu yoniyle kelam ilmi
dzgun bir islam felsefesi mahiyeti tasir.
Ge¢miste yaganan tecriibelerin isig1 altin-
da keldm ilminin her zaman yenilenme-
sinin gerektidi acik bir ger¢ektir. Bunun
icin temelde vahye dayanan inanc¢ alanin-
da aklin sinirsiz metafizik bilgiler trete-
meyecedi gercedini gdrmek ve insanin
hem zihnine hem génline hitap etmek
suretiyle iman bilincini ve dini hayatin si-
cakhigmni canli tutan bir ydntem gelistiril-
melidir. Bunun érnekleri Kur'an icinde
bol miktarda bulunmaktadir.

Literatiir. Kelamin konusuna gore ta-
rifi g6z 6ninde bulunduruldugu takdirde
islam dininin inang esaslarimin yani sira
Hz. Peygamber’'in dinin hikm diye teb-
lig ettigi kesin olarak bilinen her seyin bu
ilmin muhtevasina girdigi ortaya ¢ikar.
Kur’an-1 Kerim’de ulhiyyet, niiblvvet ve
ahiretle ilgili olmak Gizere yer alan bir¢cok
ayetten baska ge¢mis peygamberlerin
tebligleri, insanlik tarihi boyunca stre-
gelen hak-batil micadelesi, hatta ibadet
ve ahlakla ilgili ilahi beyanlarin dindeki
statiisiinii konu edinen ayetler genel ko-
numlari agisindan akaid ve kelam alani
icinde mutalaa edilir. Kiitiib-i Sitte’de
mevcut ana konularin (kitab) kirki asan
bir kismu akaide dairdir. istam telif tarihi
boyunca keldm ilmi i¢inde miitalaa edi-
len muhtelif konularda ¢esitli eserler ka-
leme alinmgtir: isbat-1 vacib, tevhid, es-
ma-i hisna, esmé ve sifat, irade ve ka-
der, mdcizeler, delili'n-nibuvve, egrat-i
saat, ahiret, cennet ve cehennem gibi.
Burada ¢esitli ekollerin kelami konularin
genelini igeren eserlerine érnek mahiye-
tinde temas edilmekle yetinilecektir (ay-
rica bk. AKAID).

1. Mu‘tezile. Cesitli tabakat kitapla-
rinda Mu‘tezile keldmailarina cok sayida
eser nisbet edilmesine ragmen bunlarin
pek azi zamanimiza ulasmistir. Ginima-
ze kadar gelen ilk eserler Cahiz'e aittir.
Onun keldm konularini da ihtiva eden ce-
sitli risaleleri Res@’ilii’l-Cahiz adiyla ya-
yimianmustir (Kahire 1399/1979). Cahiz'in
el-‘Osmaniyye'siyle (Kahire 1955) Tas-
vibti ‘Alf fi tahkimi‘l-hakemeyn adli ki-
tabi (Beyrut 1958) siyasi distincesine da-
irdir. Ebi’l-Huseyin el-Hayyat'in kaleme
aldigr el-Intisdr da (Beyrut 1957) Mu'te-
zile kelamina iliskin diger bir eserdir.
Mu‘tezile keldmini ginumdize ulastiran
asil kitaplar Kadi Abdilcebbar’a aittir.
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Degisik tarihlerde Kahire'de basilan ve
asli yirmi cilt olup on bes kadar cildi ya-
yimlanan el-Mugni fi ebvabi't-tevhid
ve'l-‘adl bunlarin basinda yer alir. Ken-
disine nisbet edilen Serhu’l-Usili’l-ham-
se ile (Kahire 1965) Tesbitii del@’ili'n-nii-
biivve (Tunus 1974) diger kelam kitapla-
ridir. Eb{i’l-Hiseyin el-Basri’nin Mu‘tezili
diisiinceyi yansitan el-Mu‘temed (Bey-
rut 1983), Ebd Resid en-Nisabari'nin el-
Mes@’il fi'l-hildf beyne’l-Basriyyin
ve'l-Bagdadiyyin (Beyrut 1979) ve ib-
ni’l-Murtaza'nin Tabakadti'l-Mu‘tezile
(Wiesbaden 1961) adli eserleri bu ekole
ait miteahhir kaynaklardandir. Ayrica bu-
rada Cemaleddin el-Kasimi'nin Tarihu'l-
Cehmiyye ve'l-Mu‘tezile (Beyrut 1981),
ZOhdi Carullah'in el-Mu‘tezile (Beyrut
1990) ve Albert Nasri Nadir'in Felsefe-
tii'l-Mu‘tezile’'si de (Iskenderiye 1950-
1951) sayilabilir.

2. Es‘ariyye. Ebii'l-Hasan el-Eg‘ari’nin
el-Ibdne ‘an ustli'd-diyane (Dimask
1411/1990), el-Liimd® fi'r-red ‘alé ehli'z-
zeyq ve'l-bida‘ (Beyrut 1988), Ibn FQ-
reK'in Miicerredii makalati's-gseyh
Ebi’l-Hasan el-Eg‘ari (Beyrut 1986), Ba-
killanT'nin Temhidi'l-ev&’il ve telhisu’d-
del@’il (Beyrut 1987), Abdilkahir el-Bag-
dadi’'nin Usilii’d-din (istanbul 1928),
Beyhaki'nin el-Esmd’ ve’s-sifat (Beyrut
1984} ve imamiy'l-Haremeyn el-Clveynf'-
nin es-Samil fi ustli'd-din (iskenderiye
1969) adli eserleri mitekaddimin devri
Es‘ariyye kelamcilarinin énemii Kitapla-
ridir. Gazzali'nin el-Iktisad fi'l-i‘tikad
{Beyrut 1983), Sehristani'nin Nihayetii’l-
ikdam fi ilmi’l-keldm (London 1934),
Fahreddin er-Razi'nin el-Metalibii'l-“ali-
ye (Beyrut 1987) ve el-Muhassal (Kahi-
re, ts.), Seyfeddin el-Amidi'nin Gayetii'l-
meram fi ‘ilmi’'l-kelam (Kahire 1971) ve
Ebkarti'l-efkdr (Stileymaniye Ktp., nr.
5452), Kadi Beyzavi'nin Tavdli‘u’l-envar
(Kahire 1339), Adudiiddin el-Ici’'nin el-
Mevakif fi ‘ilmi’l-kelém (Kahire 1325},
Teftazani'nin Serhu'l-‘Ak&’id (Istanbul
1304) ve Serhu’l-Makdsid (Istanbul
1305), Circani'nin Serhu’l-Mevakif (is-
tanbul 1239), Devvani'nin Serhu’l-‘Aka’i-
di'l-‘Adudiyye (Istanbul 1325), Sen(-
si'nin ‘Akidetii ehli’t-tevhid (Istanbul
1310) ve ‘Umdetii ehli't-tevfik (Kahire
1317), Lekdni'nin Cevheretii’'t-tevhid
(Kahire 1279) adh kitaplari da muteahhi-
rin devri Eg‘ariyye literatirindendir.

3. Matiiridiyye. Eb( Hanife'nin el-Fik-
hii'l-ekber, el-“Alim ve'l-miite‘allim ve
el-Vasiyye (istanbul 1981) adl risaleleri
bu ekoliin énciligiini yapan ilk eserler-
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dir. Mattridi'nin Kitabti't-Tevhid'i (Bey-
rut 1970) ve tefsire dair olmakia birlik-
te kelam meselelerine fazlaca yer veren
Te’vilati'l-Kur’dn't (Hact Selim Aga Ktp.,
nr. 40) ekollin temel kaynaklaridir. Daha
sonra kaleme alinan Hakim es-Semerkan-
di'nin es-Sevddii‘l-a‘zam (istanbul, ts.),
Sadrilislam el-Pezdevi'nin Usiilii’d-din
(Kahire 1963) ve Eb( Seleme es-Semer-
kandi'nin Ciimelt ustli'd-din (istanbul
1989) adl kitaplari bu ekoliin muhtasar
eserlerini teskil eder. Maturidiyye'nin gé-
rislerini a¢iklayip yayan asil kaynak Ebu’l-
Muin en-Nesefi’'nin Tebsiratii’l-edille’-
sidir (Dimagk 1990-1993). Miteahhirin dé-
neminde, Es‘ariyye ekoli gicli kelameci-
larca temsil edilmesinin de etkisiyle ha-
kim kiltir durumuna gelince Matuiridiy-
ye ekolline iliskin yeterli eserler yazilama-
makla birlikte onun bir keldm ekoll ola-
rak devam etmesini saglayan baz kitap-
lar kaleme alinmistir. Necmeddin en-Ne-
sefi’'nin el-‘Ak@&’id (Istanbul 1304), Sira-
ceddin el-Usi'nin el-Emadli (istanbul 1266),
Sabuni'nin el-Bidaye fi usili'd-din (Di-
mask 1979) ve el-Kifaye fi’'l-hidéaye (S-
leymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 2348), Mu-
hammed b. Esref es-Semerkandi’nin es-
Sah@&’ifii’l-ilahiyye (Kiiveyt 1985), Ebu'l-
Berekat en-NesefT'nin el-‘Umde {Malat-
ya 2000), Ibn{'l-Himam'in el-Miisdyere
(istanbul 1979), Hizir Bey'in el-Kaside-
tii'n-nGniyye (Kahire [?], 1297), Ali el-
Kari'nin Serhu’l-Fikhi'l-ekber (Kahire
1323), Beyazizade'nin Isardtii’l-merdm
min ibardti’l-imém (Kahire 1949), Mi-
tercim Ahmed Asim’in Merahu'l-meéli
fi serhi'l-Emali (istanbul 1266) ve ibra-
him Hilmi'nin es-Seldmti‘l-ahkem ‘ale’s-
Sevadi‘l-a‘zam (istanbul, ts.) adl eser-
leri bunlar arasinda sayilabilir.

4. Yeni Devir Kelam Eserleri. Yeni dé-
nemde akaidin temel konularini ihtiva
eden kitaplar yazildig: gibi Allah’in varl-
dina ve inkarct akimlarin elegtirisine dair
eserler de kaleme alinmigtir. Bunlar ara-
sinda su ¢alismalan zikretmek mimkan-
dir: Abdillatif HarpGti, Tenkihu'l-ke-
lam fi ‘ak@idi ehli’l-Islam (istanbul
1911); Iizmirli ismail Hakki, Yeni [Im-i Ke-
lam (istanbul 1339 [1343]); Muhammed
Abduh, Risdletti’t-tevhid {Kahire 1353);
Sibli Nu‘mani, ‘IImii’l-kelém (Karaci
1929): Filibeli Ahmed Hilmi, Uss-i Islam-
Yeni Akaid (istanbul 1923); Omer Nasu-
hi Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam (is-
tanbul 1923); Muhammed ikbal, The
Reconstruction of Religious Thought
in Islam (Lahor 1989). inkarci akimlarin
elestirisine ve isbat-1 vacibe dair eserle-

rin bir kismit da sunlardir: ismail Fenni
Ertugrul, Maddiyyin Mezhebinin Iz-
mihldli (istanbul 1928); Cemaleddin-i el-
Efgani, er-Red ‘ale’d-dehriyyin (Kahi-
re 1955); Filibeli Ahmed Hilmi, Huzdr-1
Akl ve Fende Maddiyytinun Meslek-i
Daléleti(istanbul 1332), Allah’t Inkér
Miimkiin midir (istanbul 1327); Meh-
met Ali Ayni, Reybilik Bedbinlik Ldila-
hilik Nedir (istanbul 1927); Abbas Mah-
mad el-Akkad, Alldh (Kahire 1964); Omer
Ferid Vecdi, el-Islam fi ‘asri’l-$lm (Ka-
hire 1932), el-Hadikatii'l-fikriyye (Ka-
hire 1901); Ferit Kam, [Imii Maba’de’t-
tabia (Istanbul 1343); Bekir Topalogiu,
Allah’in Varhigi (Ankara 1979).

Keldm tarihine iliskin bazt ¢caligmalar
da sdylece stralanabilir: Sibli Nu‘mani, Ta-
rih-i ‘IIm-i Keldm (Tahran 1332); Ali As-
gar Halebi, Tarih-i “[lm-i Kelam der Irdn
ve Cihdn-i Islém (Tahran 1373); Faysal
Bedr Avn, “/Imii’l-keldm ve medérisiih
(Kahire 1982); Ebd Muhammed Ali b. Ah-
med, ‘IImii'l-kelam ‘ald mezhebi Eh-
li's-siinne ve'l-cemé‘a (Kahire 1979);
Ali Abdiilfettah el-Magribi, el-Firaku'l-
kelamiyye el-Islamiyye (Kahire 1986);
Abdilmecid ibn Hamde, el-Medadristi’'l-
kelamiyye bi-Ifrikiyye ild zuhari’l-
Es‘ariyye (Tunus 1986); Muhammed S&-
lih Muhammed Seyyid, Asdleti SImi’l-
kelam (Kahire 1987); Hasan b. Muham-
med {bni’'l-Hanefiyye, Bidayetii $imi’l-
kelam fi’l-islam (Beyrut 1978); Arthur
Stanley Tritton, Islam Keldmi {Ankara
1983); H. Austryn Wolfson, The Philoso-
phy of the Kalam {London 1976); Bekir
Topaloglu, Keldm [lmi: Girig (istanbul
1993); M. Sait Ozervarli, Kelémda Yeni-
lik Arayislari (istanbul 1998).
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KELANTER B

(357)

Bir bolgenin veya bir sehrin
temsilcisi, onde geleni anlaminda
ozellikle Iran sahasinda kullanilan

unvan,

L .|

Fars¢a “bliyiik” manasinda kelandan
gelir. Trkge'ye kelanter biciminde gec¢-
mis ve daha sonra kalantor seklini almis-
tir. Osmanl devlet ve toplumu ile dogru-

dan baglantisi olmamakia birlikte bugin-
ki Tlrkge'de kalantor sdylenisiyle gligld,
mevki sahibi, parali Kisileri ifade eder bir
anlam kazanmugtir. Bu sifatin Azerbaycan
ve Dogu Anadolu yoluyla halk diline yer-
lestigi, iran'daki Safevi, Karakoyunlu, Ak-
koyunliu dénemlerinden kalan bir deyis ol-
dugu anlasgiimaktadir. Uzun Hasan'in 874
(1469-70) tarihli Horasan ve Maveraln-
nehir’e yazilan fermaninda “kelanteran”
bélgenin yetkilileri olan zimrelerin elkab:
seklinde gecer. Karakoyunlular'da da bu
yetkiliyle ilgili kayitlara rastianir. Cihan
Sah’in Ramazan 857 (Eylil 1453) tarihli
fermaninda “kelanteran ve kedhiidayan
ve redya-i mevzi-i Culah ..."” ifadesi bulu-
nur.

A. Katharina Swynford Lambton’a gore
XV. yiizyildan beri iran’da kelanter sehrin
6nde geleni, bir lonca temsilcisi (kethiida)
veya kirsal kesimde bir kabilenin bagi ola-
rak sivil hiyerarside yer alir; devlet birok-
rasisinin Uyesi clmaktan ¢ok muhatabi-
dir. Bununia birlikte Heribert Busse'nin
yayimladigt belgelerden ve Jeas Baptiste
Tavernier gibi seyyahlarin notlarindan
daha baska manalara geldigi de anlasilir.
Lambton, kelanterin Selguklular'daki reis
gibi bir bélgenin temsilcisi kabul edildigi-
ni belirtir, ancak goérevinin bundan daha
fazla oldugunu, 6zellikle vergi konulmast
ve toplanmasinda énemli roli bulundu-
dunu yazar. Askeri ve merkeziyetci karak-
teri 6n planda gelen Sel¢uklu ve Osmanli
idaresinde buna benzer gérevlerin islev-
lerinin agirlikli olmast mimkin degildir.
Safeviler devrinde kelanterin sah tarafin-
dan tayin edilmesi bu agidan dikkat ¢eki-
cidir. Bilhassa bu memuriyetin Safeviler'-
de ulastigi mevki Osmanli ve Selgukiu
devletlerinde gérilmez. Kelanter vergi
toplar, tahsildarlar tayin eder, lonca reis-
leri ve bélge temsilcilerini gereginde bir
araya getirirdi. Vergilerin arasinda “r{-
sGim-1 kelanteri"nin varligi loncalar Gize-
rindeki bu kontroliine isaret eder. Kelan-
ter, loncalar ve bir bélge halki arasindaki
anlagsmazliklarda da uzlagtirict rol oynar.
Fakat bu bir yargi gérevi degildi. Eyalet-
lerde mali, idari ve murakabe gérevleri
bulunan Kelénterin tayininde halkin ve
yetkili otoritelerin etkisi oldugu gérul-
mektedir. Kelanterin géreve gelmesi hu-
kuk usuli bakimindan bir se¢ime dayan-
maz; ancak mahallin ileri gelenlerinin is-
tisare ve kanaatine basvuruldugu ve ka-
bul gdren birinin bu géreve tayin edildigi
anlasilir. Esasen halkin arzu ve sikayetle-
rini deviet temsilcilerine, devletin emir-
lerini de halka bildirmek ve halki ikna et-
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mekle gdrevli bir araci durumundadir.
XIX. yiizyilda kelanterlik {ran idaresi mer-
kezilestikce dnemini kaybetmistir. Kelan-
terlik gibi mahalli temsil niteligi yiksek
bir memuriyet, mesela XVII. yiizyllda isfa-
han yanindaki Culfa sehrinde bir Ermeni
tarafindan ifa ediliyordu. 1663 -1664'teki
seyahati sirasinda Culfa'ya ugrayan Jean
Baptiste Tavernier kelanterden Ermeni-
ler nezdindeki yonetici diye s6z eder ve
onlarin gérevinin gelen giden énemili ki-
sileri misafir etmek oldugunu yazar (Les
six voyages, 1i, 190-191). Kelanterligin,
Osmantlilar’da bilhassa XVIII. yizyilda te-
mayliz eden bir mahalli temsilcilik denile-
bilecek dyanlikla benzer islevleri varsa da
daha gliglt ve oturmus bir kurum oldu-
gundan paralellik kurulmasi pek mim-
kiin degildir. Bu kelime ginimiizde iran’-
da bir mahallin belediye reisi, nahiye mi-
dird ve vali gibi ileri gelen Kimseler igin
kullanmimaktadir.
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(ol 92)
Kahtaniler’e mensup
bir Arap kabilesi.
L |

Kabilenin nesebi Kelb b. Vebere b. Tag-
lib b. Hulvan b. Imréan b. Halef b. Hafi b.
Kudaa vasitasiyla Kahtéan’a ulasir. Aslen
Yemen mengseli olan Kelbliler Suriye bdl-
gesinde Dimetiilcendel, Tedmdr, Sava ve
Semaéve civarinda oturuyorlardi. Kabile-
nin baglica kollar1 Beni Adi, Beni Ziheyr,
Beni Uleym, Beni Cenab b. Hubel, Beni
Abdullah ve Beni Ureyne’dir. Cahiliye d6-
neminde Kelbliler de Kudéaalilar gibi Da-
metiicendel’de bulunan Ved adindaki pu-
ta tapiyorlardi. Bu devirde Kelbliler’den
kahramanligi ile taninan Ziheyr b. Ce-
néab, Gatafanhlar'in Mekke’'deki Kabe gibi
bir mabed yaptiklarini duymus ve onlar-
la savasip mabedlerini yikmistir. Kelbliler,
Cahiliye déneminde de Islam’in gelmesin-
den sonra da Dimetilcendel’de rebitlev-
vel ayinda panayir kuruyorlard: ve bu pa-
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