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Hemedan'da dogdu. Melikiissuara Mir-
za Ebd Télib, Taliba-yi Kelim ve Hallaku'l-
meani-i S&ni unvanlariyla anilan gair, Ka-
san’da uzun sure kaldigi ve 6grenimini bu
sehirde yaptidi i¢in daha ¢ok Kasani nis-
besiyle tanuinir. Ogrenimini Kasan ve Si-
raz'da tamamladiktan sonra Baburli Ha-
kiimdar Cihangir déneminde Hindistan’a
giderek Bicapar'da Adilsahiler’den II. ib-
rahim Sah'in valisi ve 1. Sah ismail'in to-
runiarindan olan $ahnevaz Han'a intisap
etti. Sahnevaz Han'in 6lumi dzerine
1028'de (1619) Irak’a gitti. Burada bek-
ledigi ilgiyi géremeyince iki yil sonra tek-
rar Hindistan'a déndi. Galkinde’de Ku-
tubsahiler'den Muhammed Kuli b. ibra-
him’in veziri Mir Muhammed Emin’e ve
ardindan Baburli Hikimdar: $ah Ci-
han’a intisap etti. $ah Cihan tarafindan
kendisine melikigsuard unvani verildi.
Sah Cihan ile birlikte Kesmir’e giden Ke-
Iim-i K&sani hikimdardan izin alarak
orada kaldi, ancak sarayla iliskisini kes-
medi ve kendisine maag baglandi. Bura-
da Sah Cihan adina Pddsdhname adl
eserini yazdi. Sah Cihan Kesmir'e ikinci ge-
lisinde yazdig: kasideden dolay: kendisini
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ddullendirdi. 1061°de (1651) Kesmir'de 6}
du. Siirin her tirtinde ¢ok sayida Grin ve-
ren Kelim daha ¢ok gazelleriyle taninir.
Gazellerinin dili a¢ik ve saglamdir. Kaside
ve mesnevilerinin dili de oldukga sade ol-
makKla birlikte ifade bakimindan gazelleri
kadar mikemmel degildir. Kelim ayni za-
manda edebi sanatlardan irsal-i meseli
¢ok kullanmakla da taninir.

Eserleri. 1. Kiilliyat. Yaklasik 10.000'i
divanina ait olmak tizere 25.000 beyit
ihtiva eder. Kaside, gazel, rubai ve kita-
lardan olusan divani basiimigtir (KanpGr
1879; Tahran 1354 h./1336 hs.}. 2. Padgdah-
ndame. Sah Cihan'la ilgili olaylarin sehna-
me tarzinda anlatildigi eser Sahcihdn-
ndame, Fiitihat-1 Sahcihani, Zaferna-
me-i SGhcihdn, Sahndme-i Kelim ad-
lariyla da anilir (ntishalari igin bk. Storey,
1,572-573).

BIBLIYOGRAFYA :

Muhammed Tahir-i Nasrabadi, Tezkire-i Nas-
rabadi{nsr. Vahid Destgirdl), Tahran 1361 hs., s.
220-223; Lutf Ali Beg. Ateskede, Bombay 1277/
1860, s. 246-247; Rieu, Catalogue of the Per-
sian Manuscripts, 11, 686-687; Browne, LHE IV,
258-263; Safa, Edebiyyat, V/2, s. 1170-1183;
a.mif., Genc-i Stthan, Tahran 1339-40, 1ll, 92-
101; Sibli Nu'mani, Si‘rii’l-Acem (ngr. M. Taki
Fahr-i D&i-yi Gilani), Tahran 1363 hs., IIl, 172-
191; Storey, Persian Literature, 1, 572-573;
Rypka, HIL, s. 726; H. H. Schaeder, “Kelim™, A,
VI, 558; Munibur Rahman, “Kalim Abua Talib”,

EI? (Fr), IV, 528-529. )
|§| DAvup IBrAHIMI

I - 1
KELIME
(aedsH1)

Kur’an’da Allgh’m sOzii anlaminda,
ayrica Hz. Isd’y1 tamimlamakta
kullanilan terim.

L _

Sozlukte “yaralamak, tesir etmek” an-
lamina gelen kelm kékiinden tiretilmis
bir isim olup nahivde “bir méanaya delalet
eden lafiz” demektir. Ragib el-isfahani
nahivde isim, fiil, harf ve edat tiriinden
tekil lafizlara kelime denildigini belirtir
(el-Miifredat, “klm" md.). Kelime, herhan-
gi bir zaman sigasiyla aldkalandinimadan
bir ménaya delalet ediyorsa isim. manaya
delaletinde bir zaman sigasina bagliysa fi-
il, tek bagina bir anlam tagimiyorsa harf-
tir. Ote yandan alfabenin harflerinden
her birine, harflerden olusan anlaml bir
lafza kelime denildigi gibi butuniyle bir
kelam, kaside veya hutbe de mecazen
kelime olarak adlandirilmistir (Lisani’l-
‘Arab, “klm” md.).

Bahé&eddin ibn Akil, kelimenin “anlamii
bir tek lafiz” seklindeki tantmiyla herhan-

IIANSIKLOPEDISI 25. CILT

gi bir ménaya delaleti olmayan lafizlardan
ve tekil olmasiyla da kelamdan ayrildigi-
ni1, keldmun tekil oimayan manalara da
deléleti bulundugunu ifade etmistir (Ser-
hu ibn ‘Akil 1, 15). [slam felsefecileri de
bir ménaya ve bu ménanin iginde gercek-
lestigi zamana vurgu yaparak kelimeyi
“bir zaman dilimi i¢inde belirli olmayan
bir konuya ait manaya delélet eden tekil
lafiz” seklinde tanimlamuglar, “yaradua”
kelimesinin ge¢mis zamanda herhangi
bir kimsenin yiridugine delalet etme-
sini de drnek olarak géstermislerdir (ibn
Sing, en-Necat, s. 50). Mantikglilar ise ke-
limeyi “belli bir zamanda belli olmayan
bir seyin manasina delélet eden isim ve-
ya fiil tirunden lafiz” diye tanimlamis-
lardir (ibn Sin3, el-fsarat, 1, 143).
Kur’an-1 Kerim’'de kelime tekil ve cogul
olarak, bazan da isim ve sifat tamlama-
lariyla kirk alti yerde ge¢mekte, ayrica
bir¢ok ayette ayni kokten fiil ve isimler
bulunmaktadir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu*-
cem, “klm” md.). Kur'an’da kelime énce-
likle “s6z, keldm™ seklindeki s6zlik anla-
miyla Allah’'in séz ve dyetleri, insanlarin
sozleri, hatta onlarin kifriini beyan eden
ifadeleri i¢in (et-Tevbe 9/74) kullamimis-
tir. Ote yandan Allah'in kullarina yénelik
emirleriyle (el-Bakara 2/124) bazi m{ci-
zeleri ger¢eklestiren tekvini emirleri de
(YGnus 10/81-82; es-S0ra 42/24) kelime
ile anlatilimstir. “Kelimetullah” (et-Tevbe
9/40), “kelimetln tayyibetin” (ibrahim 14/
24) gibi terkiplerle tevhid inancinin esa-
sini teskil eden kelime-i tevhid ve daha
genel olarak Allah’in insanlida génderdigi
son din ifade edilmis (Taberi, V1, 137), “ke-
limetiin habisetin” (ibrahim 14/26; ayrica
bk. et-Tevbe 9/40) seklindeki terkiple de
tevhid anlayisina aykiri digen inang turle-
ri kastedilmigtir (Fahreddin er-Razl, XVI,
69). Ayrica insanlarin iman ve kifirle im-
tihan edilmesi, bazan hemen cezaland-
rilmayip kendilerine stire verilmesi (Y{-
nus 10/19; Had 11/110) gibi hususlar,
ahiret hayatinda karsilasacaklari ceza ve
miikéafatlara dair ilahi ilkeler (YGnus 10/
33; Had 11/119; ez-Ziimer 39/71) “kelime-
tl'l-fasl” (es-Saré 42/21) ve “kelimetii’l-
azab” (ez-Zimer 39/19) gibi terkiplerle de
teyit olunarak kelime ile ifade edilmis,
baska ayetlerde kimsenin degistirmeye
gl¢ yetirermneyecegi Allah’in kanunlarina,
hikimlerine de kelime denilmistir (el-
En‘dm 6/34, 115; Yanus 10/64; el-Kehf 18/
27). Yine Allah’in peygamberlerine (es-
Saffat 37/171), miminlere (el-Enfal 8/7)
ve Mis&'ya tabi olan israilogullari'na (el-
A'raf 7/137) yardim vaadi, O'nun sinirsiz
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ilim ve hikmetiyle (el-Kehf 18/109; Lok-
maén 31/27) Hz. Peygamber’e vahyettigi
hususlar yahut onun araciligiyla tecelli
ettirdigi macizeler de (el-A'raf 7/158) ke-
lime veya bununla olugturulan terkiplerle
dile getirilmistir (Fahreddin er-Rézi, XV,
30; ibn Kesir, 11, 266).

Kur'an'da iig yerde Hz. Isa’nin “Allah’-
tan bir kelime” oldugu ifade edilmistir
(Al-i imran 3/39, 45; en-Nisa 4/171). Ta-
beri, kelimenin Hz. isa olduguna dair ibn
Abbas'tan bir rivayet aktarmis, Allah'in
“kiin” (ol) emri neticesinde mdcizevi bir
sekilde dogdugu i¢in onun “kelimetullah”
seklinde nitelendirildigini ifade eden fark-
I rivayetleri de sralamugtir (Cami‘u’l-be-
yan, 111, 269-271). Sit mifessir Tabersi ise
insanlarin Allah'in kelamiyla hidayete er-
dikleri gibi Hz. Tsa ile de hidayete erdik-
leri i¢in onun kelimetullah olarak adlan-
dirildigina dikkat ¢ekmigstir (Mecma‘u’l-
beyéan, 11, 742). Fahreddin er-Razi 6nceki
mifessirlerin yorumlarina ek olarak Hz.
fsa’nin mcizevi bir tarzda bebekliginde
konugmaya baglamasi, tebligiyle ger¢ek-
leri ifade etmesi ve insanlart dogruya yon-
lendirmesi, kendisinden 6nceki peygam-
berlere vahyedilen kitaplardaki ilahi ke-
lamla peygamberliginin mijdelenmis ol-
masi sebebiyle “Allah’in kelami” olarak
adlandirildigim belirtmistir. Razi ayrica
“bi-kelimetin minhi” ibaresindeki “min”
harf-i cerrinin Hz. 1s&’nin Allah'in z&tin-
dan bir parca olmayip Allah’in keldmiyla
babasiz olarak yaratildidini bildiren bir
baslangi¢ anlami tagidigint da sdyler (Me-
fatthu’l-gayb, VIl1, 36, 49). EImalili Mu-
hammed Hamdi ise telaffuz olunan an-
laml sesler ve yazilarin yanindaaleme ba-
kildidinda gérme duyusu ile zihinde bir
tesir meydana getirerek cliz'i veya kulll
bir anlama deldlet eden belli varliklara
da kelime denilebilecegini, Hz. [sa’nn ke-
lime olusunu da bdyle anlamak gerektigi-
ni belirtmistir. Ote yandan Elmalili, “bi-
kelimetin minh{” ifadesindeki kelimenin
belirsiz olarak kullanilmastnin Is&’nin ya-
ratiigindaki gariplik ve tuhafliga, bilinen
yaratilig tarzina uymayan bir farkliliga,
dolayistyla Hz. Isa’nin miicizevi bir sekilde
babasiz yaratilisina isaret ettigine dik-
kat ¢ekmistir. EImalili'ya gére kelimenin
Meryem'in oglu Mesih s seklinde adlan-
dirilmast da Hz. isa'nin hiristiyanlarin tes-
lis anlayisindaki gibi Allah’in degil ancak
Meryem'in oglu oldugunu vurgular; dola-
yisiyla is&'nin kelime olarak Allah’a, ogjul
olarak ise Meryem’e nisbet edilmesi ge-
rektidini soyler (Hak Dini, 11, 1101-1102).
Halbuki Hiristiyanlik'ta Isd'nin Tanri'nin
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kendisine huldl ettigine, ete kemige bii-
rinmis ezeli ve ebedi kelam (logos) ve
teslis anlayisini olusturan unsurlardan
biri olduguna inaniimaktadir (bk.iSA).

Hadis kaynaklarinda kelime, tekil ve
¢cogul olarak ayni kokten tiretilmis fiil ve
isim kaliplartyla sik¢a gegmektedir (Wen-
sinck, el-Mu‘cem, “KIm" md.). Hadislerde
kelime “s6z, kelam” seklindeki sozliik an-
lamuyla Allah'in (Buhari, “Iiman”, 12), Hz.
Peygamber'in (Buhari, ““ilim”, 30, “Ri-
kak”, 41; Miislim, “Fez&ilii's-sahabe™, 71),
ashabin (Nesaf, “Tatbik”, 110) sozleri ya-
ninda inanmayanlarin kifrunu (Buhari,
“Rikak”, 23; Mislim, “Zithd", 49; Tirmi-
z1, “zihd”, 10) ve minafiklarin nifakini
(Mtsned, 11, 286, 390) beyan eden ifadele-
rii¢in de kullandlmugtir. Ote yandan kim-
senin degdistirmeye gug¢ yetiremeyecegi
Allah’in kanunlar, hikimleri kelime ile
de belirtilmistir (Nesai, “Cihad", 42). “Ke-
limetullah” (Darim1, “Cihad", 24; Buhéri,
““flim", 45, “Tevhid", 28). “kelimetin tay-
yibetun” (Misned, 11, 316, 374; Mislim,
“Zekat”, 56), “kelimet{i't-takva” (Buhari,
“Iman”, 19) gibi terkiplerle kelime-i tev-
hid ve genel olarak Allah’in insanhda gon-
derdigi son din kastedilmistir. Bazi ha-
dislerde Hz. {sd’'nin Allah’in kulu, resuld,
Meryem'e ilkéa ettigi kelimesi (kelimetul-
lah) ve O'ndan bir ruh oldugu ifade edilir
(Musned, V, 314; Buhari, “Enbiy&”, 47;
Miislim, “Iman”, 46). Bu tiir rivayetlerin
disinda Habesistan'a hicret eden sahabi-
lerin sdzclisti Ca‘fer b. EbQ Talib'in, Habes
necagisinin istegi zerine Hz. 1sa hakkin-
daki kanaatlerini aktarirken onun Allah’in
kulu, resuli, ruhu ve Meryem'e ilka ettigi
kelimesi oldugu seklindeki ifadesi de bu
bakimdan anlamlidir (Miisned, [, 203, 461;
Vv, 292}. Ebii Ubeyd'in, Ts&’nin Allah'in ke-
limesi olmasini onun Allah'in “kin” emri
neticesinde var olmasiyla agikladigi riva-
yet edilmektedir (Buhari, “Enbiya>”, 47).

Dilcilerin kelime, keldm ve kavil terim-
leri arasindaki farklar Gzerine yaptiklari
tartismalarin disinda kelam alimleri ara-
sinda kelime, dini bir terim olarak Allah’in
konusma yetkinligine sahip bir varlik ol-
dugunu bildiren keldm sifatina iliskin tar-
tismalara konu olmustur. Kelamcilar, Al-
lah’in kelam sifatinin bulundugu goéri-
stinde birlesmis olmalarina ragmen bu
sifatin mahiyeti, kadim veya hadis olusu
ve yaratiklar tarafindan igitilmesinin key-
fiyeti hakkinda farkh gorusgler ileri str-
musglerdir (bk. KELAM).

Ote yandan Kur'an'in yaratiimig olup
olmadidi (halku'l-Kur'an) konusunun mus-

KELIME

limanlar arasinda itikadi bir problem
seklinde tartigiimasinin sebeplerinden
biri olarak Hisam b. Abdilmelik zamanin-
da saray kétipligi yapan hiristiyan ilahi-
yatgist Yuhanna ed-Dimaski’nin, misli-
manlara Hz. s&'nin uliihiyyetini kanitla-
mak i¢in Kur’an’da onun “kelimetullah”
olarak adlandiriimasindan hareketle ila-
hi kelimelerin, dolayistyla Kur’an'in mah-
1k olmadig1 gérisiinii ortaya atmasi gos-
terilmektedir. Ancak buna Ca‘d b. Dir-
hem, Cehm b. Safvan gibi Cehmiyye ve
Mu‘tezile alimleri kars! ¢itkmislar, hem
kelimetullah olan Hz. Isd’nin hem de ilahi
kelimelerin mahlik oldugu géristnii sa-
vunmuglardir (C3hiz, 11, 347; ibni’l-Mur-
tazi, s. 124; ayrica bk. HALKU’I-KUR’AN).

Kelime tasavvufta cesitli anlamlarda
kullaniimigtir. Sehadet dlemindeki var-
liklarin her biri il&hi isimdir. Ancak ilahi
isimlerin hepsi kemaliyle insan-1 kdmilde
tecelli ettiginden o bu manada bir keli-
medir. Buna bagl olarak insan-1 kamil
olan peygamberlerin ve velilerin hakikat-
lerine, 6zellikle de Hz. Peygamber’in ha-
kikatine (hakikat-i Muhammediyye) kelime
denir. Nitekim Muhyiddin ibnii'l-Arabi,
peygamberin hakikatlerini anlattigi Fu-
stsii’l-hikem adh eserinin bdlim bashik-
larinda kelimeyi bu anlamda kullanmis-
tir. Eserin uzerine bina edildidi terim de
kelime yani hakikat-i Muhammediyye
kavramidir. Bu baglamda her peygam-
berin batini bir kelime olmakla birlikte sa-
hip oldugu hakikat mertebesi farklidir.
Hakikatlerin hakikati yani killi kelime Hz.
Muhammed'in hakikatidir. Diger biitiin
varlik mertebeleri o kelimeden dogar,
varlik sebep ve bilgilerini ondan alirlar.
Kelimenin nefesle de ilgisi vardir. Telaffuz
edilen kelimeler icimizden gelen nefesin
taayyunleri oldugu gibi Allah’in kelimeleri
yani varliklar, cevher-i viicid da denilen
nefes-i rahmaninin taayyiinlerinden iba-
rettir. Bu manada taayyin eden mahiyet,
ayn, hakikat, varlik gibi her sey bir keli-
medir. Bunlarin batini olanlarina “mane-
vi/ gaybi kelime”, zahiri olanlarina “ke-
lime-i viicOdiyye”, micerred olanlarina
“kelime-i tdmme” adi verilir. KUlli irade-
nin sdreti ve yaratma vasitasi olan “kin”
emrine “kelimeti’l-hazret™ denir.
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KELIME-i TEVHID
(gl ads)
iman esaslarinmn
6ziinii ifade eden ciimle icin
L kullanilan bir tabir. N

“Zat-1 ilahiyyeyi zihinde canlandiriiabi-
lecek her seyden berf kilmak” anlamin-
daki tevhid ile burada “climle” ménasina
gelen kelimeden olusan kelime-i tevhid
(kelimet{'t-tevhid) tabiri Allah'tan baska
tanrinin bulunmadigini ifade eden cim-
lenin adidir.

Tevhid inanci hak dinin temelini tegkil
eder. islam dinine girmek isteyen kimse-
nin yapmasi gereken ilk sey kelime-i tev-
hidi ictenlikle benimsemesidir. Kelime-i
tevhid hayatin bir¢cok safhasinda insana
telkin edilir. Yeni dogan ¢ocugda isim konu-
lurken kulagina kelime-i tevhid fisildanir,
son demlerinde olan kimseye de kelime-i
tevhidi sdylemesi telkin edilir.

Kelime-i tevhidin asl “1a ilahe illallah
Muhammediin resGlullah” cimlelerinden
ibaret olup “Allah’tan baska tanri yok-
tur, Muhammed Allah’in elgisidir” sek-
linde Tlrkge'ye cevrilir. Kelime-i tevhid,
inang esaslarinin ve dolayistyla dinin 6z0-
nd olusturan iki temel Gzerine kurulmus-

tur. Bunlarin ilki Allah’in ytcelidini ve bir-
ligini, ikincisi de O’'nun insanlarla mina-
sebetini sadlayan niibuvveti vurgulamak-
tadir. Kelime-i tevhid gramer agisindan
incelendiginde énce “1&” olumsuzluk edati
ile hi¢bir tanrimin bulunmadids, sonra da
sadece bir ve gercek tanri olan Allah’in
varligimin ispat edildigi gérualir. Bu ise
tevhid ilkesinde 6ncelikle sirke sebebiyet
verecek inanglarin gegersiz hale getiril-
mesi, ardindan ispatin gerceklestirilme-
sinin gerektigini gosterir. Gazzali, Allah’-
tan bagka ilahin bulunmadidina inanma-
nin imanin kemali i¢in yeterli olamayaca-
gin1 kaydettikten sonra Hz. Peygamber'in
risaletinin 6nemine deginir ve niiblvveti
tasdik etmekle imanin tamamlanacagini
belirtir (fhya’, 1, 120). Bu da Allah'in var-
lidina ve birligine Resdi-i Ekrem’in agik-
ladigi sekilde inanilmas: gerektigini gos-
terir. “De ki, Allah't seviyorsaniz bana
uyun ki Allah da sizi sevsin ve ginahlari-
nizi bagistasin” (Al-i imran 3/31) meélin-
deki ayet bu gerc¢egi kanitlamaktadir.

Kelime-i tevhidle ayni niteligi tasiyan
kelime-i sehadet, {slamiyet’in Allah'in bir-
ligi ve Hz. Muhammed'in niiblvvetinden
ibaret bulunan iki temel ilkesini icerdigin-
den bazi kaynaklarda “kelimeteyi't-tev-
hid” ve “kelimeteyi's-sehade” biciminde
tesniye sigastyla anilmistir (mesela bk.
a.g.e., 1, 117). Bu iki ilke bir arada Kur-
"an’da bulunmamakla birlikte birinci ilke
otuz yedi dyette yer almaktadir. Bunlarin
¢t “1a ilghe illallah”, otuzu “1a il&he ill&
ha”, G¢u “14 ilahe illa ene”, biri de “1a il&-
he illa ente” seklindedir (M. F. Abdilbaki,
el-Mu‘cem, “llah” md.). [kinci tabir ise bir
ayette kelime-i tevhiddeki bicimiyle (el-
Feth 48/29), iki ayette de unsurlarint Mu-
hammed ile resul kelimelerinin olugtur-
dugu farkli cimlelerle tekrarlanmigtir
(Al-i Imran 3/144; el-Ahzab 33/40). Bir
ayette de kendisinden sonra bir peygam-
berin gelecedini mijdeleyen Hz. {sd'nin
ifadesinde Resll-i Ekrem’in Ahmed is-
mine resul vasfi nisbet edilmistir (es-Saf
61/6).

Kur’an'da ilim sahiplerinin Allah’tan
baska ilah olmadidina sahitlik yaptid: be-
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lirtilir (Al-1 imrén 3/18). Hz. Peygamber bir
hadisinde imani, daha sonra “amenti”
seklinde ifade edilen alt1 esas ¢ercevesin-
de tanimladiktan baska islam'in ilk ilke-
sini de kelime-i sehadete esas tegkil
edecek bir cimle ile anlatmistir (Ms-
lim,“Iman", 2; Eb Daviid, “Siinnet”, 16).
Resdlullah’in iman i¢in “inanmak”, islam
icin “seh&det etmek” kavramlarini kul-
lanmasindan imanin, dolayisiyla kelime-i
tevhidin zihni ve kalbi bir amel, kelime-i
sehadetin ise dil ve ikrar yoluyla icra edi-
len bir fiil oldugu sonucunu ¢ikarmak
mumkiindir. Kelime-i tevhid ve kelime-i
sehédete iliskin hadisler, ilgili kaynakia-
rin bagta iman ve tevhid bablari olmak
Gzere degisik bdlumlerinde yer almistir
(Wensinck, el-Mu‘cem, “i1ah” md.).

Bazi sarkiyatcilar, kelime-i tevhid ile
kelime-i sehadetin yahudi veya hiristiyan
mengeli oldugunu ileri sirmuslerdir. Bu-
na gore 14 ilahe illallah ifadesi ll. Samuel'-
de (22/32) mevcut olup islam’a Yahudilik -
ten ge¢mistir (Rosenthal, s. 18). Aslinda
bu tdr iddialar mistegriklerin Kur'an ve
vahiy hakkinda tasidiklari siiphelerden
ileri gelmektedir. islam inancindaki keli-
me-i sehadet ile Hiristiyaniik'taki seha-
deti konu edinen bir aragtirmada Islam’-
daki kelime-i sehddetin orijinal oldugu ve
bagimsiz bir gelisim sirecinden gectigi
belirlenmistir (Merrill, s. 296). Esasen ila-
hi mengeli olmalari sebebiyle her ¢ din-
de de bu kavram ve ifadelerin bulunma-
s1 tabiidir. Ancak bu konuda ilahi dinler
arasinda gorulen farkhiliklar, son din olan
Islamiyet'in kelime-i sehadeti ve kelime-i
tevhidi Hiristiyanlik veya Yahudilik'ten al-
digini degil dnceki dinlerin asli hallerini
tam anlamiyla koruyamadiklarini géste-
rir. Mistegriklerce ileri siiriilen diger bir
iddia da kelime-i tevhid ile kelime-i seha-
dette yer alan son peygamberin nibuv-
vetini kabul etmeyi bir zaaf olarak deger-
lendirmeleridir (TA, XXI, 468). Nibiivvet
inancinin tevhid ilkesini zedeledigini sdy-
lemek ulGhiyyet ve beseriyet statiisiini
¢ok agik bir sekilde belirleyen islamiyet
icin mumkun degildir. Peygamber sadece
dinin teorik yapisint pratikte uygulayan
canli bir rehber kenumundadir. Peygam-
ber’in tebligde bulundugu hemcinsleri
gibi beser olmasi (el-Kehf 18/110; Fussi-
let 41/6) onun hakkinda ileri surilebile-
cek yanlis zanlari ortadan kaldirir.

Kelime-i tevhidle ilgili olarak bir¢ok ri-

séle kaleme alinmigtir. Bunlarin bir kismt
Zerkesi'nin Ma‘na la ildhe illallah adi



