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bagkadiigi tarafindan halledilmektedir.
1937-1947 yillar arasinda bu gérevi yari-
ten Emin el-Mazrai taninmis muisliman
alim ve 1slahatcilarin basinda gelmekte-
dir. Bélgede verdigi derslerle Islami egi-
timin yayginlagsmasinda ve birgok &limin
yetismesinde 6nemli rol oynadigi gibi yal-
niz Kenya'da degil Dogu Afrika’nin en tic-
ra késelerinde islam’'in yayiimasinda da
onculik etmigtir.

Dogu Afrika'da yaygin olan tarikatlar-
dan Kadiriyye, Rifaiyye, Aleviyye ve Saze-
liyye ile Hintli gogmenlerin getirdigi isma-
iliyye ve Ahmediyye firkalarinin tilkede
bircok mensubu bulunmaktadir. Supre-
me Council of Kenya Muslims devlet ka-
tinda mislimanlarin temsilcisi durumun-
dadir ve biinyesinde elli tagra tegkilat:
ile 150 mahalli dernek barindirmaktadir.
Ayrica 1992 yilinda The Islamic Party of
Kenya ve 1994'te Islamic Salvation Front
adli partiler kuruldu. Ulkede miisliiman-
lara mahsus Mapenzi Ya Mungu (Mu-
habbetullah), East African Times ve Nu-
rul-Islam adh gazeteler ¢ikmaktadir.

Ulke genelinde misliman gocuklarin
dini egitimi icin mahalli dilde “chuo” de-
nilen ve 1930'dan beri her kéyde agilan
Kur’an okullan ile dini egditim diginda mo-
dern okullarla aynt dersleri veren medre-
seler bulunmaktadir. Arap tilkelerindeki
(iniversitelerde yUksek 6grenime devam
edenler geri donduklerinde genellikle

Universitelerde 6gretim goérevlisi olarak.

calismaktadir. Modern okullarin ilki, Had-
ramut’tan gelen Habib Salih Cemaliil-
leyl’in 1889 yilinda a¢tig1 The Riyadha
Mosque College’dir. Bunu daha sonra
sirastyla Arab School, Ghazali Muslim
School, Medreseti’l-felah, Institute of
Muslim Education, Khamis (Arab) Sec-
ondary School, Ecole Secondaire Tech-
nique, Aga Khan Secondary School, Med-
rese el-Resl, Shia Teological School, In-
stitute of Islamic Teaching ve Medrese-
ti’'l-Munevvere takip etmistir. Bunlarin
1990’da a¢ilan sonuncusu tlkenin en par-
lak okuludur.

Miusliiman Glkelerin Kenya ile ilgilen-
mesi sdmirgecilik dénemine kadar git-
mektedir. 1953 yilinda yapilan Dogu Af-
rika islam Konferansi Misir'in destegiyle
burada gergeklestirildi. 1980’'de bu tilke-
de bulunan on {i¢ Arap ulkesinin biiytikel-
cileri ve Filistin temsilcisi Ambassadors’
Association of Muslim Countries’i kurdu.
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Hakk'in zatinin
mutlak bilinmezligini ifade eden

bir tasavvuf terimi.
L _

Sozliikte “gizli hazine, sakl define” an-
lamina gelen kenz-i mahfi terkibini Muh-
yiddin ibnii'l-Arabi “her tir izifet ve nis-
betlerden micerred kadim ve ezeli olan
HakK'in zat1”, Abdiirrezzak el-Kasani ise,
“Gaybde sakli bulunan ahadiyyet hiviyeti
olup gizli olanlarin en gizlisidir” seklinde
tanimlamistir. Burada mutlak anlamda
gizli (gayb. sir) olan hiviyete ve zata kenz-i
mahfi denilmesi onun hi¢bir zaman bili-
nemeyecegini ifade etmek icindir.

Kenz-i mahfi tabiri hadis olarak da ri-
vayet edilen, “Bilinmeyen gizli bir hazine
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idim, bilinmek istedim, bilineyim diye
halki (kdinat) yarattim” (Aclanf, If, 132)
ifadesinden alinmistir. Burada gecen “is-
tedim” (ahbebti) muhabbet, “bilinmek”
(u'refu) marifet kokiinden geldigi icin mu-
tasavviflar kdinatin yaratiisint muhabbet
ve marifetle agiklamiglardir (ibnii'l-Ara-
bi, s. 203). Buna gére Hak'tan bagka hig-
bir seyin bulunmadigi zamanda Hak bilin-
meyi istemis, bdylece ilk olarak sevgiyle
tecelli etmistir (taayyiin-i hubbf). Bu sev-
ginin amact ise bilinmektir (marifet). Ale-
mi yaratinca artik O maruf (bilinen ve tani-
nan) olmustur. Fakat bu bilinme sifat ve
isimlerinin zuhur etmesi seklindedir ve
0 sadece bu yénden bilinir hale gelmisg,
mutlak gayb olan hiviyeti ve zati itiba-
riyle yine gizli bir hazine olarak kalmistir.
Allah, kéinat var oimadan evvel ne kadar
gizli ise var olduktan sonra da o kadar
gizlidir. Bu sebeple mutasavviflar hadis-
te gegen, “Gizli bir hazine idim” ifadesini,
“Gizli bir hazineyim” seklinde anlamak ge-
rektigini, buradaki “idim” kelimesinin za-
mani ifade etmedidini 6nemile belirtmig-
lerdir. Bu séz, Hakk'in isim ve sifatlariyla
ezelden beri zuhur ve tecelli ettigi, boy-
lece zati itibariyle bilinemezken zuhur ve
tecellileriyle bilinmekte oldugu, yani bili-
nirliginin zat mertebesinde degil isim ve
sifat mertebesinde oldugu anlamina ge-
lir.

i1anhi zatin sonsuz tecellilerin kaynagi
oldugu halde kendisinde herhangi bir
eksilmenin séz konusu olmamast O'nun
bitmez tiikkenmez bir hazineye benze-
tilmesine sebep olmustur. Mutasavvif-
larin alemin yaratilisini ve varligint mu-
habbet ve maérifetle agiklamalar: da bu-
na dayanir. Alem muhabbetle var olmus,
ahadin zati sevgisinden vicuda gelmis-
tir. Muhyiddin ibnii’'l-Arabi, “Benim di-
nim muhabbet dinidir” derken bu zati
sevgiye isaret etmistir (el-Mu‘cemi’s-si-
fi, s. 302, 480).

Hazine benzetmesini ilk defa kullanan
sfinin Amr b. Osman el-Mekki (6. 291/
904) oldugu kaydedilmektedir. Attar, Amr
b. Osman el-Mekki'nin elinde Gencndé-
me (Kitabii’l-Kenz) adli bir eser bulundu-
gunu, dlemin ve Adem’in yaratiligiyla
ilgili birtakim siriar ihtiva eden bu eseri
6zenle korudugunu belirtir ve Hallac-1
Mansir’un bu eseri ¢aldidi seklindeki bir
rivayeti nakleder (Tezkireti'l-evliyd’, 11,
37, 38). Daha sonra Hallac da Kitdbti't-Ta-
vasin’'de gizli, hatta tilsimli hazine (genc-i
mutalsam, Kenz-i mutalsam) benzetmesini
kullanmustr.
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Attér’'in ifadesiyle, “Hak hazine, biitin
kainat tilsimdir” (CaAmi, s. 600). Bitln te-
cellilerde ve bunlarin giizelliginde bir b{-
yu, bir gekicilik vardir. Tiistml olan bu te-
celliler HakK'in z&tini 6rtmekte ve onun
bilinmesine engel olmaktadir. Nitekim
yeri bilinmesin diye topraga gémiilen ha-
zineye de tilsim yapilir. Abdtilgani en-
Nablusi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’'nin ha-
Kikat-i Muhammediyye anlaminda kullan-
dig1 “tilsiml gizli hazine” (el-kenz{'l-mu-
talsemii’l-mahzin) ifadesini yorumlarken
tilsimin “gézetlemek ve korumak” anla-
mina geldigini, imkan perdesiyle &rtali
olan ilahi hazinenin seriat ve hakikatle
korundugunu belirtir (el-Mu‘cemil’s-safl,
S. 984).

ibn Halddn “Gizli bir hazine idim” ifa-
desinin {bnii'l-Arabi ve ibn’l-Fariz gibi
tecelli gorisiinden hareket edenler tara-
findan &lemin yaratilisini agiklamada ha-
reket noktasi olarak alindigint ve bu di-
sincenin bir tdr felsefi yoruma benzedi-
gini sdyler (Sifa’i’s-sa’l, s. 59). ibniv’l-
Arabf'den 6nceki tasavvuf kaynaklarinda
da rastlanan bu s6z (Herevi, s. 639, 645)
Ibn{’'l-Arabi’den sonra tasavvuf edebiya-
tinda sik sik kullaniimig, safi muellifler
alemin yaratiligini agiklamak istedikleri
zaman mutlaka bu ifadeye atifta bulun-
ma ihtiyacint duymuglardir.

ibn Teymiyye'ye gére kenz-i mahfi ha-
disi olarak anilan s6z “sahih olmadig gi-
bi zayif bir hadis bile dedildir, mevzidur”
(Mecmd‘u fetava, XVII1, 122, 376). Ali el-
Kari ise bu sdzin hadis olmamakla bir-
likte tasidigi mananin, “Ins ve cinni bana
ibadet etsin diye yarattim” (ez-Zariyat 51/
56) mealindeki ayete uygun ocldugunu, zi-
ra bu dyetteki “ibadet etsinler” ifadesini
bazi mufessirlerin “beni tanisinlar” gek-
linde yorumladigiim séyler. ibnii'l-Arabi'ye
gore, “Gizli bir hazine idim” ifadesi nakil
agisindan sabit dedilse de kesfen sahih
bir hadistir. Bu géris butin mutasavvif-
lar tarafindan benimsenmistir. Kenz-i
mahfi Tirk tasavvuf edebiyatinda sik¢a
islenen bir konudur. Niyazi-i Misri'nin,
“Zihi kenz-i hafi K'andan gelir her var olur
peyda” musratyla baslayan siiri cok tanin-
migtir.
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El iBrRAHIM HAKKI AYDIN

KENZI HASAN EFENDI
(bk. HASAN KENZI).

KENZILER
(301 90)
Yukar: Misir’da bir Arap kabilesi.

Arap yarimadasindan Misir'a gé¢ eden
Kenziler (Beni Kenz, Evladii’l-Kenz ve Kii-
ndz), Rebia b. Nizar b. Mead b. Adnan so-
yundan gelen kollardan biridir. Araplar,
Misir't fethetmelerinin ardindan bir ta-
raftan giineydeki Nabe Hiristiyan Kralli-
gr'nin kendilerine karst Bizans'la is birligi
yapmasindan ¢ekinirken diger taraftan
Asvan bélgesindeki zengin altin ve zam-
rit madenlerini elde etmek istediler.
Farkli sebeplerle hicretin ilk asrinda Arap
yarimadasindaki yurtlarindan ayriimak
zorunda kalan kabilelerden Misir'a go¢
ettirilenler, Halife Mtevekkil - Alellah za-
maninda daha ziyade Yukari Misir (Said)
ve civarina yerlestirildi.

Asil yurtlari Necid ve Tihdme’'de ¢ikan
kavgalar sonucunda yasadikKlari yerleri [X.
ylzyilda terkeden Rebia kabilesine men-
sup olanlarin bir kismi Bahreyn tarafina
giderken diger kismi Misir'a gog etti. Cu-
heyne Arap Kabilesiyle birlikte Asvan ve
civarina yerlesen bu kabilenin alt kolu
olan Kenziler, daha sonraki asirlarda gi-
neydeki Bece ve Nibe bdlgesine gég¢ et-
mek zorunda kaldilar. Kahire'deki mer-
kezi idare ile aras: a¢ildijinda Beni Kenz
giineydeki bolgelere sigindt. ishak b. Be-
sir, EbQ Abdullah Muhammed b. Ali ve
ozellikle yerine gecen oglu Ebi'l-Meka-
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rim Hibetullah kabilenin bélgedeki en
6énemili sahsiyetleridir. Fatimiler déne-
minde Abbaésiler'le miicadelelerine engel
olmaya ¢alisan Beni Hilél ve Beni Siileym
kabileleri de bu bélgeye yerlestirildi.

Fatimiler, 968 yilinda Misir’1 ele gegirip
devletin merkezini buraya tasimalarinin
ardindan bilhassa Said bélgesinde yasa-
yan Arap kabilelerine 6nem verdiler. Zira
bu dénemde Endiiliis Emevi hanedani so-
yundan geldigini iddia eden Ebi Rekve
adl bir kisi, Trablusgarp'in degusundaki
Berka bélgesinde etrafina topladid1 bir-
liklerle Misir'a dogru harekete gegmis ve
zorlu ¢arpigmalardan sonra Said’e gel-
misti. EbG Rekve, bélgedeki Rebia kabi-
lesinin reisi Ehvec(i’'l-Mutéa* adiyla bilinen
Ebu’l-Mekérim Hibetullah'tan Fatimiler’e
karst yardim istedi. Ancak Ebd’l-Meka-
rim, Fatimiler adina 1007 yilinda onu ye-
nerek Said'den ¢ikardi. Halife Hdkim - Bi-
emrillah tarafindan kendisine Eb( Rek-
ve'nin yakalanmasi hususundaki hizmet-
lerinden dolay: bircok mukafat ve 6zellik-
le Kenzliddevle unvan verildi. Daha sonra
Rebia Araplart’nin basina gegen reisler de
ayni unvani kullandilar. Kabilenin bu se-
beple Beni Kenz olarak tanindidi ileri su-
rilmektedir. Kaynaklardaki bilgilerden
457-464 (1065-1071) yillan arasinda Le-
vate kabilesinin Rif’te, Kenziler’in Yuka-
r1 Misir'da hakimiyet tesis ettikleri an-
lagilmaktadir. Fatimi halifelerini metba
taniyan Kenziler 466'da (1073) Halife
Mustansir-Billah’a karst bagimsizliklari-
ni ilan ettiler.

Yukart Misir'in glineyinde zengin zim-
riit ve altin madenleri bulunmaktaydi. is-
1am’in bélgede yayilmasiyla birlikte bu-
raya gelen Arap kabileleri bu madenlerle
ilgilendiler. Allaki (Oellaky) vadisi altin ma-
denleri bunlarin basinda gelmekteydi. Bu
vadiye yerlesen ve giderek zenginlesen
Kenziler'in bdlgedeki diger Arap kabile-
leri ve Kahire'deki hikiimetlerle aralar
geneliikle iyi degildi. Fatimi Halifesi Ha-
kim-Biemrillah'in yakin ilgisini gérmele-
rine ragmen 469 (1076-77) yiinda Ve-
zir Bedr el-Cemali'yi kendilerine karsi di-
zenledigi sefer sirasinda dldurdiler.

Ozellikle son Fatimi halifeleri, kendile-
rine karst Ha¢h ordulariyla anlagacak ka-
dar ileri giden bu Arap kabileleriyle epey-
ce ugrasmak zorunda kaldilar. Nareddin
Mahmud Zengi, kumandanlarindan Sir-
kiah el-Mansur ve yegeni Selahaddin-i Ey-
yUbi'yi bu kabilelerin Gizerine génderdi.
Selahaddin, amcast SirkGh’un 6limd tze-
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