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o LISH BV ANSIKLOPEDISI  25. CILT
KESKIOGLU, Osman
ler ve Mezheb Imamlari (Ankara 1972); [ KESRET 1 “kendinde zorunlu olarak gokluk bulun-
Peygamberler Tarihi (Konya 1976); Kur- (3,501) mayan” seklinde tanimlandiginda tanima
-}

‘an Yolunda (Ankara 1976); Hazret-i
Peygamberin Hayati: Siyer-i Nebi(An-
kara 1981); Miisliimanlarin [lme ve Me-
deniyete Hizmetleri(Ankara 1983); Bul-
garistan’da Tiirkler: Tarih ve Kiltiur
(Ankara 1985); Islamda Egitim ve Ogre-
tim (Ankara 1985); Rahmet Peygamberi
{Ankara 1985); Son Ilahi Kitap Kur'an-1
Kerim (Ankara 1987); Niiziiliinden Iti-
baren Kur'an-1 Kerim Bilgileri: Ulim-1
Kur’an(Ankara 1987, 1989): Son Caglar-
da Islam Diinyasinda Fikir Hareketle-
ri (Asaf Demirbag ve Abdullah Manaz ile
birlikte, Ankara 1989); Kuran Tarihi ve
Kur'an Hakkinda Ansiklopedik Bilgi-
ler(istanbul, ts., Nebioglu Yayinevi).

B) Terciimeleri. Muhammed Eb( Zeh-
re’den Ebti Hanife (Ankara 1962, 1997; is-
tanbul 1966, 1974), Imam Safii (Ankara
1969), Imam Malik: Hayati, Gériisleri,
Fikhi (Ankara 1984), Ahmed Ibn-i Han-
bel: Hayati-Gériisleri-Fikihta Yeri
{Ankara 1984}, Seyhiilislam Ahmed Ibn-i
Teymiye: Hayati- Goriigleri- Fikihtaki
Yeri-Usulii (istanbul 1987) ve Ibn Hazm
(Ercan Giindiiz ile birlikte, istanbul 1996);
Gozibilylikzade ibrahim Efendi’den Ri-
sdle fi hakki’'l-Besmele (Ankara 1977);
Seyyid Stileyman Nedvi'den Hazret-i Mu-
hammed (aleyhisselam) Hakkinda Kon-
feranslar (Ankara, ts., Diyanet [sleri Bas-
kanligi yayini).

Osman Keskioglu'nun Anayurt gaze-
tesi(1954-1957), Vakiflar Dergisi, An-
kara Universitesi Ilaéhiyat Fakiiltesi
Dergisi, Diyanet Gazetesi ve Diyanet
Dergisi'nde yayimlanmis ¢ok sayida ma-
kalesi bulunmaktadir.
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Ozellikle metafizikte kullanilan

L bir felsefe terimi. .

Sézlikte kesret azligin karsiti olarak
coklugu ifade eden bir kelimedir. Kur’an-1
Kerim’de de kesret ve kesir azligin kar-
sit1 olarak ge¢mektedir (el-Maide 5/100;
et-Tevbe 9/25, 82). Felsefede kesret vah-
det kavraminin karsitini belirten bir me-
tafizik terimidir (bk. VAHDET). Nitekim
islam felsefesinde metafizigin bir béiii-
mind olusturan genel ontolojik kavram-
lar (el-umdrd’l-dmme) bashgt altinda ince-
lenmektedir. Buna gére sebep -sebepli,
zorunlu- mimekKin, timel -tikel, énce- son-
ra vb. kavramlar gibi bir ve ¢ok (birlik-
cokluk) kavramlari: da ontolojik arastir-
manin temel perspektifini teskil etmek-
tedir. Felsefilesmis kelam geleneginde
de kesret kavrami ayni baglama sahiptir
(Seyyid Serif el-Ciircanfi, I, 337 vd.).

Cokluk konusunu ilk defa metafizigin-
de ele alan Aristo onun agik bir tanimini
vermemektedir. Filozof ancak ¢oklugun
birlik fikriyle beraber incelenebilecegini,
bu incelemenin metafizigin konusu ol-
dugunu, coklugun bélinebilirligini, birin
karsiti oldugunu ve bitin karsithklarin
bir ve ¢okun Karsitlikliarina indirgenebi-
lecegini ileri sirmekte, ayrica coklugun
bélinebilir oldugu icin duyularla algilan-
digint ve birden énce geldidini sdylemek-
tedir.

{Ik islam filozofu Kindi metafizige ayir-
dig1 Fi'l-Felsefeti’l-ila adl risalesinde
tartisma konularinin biydk bir kismini
¢okluk ve birlige ayirmustir. Coklugun var-
t§int kanitlamak i¢in pek ¢ok agiklama ya-
pan filozof Aristo’dan ayri olarak ¢okluk
ve birligin zorunlu beraberligi (mukarenet)
Uzerinde durmaktadir. Buna gére nerede
cokluk varsa orada birlik ve nerede birlik
varsa orada zorunlu olarak ¢okluk bulu-
nur. Kindi'nin goklukla ilgili asil vurgusu
nesnelerdeki coklugun zati, birligin ise
arizi oldugudur (Res&’il, 1, 132-137, 140-
142, 161-162). Farabi ise ¢coklugu bdline-
bilir olarak tanimlamakta ve bu tanima
bilfiil veya bilkuvve sartini eklemektedir
(el-Vahid ve'l-vahde, s. 60).

Aristo’dan Farabi'ye kadar kusatici bir
tanima kavusturulmayan kesret kavrami
ibn Sina tarafindan yeniden ele alinmig-
tir. Filozof, selefleri gibi bir ve ¢ok kav-
ramlarint bir arada ele alarak tanimla-
maya caligir. Ona gore birin kendinde ne
oldugunu ac¢iklamak zordur. Ciinki bir,

cokluk katilmaktadir. Ayni sekilde ¢okluk
da zorunlu olarak bir ile tanimianir. Zira
bir daima ¢ok olanin ilkesidir ve ¢okun
varlik ve mahiyeti birden gelir. Su halde
¢okluk ne gekilde tanimianirsa tanimlan-
sin bir kavramini tanimda kullanmak zo-
runiudur. {bn Sind'ya gore bu tanimlama
gugligine karsilik ¢cokluk hayal gucu-
muzde, birlik ise aklimizda daha iyi bilinir.
Oyle goriintyor ki birlik ve ¢cokluk apagik
olarak tasavvur edilen seylerdendir. An-
cak 6zne dnce ¢oklugu tahayyil etmekte
ve ardindan bagka bir seye gerek kalmak-
sizin dogrudan birligi kavramaktadir. Bir-
ligi kavramanin bir ilkesi varsa bile bu il-
ke akli degil hayalidir. insan zihninin tek
tek nesnelerin hayali formlarindan hare-
ketle birlik fikrine ulagtiini belirten ibn
Sina, ¢okluk kavraminin akli anlamda ta-
nimina da bu birlik fikriyle ulasildigint ileri
siirmekte, bu anlamda birligi ilk akli ta-
savvurlardan saymaktadir. Birligin tek-
rar ¢oklukla tanimlanmast ise hayal yo-
luyla ortaya ¢ikan bir uyariyla olacaktir.
Bu uyari zihinde hazir bulunmayan akli
bir kavrami agiga ¢ikarmak igindir (es-Si-
& el-llahiyyat, 1, 104-105). Dolayisiyla fi-
lozofa gdre coklugun duyularla, birligin
akilla idrak edilmesi ¢oklugun tam bir
mantiki tanimint mimkin kilmamak-
tadir.

Bagslica islam filozoflarina gére ¢oklu-
gun bilinmesi béliinmez ve birlik arze-
den genel kavramlarla mimkindr. Akil
benzerlik, esitlik, denklik, rtusme vb.
yollarla nitelik ve nicelikle ilgili birtakim
genel kavramlar (cins, tir, fasil, hassa,
had, sayi, sekil ...) olusturarak ¢coklugu
Kavrar, yani ¢oklugu birlik altina alir. Cok-
lugun bilinmesi dogal ya da yapay birim-
ler olusturarak dlgmekle mimkin olur.
Bu birler / birimler ¢oklugun batin Gni-
telerine yiklem olmada ortak sayilir (Kin-
di, 1, 132-133, 155, 160; Farabf, el-Vahid
ve’'l-vahde, s. 39-40, 43, 71, 81; ibn Sing,
es-Sifa’ el-flahiyyat, 1, 97-98, 101; en-Ne-
cdt, s. 444-445; Behmenyar, s. 553).

Coklugun varliga gegisini Aristo mad-
de ve siiret nazariyesiyle agiklamaktadir.
Kindi ise ¢oklugun birlikle var oldugunu,
fakat birligin ona kendi varligindan degil
ilk gercek birden yani Tanri'dan geldigini
savunmaktadir. Kindi'ye gére ¢okluktaki
birlik arizi olup zati degildir; coklugun var
kilinmast ¢okluga birlik vermek, onlart
birlik altina almak anlamina geldigine gé-
re bu da birligin ¢cokluga disaridan geldi-
gini gésterir (Res&’il, I, 160-162). Dolayi-
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siyla Kindi ¢okluk ve birlidi agiklarken Tan-
ri’'min varhigini da ispatlamak istemekte-
dir. Coklugun var olusunu agiklama giri-
simleri icinde en dikkat ¢ekici olan Fara-
bi - ibn Sina ekoliinde sistemlegen sudir
nazariyesidir. Bu nazariye, esas itibariyle
varliginda hi¢bir bakimdan ¢okluk barin-
dirmayan ilk ve zorunlu varliktan ¢oklu-
gun nasil sadir oldugunu agtklamaya yo6-
neliktir. Ozellikle ibn Sina, coklugun bir-
den varlik kazanisint agiklamanin feyiz ve
suddr nazariyesi disinda imkansiz oldugu
géristndedir. Bu agiklamalarda gergek
anlamda birligin Tanrr'ya, coklugun ise
O’nun disindaki aleme ait ontolojik bir
gerg¢eklik oldugu ana fikri 1srarla vurgu-
lanmaktadir (Farabi, el-Medineti’l-fazila,
s. 61-65;: ibn Sina, es-Sifa’ el-ilahiyyat,
1, 402-410; en-Necat, s. 649-661). Sudlr
nazariyesindeki, “Birden ancak bir ¢i-
kar” ilkesiyle ¢elismeksizin goklugun var-
hgim agiklama girisimi, Muhyiddin ibnii'l-
Arabi’nin metafizijinde varligin birligi
(vahdett'l-viictd) ilkesiyle ¢elismeden ¢ok-
lugu birlige indirgeme girisimine dénus-
miistar. ibnii’l-Arabi’ye gére ¢okluk duyu
ve akil planinda algilanan bir fenomen ol-
makla beraber “mevcid” degildir. Algilan-
mig olmasi onun gercek bir varliga sahip
oldugu anlamina gelmez (el-Mu‘cemil’s-
safl, s. 956).
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r KESREVI, Seyyid Ahmed
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Seyyid Ahmed-i Kesrevi-yi {Kisrevi) Tebrizi
(1890-1946)

Irank alim ve sivaset adami.
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Tebriz'de doddu. Fakir bir ¢ift¢i ailesi-
nin ¢ocugudur. Ogrenimini Tebriz'de ta-
mamiladi. 1910'da molla oldu. Modern g6-
rugleri sebebiyle meslegini birakip Adalet
Bakanligi'nda ¢alismaya bagladi (1919).
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Sahin aleyhine agilmis bir davada davaci-
lar lehinde oy kullanmasi ve onlart savun-
masindan dolay1 1929 yilinda Adalet Ba-
kanligr'ndan ihrag edildi. Bir stre Tahran
Universitesi'nde tarih hocaligi yapti.
1934’te lniversitede akademik hirriyet
bulunmadigin ileri strerek buradan da
ayrildi. Kesrevi, 1933 yilindan itibaren
ozellikle Glkenin siyasi ve i¢timai mese-
lelerini dile getiren yazilar yazdi. Egitim
sisteminin bozuklugu yizinden halkin
cehaletten kurtulamamast ve bundan do-
layr toplumun geri kalmast gibi konulari
isledigi yazilarini kendisinin ¢ikardigt Pey-
madnile (1933-1942) Pergcem (1941-1942)
adh dergilerde yayimladi. Mart 1946'da
Tahran'da Fidaiyyan-1 islam adh 6rgiit ta-
rafindan éldaraldd.

Eserlerinde Siiligi agir bir dille elestiren
Kesrevi, Siiligin baslangigta siyasi emeller
etrafinda ortaya ¢iktigini, ancak zaman
icinde bunlarin iman alaruna alindigin ifa-
de etmistir. Sifligin Safeviler ddneminde
fran’da bir terér vesilesi oldugunu, ayn-
ca bu mezhebin on ikinci imam ve onun
gaybete intikal ettigi fikrini ileri slirerek
tarihi ¢carpittigini sdylemistir. Ona gére
Sta, devletin vergi toplama yetkisini tar-
tisip zihinlerde mevcut otoriteye karsi
megruiyet tereddiitlerinin dogmasina yol
acmug, benimsedigi takiyye prensibi ge-
redi insanlari yalancilia 6zendirmis, gizli
imam anlayisi yoluyla demokrasiye ve
halk hakimiyetine karsi muhalefet gelis-
tirmig, din adamlarim merkeze koyarak
insanlarin onlar: takip etmesinin yete-
cegini iddia etmistir. Ayrica Sia alimleri
imamlara olagan st 6zellikler atfetmis,
turbeleri ziyaret edildigi takdirde dinya
ve ahiret hayatiyla ilgili her istegdin ger-
ceklesmesinde Allah’a araci olabilecekle-
rini ileri sirmustar. Bu asir1 telakkiler di-
nin yozlagmasina yol agmistir. Sif ulemast
Kesrevi'nin bu fikirlerine biylik tepki gos-
termis ve onu miirted ilan etmistir. Di-
ger taraftan Kesrevi, klasik iran siiriyle bu
siirin bilyik temsilcilerini sarap icmeyi ca-
zip gostermek, ahl&ksizligs, dilenciligi,
dalkavukluk ve korkakligi telkin etmek
ve bunlari mesra saymakla suglamis, top-
lumun ilerlemesine engel oldugunu sdy-
leyerek tasavvufu da elestirmigtir. Mu-
halifleri tarafindan peygamberlik iddia-
sinda bulunmakla suglanan Kesrevi bu
iddialar reddetrnis, islami esaslara bag-
lilik ve onlar1 devam ettirmekten bagka
bir maksad: olmadidini belirtmistir. Bu
gérusleri yuzinden pek ¢ok diisman ka-
zanmug, baz kitaplart yakilmis, taraftar-
lar1 agir sekilde cezalandirimigtir.

KESRIVE

Eserleri. Arapga, Tiirkge, Fransizca ve
Ingilizce bilen Kesrevi en faal oldugu
1930-1945 yillar! arasinda tarih, edebi-
yat ve dil konularinda 100’e yakin kitap
telif etmis, cesitli dergilerde ¢ok sayida
makalesi yayimlanmistir. Onemli eserleri
suniardir: ed-Diirretii’s-semine (Tebriz
1337); Sehriyardn-1 Gumndam (Tahran
1307, 1308, 1309); Namehd-y1 Sehrhda
ve Divehd-y1 fran (Tahran 1308, I-II,
1309); Ayin (I-}, Tahran 1311-1312); Té-
rih-i Pansad-i Sale-i Hizistdn (Tahran
1312); Tdrth-i Mesrita-i Iran (1-111, Tah-
ran 1319, 1320, 1321); Azeri ya Zebdn-1
Dastdn-1 Azerbaycan (Tahran 1304); Ta-
rihc¢e-i Sir u Hurgid (Tahran 1309); Pe-
yam be-Danigsmenddn-1 Avrupa ve
Amerika (Tahran 1321); Hafiz ¢e Migi-
yed (Tahran 1322); Siigiri (Tahran 1322;
diger eserleri icin bk. Ferheng-i Iran-ze-
min, XVIII, 365-384).
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Yunanistan'da
eski bir Osmanh kaza mer}wzi. ¥

Adi, Yunanca “kunduzlarin yasadigi
yer” anlamindaki Kastoria'dan gelir. Yu-
nan Makedonyasi'nin kuzeybatisinda ayni
adla anilan géle dogru uzanan kii¢iik bir
¢ikintinin Gzerinde yer alan ufak bir kasa-
badir (1981 yili niifusu 20.660). Yaklasik
1385-1912 yillari arasindaki Osmanli y6-
netimi déneminde buylk bir kazanin
merkeziydi. Kazada 1900 yilinda 126 kéy
bulunmaktaydi. Osmanii déneminde ka-
sabada bir kale ve kigla ile yedi cami,
medrese ve tekkeler vardi. Aynit zaman-
da Yunan Ortodoks kiltirinin de mer-
kezi konumundaki bu kasabada bazilari
yliksek sanat degeri tasiyan, XVI. yiz-
yil freskleriyle susli irili ufakl yetmisten
fazla kilise mevcuttu.
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