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KESF

(aasr)
Aklin ve duyularin
yetersiz kaldig: ilahiyyat konularinda

dogrudan bilgi edinme yolu

anlaminda bir tasavvuf terimi.
L. _

Sozlikte “perdeyi ve drtiyi kaldirmak,
kapal! olan bir seyi actga ¢ikarmak, var
olan fakat niteligi bilinmeyen sey hakkin-
da bilgi edinmek” gibi aniamlara gelen
kesf kelimesi (Kamus Terciimesi, 111, 720)
Kur’an'da tirevleriyle birlikte “sikintiy
kaldirmak ve caresizligi sona erdirmek”
manasinda Kkullanilir (Ragib el-isfahani,
el-Mifredat, “ksf” md.; M. F Abdiilbaki, el-
Mu‘cem, “ksf” md.). “Caresiz kalana dua
ettiginde cevap veren, sikintisini kaldiran
ve sizi yer yuziinde halifeler kilan kim-
dir?” (en-Neml 27/62) meélindeki ayette
kesf bu anlamda kullamimig ve Allah’a
“kasif” (sikintiy1 sona erdiren) denilmis
(el-En‘am 6/17; Y(inus 10/107), bir ayette
de, “Senin perdeni kaldirdik, artik bugiin
g6zin keskindir” (Kaf 50/22) buyurulmus-
tur. Oliimle ahirete intikal eden Kisinin
g6zunu érten perde kalktigi icin daha én-
ce gayb olan hususlar artik agik¢a gordr.
Kesf hadislerde de bu manalarda kulla-
nilmis (Wensinck, el-Mu‘cem, “ksf” md.),
gaybi ve ahiret hallerini gérmeye engel
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olan perdenin (git4, hicab) acilmastyla ki-
yamet glinu her seyin goriilecegine isaret
edilmigtir. Bir hadiste Allah ile yaratiklari
arasinda nurdan (veya nér) perdelerin bu-
lundug@u, bunlarin ac¢ilmast halinde za-
tindan gelen 1giklarin bitin yaratiklari
yakip kil edecegi bildirilmistir (Mislim,
“Iman”, 193; Ibn Mace, “Mukaddime”, 13;
Kuseyrf, 1, 225).

Sdfiler kesf terimini hem “perde arka-
sinda ve aklin 6tesinde oldugu igin gaib
olan bazi seyleri bilme”, hem de “Allah’in
tecellilerini temasa etme” anlaminda
kullanmuslardir. Clnku her iki durum da
perdenin kalkmasi veya aralanmast sonu-
cunda gergeKlesir. iIk sifilerden itibaren
firaset, feth, inkisaf, misahede, muha-
dara, muayene, yakin ve ilham gibi te-
rimler de buna yakin anlamlarda kullanil-
mig, tasavvuf kitaplarinda bu terimlerin
birlestikleri ve értistukleri yahut ayril-
diklar ve farkli hale geldikleri noktalar
Gzerinde durulmustur.

“Iki sey arasindaki perdenin kalkmasi
ve bu iki seyin birbirine karsi acida ¢ik-
mast” anlamina gelen miikasefe terimi-
nin de ¢ok defa kesf anlaminda kullanil-
dig: gérulmektedir. Tasavvufa mikasefe
ilmi, sQfilere de ehl-i miikagefe veya ehl-i
kesf denilmesi kesfin bu alandaki 6nemi-
ni ifade etmesi bakimindan dikkat ¢eki-
cidir. Kesfi “Ustu kapal olan seyin aciima-
sive gozle gorulur hale gelmesi” seklinde
tarif eden Eb( Nasr es-Serrac (el-Liima“,
s. 422) mikasefeyi de yakin olarak anlar
(bk. YAKIN). Ndri'ye gére kalbin miikase-
fesi Hakk'a ermektir. Harise'nin, “Rabbi-
min arsini agik¢a goérur gibiyim” ifadesi
kalbin muikéasefesine, “Rabbine O'nu gé-
riir gibi ibadet et” hadisi sirlarin miiga-
hedesine isaret eder (Kelabazi, s. 108).
Sehl b. Abdullah et-Tisteri zattan, sifat-
larindan ve zati hikdmlerin tecellilerin-
den bahsederken zati tecellileri miikage-
fe olarak adlandirir (a.g.e., s. 121).

Sufilerin uyku ile uyanikiik arasinda sa-
likin gdrdiigl seye miikasefe yahut sebat
ve vakia dediklerini bildiren Kugseyri'ye
gbre mitkasefe Allah’ zikreden salikin ga-
lebe halinde kalbinde zuhur eden geydir
(er-Risale, 1, 393). Salike acilan perdeler
neticesinde sirasiyla muhédara, muikase-
fe ve musahede halleri ortaya ¢ikar. Mu-
hadara akla, mikésefe ilme, misahede
marifete dayanir. Miisdhede mukagefe-
den Gstiindir. {ime'l-yakin, ayne'l-yakin
ve hakka’l-yakin geklindeki siralamada
muikagefe ayne'l-yakin ile értisir (a.g.e.,
1, 226, 244).

KESF

Kesf ve mikéagefe kavramlarini genis-
ce ele alan Gazzali mikasefenin mugséahe-
deden daha istin oldugunu séyler (el-
imi&, 1, 79). Ona gore tasavvufla ilgili ilim-
ler miikésefe ilmi ve muémele ilmi olmak
lizere ikiye ayrilir. Muamele ilminin konu-
su sabir, sukdr, ihlas ve bunlarin zitlari
olan acelecilik, nankérlik ve riya gibi kal-
bin hallerine iligkin bilgilerdir. Miikkagefe

_ilmi ise arindirilan ve temizlenen kalpte

bir nurun zuhur etmesi veya ildhiyyatla
ilgili hususlarda perdenin acihp hak ola-
nin gozle gorulircesine apagik ortaya ¢ik-
masidrr. insanin cevherinde béyle bir ye-
tenek vardir. Mitkasefe ilmi kitaplara ya-
zilmaz. Bu ilmi bilenler ancak kendi sevi-
yesinde olanlarla bunu mitizakere eder,
baskalarina ifsa etmezler. Kesf ile 6gre-
nilen gizli ilim budur (fhya’, 1, 27; 1V, 134;
Taskoprizade, 11, 264; 111, 14, 17). Gazzali,
el-Miinkiz’da aklin yetersiz kaldigi me-
tafizik bazi gerceklerin kesf ile bilinece-
gini, bu yolla bir velinin melegi gorebilece-
gini ve sesini isitebilecegini sdyler. Mak-
bul olan ve olmayan te'vilden s6z ederken
de bu konuda ihml tutumu benimseyen-
lerin bilgiye konu olan seyleri isitme (si-
ma’, vahiy) olmaksizin ilahi bir nurla idrak
ettiklerini, daha sonra olaylarin sirlari
kendilerine kesf yoluyla bildirilince bu
bilglyi vahyin lafizlaryla karsilagtirdikla-
rini, bunlardan yakin nuru ile migséhede
ettikleriyle uyusanlari aynen benimsedik-
lerini, uyugmayanlar ise te'vil ettiklerini
belirtir ve bu konularin bilgisini sadece
vahiy ifadelerinden (sem’) alanlarin ayak-
larinin yere saglam basamayacagini sdy-
ler (fhy&’, 1, 104).

Kesf konusu iizerinde Muhyiddin {b-
ni’l-Arabi de genis olarak durmus, hatta
tasavvuf anlayisini “kesf yoluyla elde edi-
len bilgi” anlamina gelen marifet Gzeri-
ne temellendirmistir. Gazzali gibi ibnii'l-
Arabi de mikasefenin musahededen da-
ha mikemmel oldugunu, miséhede ile
mabhiyetin, mukasefe ile ilahi hakikatle-
rin temsili manalarinin idrak edilebilece-
gini sdyler. Ona goére Allah’in mahiyeti id-
rak edilemeyeceginden bu konuda mi-
kéasefenin verdigi bilgi daha énemlidir.
Misahede bilgiye ulastiran yol, kesf bu
yolun son noktasidir. Bu da nefiste ilmin
hasil olmasidir. Muhyiddin ibnii'l-Arabi’-
ye gore kesfin bircok ¢esidi vardir. Akl
kesf ile (nazari kesf) akledilenler Gzerin-
deki perde kalkar ve miimkin varlklarin
sirlari ortaya cikar. Kalbi kesf ile musahe-
deye has cesitli nurlarn {izerindeki per-
deler kalkar. Sirri kesf ile yaratiklardaki
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sirlar ve varliklarin yaratilis hikmetleri
ortaya cikar ki buna ilham da denir. Ruhi
kesf ile cennet ve cehennemin goérunti-
su ile melekler gorulir. Ruh tam olarak
saf hale gelip zaman ve mekan perdesi
kalkinca ge¢mis ve gelecekle ilgili olayla-
rin bilgisine ulagilir. Hafi kesf ile, bulunu-
lan makam ve hallere gére Allah’in celal
veya cemal sifatlarinin tecellileri géralur.
Bu tir kesfe sifati kesf de denir. Eger Al-
lah salike ilim sifatiyla tecelli ederse dini
bilgiler ortaya ¢ikar, isitme sifatiyla te-
celli ederse onun kelam ve hitabini duyar,
gérme sifatiyla tecelli ederse temasa ve
miusahede hali ortaya ¢ikar. Ayni sekilde
celal sifatinin tecellisi salikte fena haline,
cemal sifatinin tecellisi sevk haline, kay-
yamiyet beka haline, vahidiyet de vahdet
haline sebep olur (Tuhfetii’s-sefere, s. 13).
ibnii’l-Arabi'ye gére kesf hali cesitli haller
ve makamlarda muhtelif sekillerde orta-
ya ¢ikar.

AKIl deliller gibi kesf de bazan kesin
bilgi, bazan zan ifade eder ve ictihadda
oldugu gibi kegflerde bazan hata olabilir.
IImi kesf, irfani kesf, ilahi kesf, nazari
kesf, nlri kesf, iyani kesf, siri kesf ve
manevi kesf gibi sekilleri bulunan kesfin
bazi gesitleri kesin bilgi verir (Teh&nevi, 11,
1254). Kesin bilgi veren kesf ve milkase-
fe ayni zamanda yakin demek olup Amir
b. Abdulkays'in, “Perde kalksa yakinim
artmaz” (Serréc, s. 102) demesi buna isa-
rettir.

Sthreverdi el-Maktdl, israkiligi esas
alan hikmet felsefesini kesf ve miikase-
fe izerine kurmustur. israk temelde
kesf, Israki hikmet de kesfi ve zevki hik-
mettir. Dogulu diistnirlerin, Aristo di-
sindaki eski Yunan filozoflarinin hikmet
anlayisi da kegfe dayanir. Maddi unsur-
lardan soyutlanan kamil nefisler tzerine
akli nurlar parildar. Miikasefe, akli bir hu-
susun disunce ve istege ihtiya¢ goster-
meden birden bire ortaya ¢ikmasidir. Mi-
késefenin verdigi bilgi hi¢bir sipheye
sebebiyet vermeyecek sekilde kesindir
(Mecmu‘a-i Musannefat-1 Seyh-i Israk, 11,
36, 162, 298). Sadreddin-i Sirézi de haki-
kate ilahi bir aydinlanma ve kesf ile ulasi-
lacag, akilla bunun agiklamasinin yapila-
cagi kanaatindedir (el-Esfarti’l-erba‘a, 1,
13; Ulken, s. 278-295).

insanin zihnindeki dugiinceleri ve kat-
bindeki hisleri bilmeye kesf-i zamair, élen
insanin kabirdeki halini bilmeye de kegsf-i
ahval-i kubdr denir. Ankaravi, siri ve ma-
nevi kesfi anlattiktan sonra kalpteki his
ve fikirleri bilme, kabir hallerini haber
verme ve kaybolmus kisiler ve esya hak-

316

3

it IR NI ANSIKLOPEDISI  25. CILT

kinda konusma gibi hususlara iliskin kes-
fe kamil velilerin iltifat etmedigini, bu tir
seyleri riyazet ehli rahiplerin de bildigini
sdyler (Minhaci’l-fukara, s. 253).

ibn Hald(in'a gére duyulardan olusan
perde riyazet, halvet ve zikirle yavas ya-
vas acilir, boylece kesf hali gerceklesir.
Kesf ile varligin hakikati idrak edilir ve
bir¢ok olay meydana gelmeden 6nce bili-
nebilir. Veliler, himmetleri ve nefislerin-
de var olan kuvvetle varliklar tzerinde ta-
sarruf eder, egya da onlarin iradelerine
boyun eger. Fakat kamil veliler kesf ve
tasarruf haline iltifat etmez, bu yolla bir
seyin hakikatini haber vermezler. Cunku
bu onlarin gérevi dedildir. Kamiller, ken-
dilerinde bdyle bir sey zuhur etse bunu
bir sinama sayip Allah’a siginirlar. ibn
Haldan, kesfin saglikli ve gecerli olmasi
icin sdfilerin takvaya ve istikamete da-
yanmayi sart kostuklarini ifade ettikten
sonra riyazet ehli sihirbazlarin da kesf yo-
luyla bazi seyleri haber verdiklerine dik-
kat ceker (Sifa’(i’s-s&’il, s. 30-39; Mukad-
dime, s. 422, 1100-1113) ve perdenin kaik-
masl, kalp gézinun aciimasi maksadiyla
riyazet yapmayi sakincalt bulur.

Takiyyiddin ibn Teymiyye harikulade
hallerin bir kisminin fiili oldugunu ve bun-
lara keramet denildigini, diger kisminin
bilgiyle ilgili oldugunu séyler. Ona gére
bir kimsenin baskalarinin isitmedigi bir
sesi isitmesi, gérmedigi seyi gérmesi,
bilmedigi seyleri firaset ve ilham yoluyla
bilmesi gibi olaylar bilgiyle aldkal hariku-
lade hallerdir. Bunlara kesf denildigini,
Kur’an'da ve Stunnet'te kesfin érnekleri
bulundugunu séyleyen ibn Teymiyye, kes-
fin dinf veya mubah olan dlnyevi bir fay-
da temin ederse nimet, harama vesile
olursa giinah olacagina dikkat ¢eker. Ona
goére bir velinin kesf yoluyla gayba vakif
olmamasi onun Allah katindaki merte-
besinin ylice olusuna engel tegkil etmez.
Hatta bu durum onun hakkinda daha
faydal olabilir. Kesfin akli, hissi, nazari,
zaruri gesitleri izerinde duran ibn Tey-
miyye bunlarin bir kisrinin kesin, bir kis-
minin zanni bilgi verdigini kaydetmistir
(Mecmua‘atii’r-res@’il, vV, 154-226). Ancak
Gazzali'nin vahiy, te'vil ve kesf iligkisiyle
ilgili gérusiini (yk. bk.) aktarirken bu tar
iddialarin bilgiye konu olan seylerde Re-
s@lullah’in duyurdugu haberlerin istifa-
de edilecek bir yani bulunmadigt, zira
her insanin kazandid: musahede, nur ve
miké&sefe sayesinde bunlari idrak etme-
sinin mimkin oldugu gibi asir bir nok-
taya vardirilabilecegini ifade etmektedir
(Derii te*aruzi’l-‘akl ve’'n-nakl, V, 348).

Islam alimlerinin biyik ¢ogunlugu gibi
ibn Teymiyye de kesfi temelden reddet-
memekte, akli bilgiler gibi kesfi bilgilerin
de Resilullah’in haber verdikleriyle uyus-
masi sartiyla dogru bilgiler oldugunu be-
lirtmektedir. Hatta buna Kur'an'dan de-
liller géstermekte. bu dlctiye uymadigi
halde akli burhantar veya ildhi misahede-
ler olarak ileri siiriilen gérasleri ise fasid
hayaller ve batil vehimler seklinde nitele-
mektedir (a.g.e.,V, 350, 356-357).

ibn Kayyim el-Cevziyye kesfi, “Allah’in
kulun kalbinde meydana getirdigi bilgi
olup kul bu bilgiyle baskalarina kapali
olan hususlart bilir" seklinde tanimladik-
tan sonra biri bilgi, digeri gérme ile ilgili
iki kesften bahsetmistir. Ona gore bilgi-
nin bilinene uygun olmasi bir kesf oldu-
gu gibi bilinenin Kalp ile misahede edil-
mesi de bir kesftir. Allah’a O'nu goérir gibi
ibadet etmek Kkalbin apacik kesfidir. Bir
de gayri muslimie musliman arasinda
ortak olan c0z'1 bir kesf vardir. Gorinme-
yen ve bilinmeyen bazi hususlarin haber
verilmesi béyledir. Nitekim ibn Sayyad,
Esved el-Ansi ve Haris el-Mtitenebbi gibi
gayri muslimlerde bdyle bir kesf gorul-
mustir. Mecasiler'de, putperestlerde,
hiristiyan rahiplerinde, kahinlerde, sihir-
bazlarda da buna benzer bir kesf gérile-
bilir (Medarict’s-salikin, 111, 230-241).

Imam-1 Rabbani kesfin daha ¢ok siilik
halinde ortaya ¢iktigini, vuslat hasil olun-
ca sona erdigini, maddi hususlara dair
kesflerin olusu ile olmayisi arasinda fark
bulunmadigini, bunlarin ¢ogunun hatah
ciktigini sdylemis, kesfteki hatayr mib-
rem ve muallak kaza ile agiklamigtir. Mu-
allak kaza ile ilgili kegfin hatall ¢ikabilece-
gini, bazan muhayyiledeki temelsiz bilgi-
lerin kesf sahibini yaniitacagini belirtmis
ve ibn{’l-Arabi'nin siinnete aykiri birgok
hatal kesfi oldugunu ileri sirmgtar.

Mutasavviflar kesfe dayanarak Kur'an't
tefsir ettikleri gibi bir hadisin veya hadis
alimlerine gore sahih olmayan bazi hadis-
lerin sihhatini kesf yoluyla tesbit ettikle-
rini séylemislerdir (ibni'l-Arabi, el-Fiita-
hat, 1, 292). Nitekim ismail Hakki Bursewi,
“Ben gizli bir hazine idim ..." hadisi Uze-
rinde dururken bu hadisin rivayet agisin-
dan sabit olmasa bile kesfen sahih oldu-
gunu séylemis (Kenz-i Mahfi, s. 2), Abdu-
laziz ed-Debbag bir¢ok hadisin sahih olup
olmadigina kesf ile hikkmetmis (el-lbriz,
s. 54, 64), $ah Veliyyullah Dihlevi ed-Diir-
rii’s-semin’de, riyada gérdugi Hz. Pey-
gamber'den isittigi muijdeleyici nitelik-
teki hadisleri rivayet etmigstir. Mutasav-
viflarin bu goérust hadis alimleri tarafin-
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dan reddedilmis, kesfe dayanilarak bir
hadisin Resul-i Ekrem’e ait olup olmadi-
gini tesbit etmenin mimkin olmadig:
gorisu savunulmustur (Kurt, s. 468-486;
Misfir Gurmullah ed-Dimeynt, s. 237; Y1l-
dirtm, s. 40-49; Aydinli, s. 89-92).
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(aast)
ibn Riisd’iin
(6. 595/1198)

islam ilahiyvatina dair eseri.

Messéi okulunun son biiyik temsilcisi,
ayni zamanda bir hekim ve fakih olan
Ebii'l-Velid ibn Riigd. muhtemelen 574
(1178) yiinda yazdig Faslii'lI-makal adl
kisa eserinde felsefenin dine kargi oldu-
gunu distinenlere cevap vermis, 575'te
(1179) kaleme aldigi el-Kesf'te ise dinin
felsefeye karsi oldugunu ileri siirenlerin
iddialarint cevaplandirmistir. Tehdfiitii
Tehafiiti’l-felasife’de de Gazzali'nin her
iki konudaki dusincelerini elestirerek
saghikli bir din- felsefe iligkisi kurmaya ¢a-
lismustir.

Eserin ismi Escurial Library'de bulu-
nan, ibn Riigd’iin cahsmalarinin listesini
ihtiva eden Berndamecii’'l-fakih ibn
Riisd adll yazmada el-Mendhic i ust-
li'd-din seklinde kaydedilmektedir (Re-
nan, s. 462). ibn EbQ Usaybia kitabi Min-
hacu'l-edille fi ilmi’l-ustl adwyla zikre-
der. {bn Teymiyye bazan Mendhicii’'l-
edille ‘ale’l-ustiliyye (Beyanii telbisi’l-
Cehmiyye, 1, 24, 360), bazan Mendhicti'l-
edille fi'r-reddi ‘ale’l-usiliyyin (Der’i
te‘aruzi’l-‘aklve’'n-nakl, V1, 212), bazan
da el-Usul fi'l-‘akd’id (a.g.e., VII, 345)
diye kaydetmektedir. Kitabin tahkikli
nesrini yapan Mahmad Kasim ise Kita-
bi’'l-Kesf ‘an mendhici’'l-edille fi ‘akad’i-
di’l-mille ve ta‘rifi ma vaka‘a fiha bi-
hasebi't-te’vil mine’s-gtibehi'l-miizey-
yife ve’l-bida‘i'l-mudille seklinde ver-
mektedir. ibn Rilsd’'(in 800. 8lim yil mi-
nasebetiyle eseri yeniden yayima hazirla-
yan Mustafa Hanefi ve Muhammed Abid
el-Cabiri el-Kesf ‘an mendhici'l-edille fi
‘ak@’idi’'l-mille adini tercih etmislerdir.

el-Kesf'te ibn Riisd yeni bir te'vil yon-
temi gelistirmeyi amaclamigtir. Allah’'in
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varlidi, birligi, sifatlar1 ve fiilleri konula-
rinda daha ¢ok Es‘ariyye'nin fikirlerini ele
alip elegtiren ve kendi goruslerini ortaya
koyan dusinir bu arada kisaca evrenin
yaratiligt, peygamberlik, kaza ve kader,
adalet ve zulim, 6lim sonrasi hayat gibi
hususlara temas eder.

Muellif eserin girisinde 6ncelikle din-
felsefe iligkisinde izlenmesi gereken yén-
temi belirlermeye ¢alisir. Buna gére felse-
fenin amaci varliktan hareketle var edi-
ciye ulagsmak oldugu icin din bakimindan
felsefeyle ilgilenmek zorunludur. Bununla
birlikte dinin bir agik (zé&hir), bir de yoru-
mu gerektiren (mievvel) yénu bulunmak-
ta olup halk kitlelerinin yapmasi gereken
sey dinin agik olan y6niine, dini beyanla-
rin zahiri manalarina baglanmak, yoru-
mu gerektiren Konulardan uzak durmak-
tir; alimlerin gérevi ise yorumu gerekti-
ren konulart anlamaya calisarak bunlar
hakkinda makul te'viller yapmaktir. An-
cak bu te'villerin genis halk kitlelerine
aciklanmamasi gerekir. Ctinki genel ola-
rak halkin bilgisi ve yetenegi bu tir yo-
rumlarn dogru bicimde dederlendirecek
glcte degildir. Buna ragmen birgok ali-
min bu yorumlar halka agarak insanla-
rin zihnini karistirdigini, bu yizden farkh
inanclarin ve mezheplerin ortaya ¢ikma-
sina sebep oldugunu belirten ibn Riisd
eserde Oncelikle kendi zamaninda yaygin
olan Eg‘ariyye, Mu‘tezile, Batiniyye ve
Hasviyye (hadisciler) gibi mezheplerin te-
mel dini konulardaki gérislerini tartiga-
cagini bildirmektedir (s. 133).

ibn Riisd, Hagviyye’nin Allah'1 bilmenin
akilla degil nakille miimkiin olacagdint sa-
vundugunu, zaman zaman sifilere yakin
gorusler ortaya atan Batiniler’in ise Al-
lah'in ancak kesf ve ilham yoluyla biline-
bilecegini iddia ettiklerini, her iki grubun
da kendi goruslerini desteklemek Uzere
Kur'an’dan deliller bulmaya calistigini be-
lirtmektedir. Mu‘tezile’'nin kitaplar: En-
dilis’e ulasmadigindan bunlarin géris-
leri hakkinda tam bilgi sahibi olmadigini,
bununla birlikte onlarla Es‘ariler arasin-
da pek ¢ok noktada fikir birligi bulundu-
dgundan kendisinin daha ¢ok Es‘ariler’in
goruslerini elegtirecegini ifade etmekte,
ardindan da Eg‘ariler’in Allah’in yalrizca
akilla bilinebilecegi yonindeki gorisle-
riyle bu konuda izledikleri yéntemin di-
nin (seriat) 5ngérdigu ve halki inanip uy-
maya davet ettigi yontem olmadigini be-
lirtmektedir. Es‘ariyye’nin isbat-1 vacible
ilgili hudds, cuz'l la-yetecezza ve araz
teorileriyle bunlara dayali delillerini, ay-
rica Cliveyni'nin savundugu “cevaz” (4le-
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