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dan reddedilmis, kesfe dayanilarak bir
hadisin Resul-i Ekrem’e ait olup olmadi-
gini tesbit etmenin mimkin olmadig:
gorisu savunulmustur (Kurt, s. 468-486;
Misfir Gurmullah ed-Dimeynt, s. 237; Y1l-
dirtm, s. 40-49; Aydinli, s. 89-92).
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(aast)
ibn Riisd’iin
(6. 595/1198)

islam ilahiyvatina dair eseri.

Messéi okulunun son biiyik temsilcisi,
ayni zamanda bir hekim ve fakih olan
Ebii'l-Velid ibn Riigd. muhtemelen 574
(1178) yiinda yazdig Faslii'lI-makal adl
kisa eserinde felsefenin dine kargi oldu-
gunu distinenlere cevap vermis, 575'te
(1179) kaleme aldigi el-Kesf'te ise dinin
felsefeye karsi oldugunu ileri siirenlerin
iddialarint cevaplandirmistir. Tehdfiitii
Tehafiiti’l-felasife’de de Gazzali'nin her
iki konudaki dusincelerini elestirerek
saghikli bir din- felsefe iligkisi kurmaya ¢a-
lismustir.

Eserin ismi Escurial Library'de bulu-
nan, ibn Riigd’iin cahsmalarinin listesini
ihtiva eden Berndamecii’'l-fakih ibn
Riisd adll yazmada el-Mendhic i ust-
li'd-din seklinde kaydedilmektedir (Re-
nan, s. 462). ibn EbQ Usaybia kitabi Min-
hacu'l-edille fi ilmi’l-ustl adwyla zikre-
der. {bn Teymiyye bazan Mendhicii’'l-
edille ‘ale’l-ustiliyye (Beyanii telbisi’l-
Cehmiyye, 1, 24, 360), bazan Mendhicti'l-
edille fi'r-reddi ‘ale’l-usiliyyin (Der’i
te‘aruzi’l-‘aklve’'n-nakl, V1, 212), bazan
da el-Usul fi'l-‘akd’id (a.g.e., VII, 345)
diye kaydetmektedir. Kitabin tahkikli
nesrini yapan Mahmad Kasim ise Kita-
bi’'l-Kesf ‘an mendhici’'l-edille fi ‘akad’i-
di’l-mille ve ta‘rifi ma vaka‘a fiha bi-
hasebi't-te’vil mine’s-gtibehi'l-miizey-
yife ve’l-bida‘i'l-mudille seklinde ver-
mektedir. ibn Rilsd’'(in 800. 8lim yil mi-
nasebetiyle eseri yeniden yayima hazirla-
yan Mustafa Hanefi ve Muhammed Abid
el-Cabiri el-Kesf ‘an mendhici'l-edille fi
‘ak@’idi’'l-mille adini tercih etmislerdir.

el-Kesf'te ibn Riisd yeni bir te'vil yon-
temi gelistirmeyi amaclamigtir. Allah’'in
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varlidi, birligi, sifatlar1 ve fiilleri konula-
rinda daha ¢ok Es‘ariyye'nin fikirlerini ele
alip elegtiren ve kendi goruslerini ortaya
koyan dusinir bu arada kisaca evrenin
yaratiligt, peygamberlik, kaza ve kader,
adalet ve zulim, 6lim sonrasi hayat gibi
hususlara temas eder.

Muellif eserin girisinde 6ncelikle din-
felsefe iligkisinde izlenmesi gereken yén-
temi belirlermeye ¢alisir. Buna gére felse-
fenin amaci varliktan hareketle var edi-
ciye ulagsmak oldugu icin din bakimindan
felsefeyle ilgilenmek zorunludur. Bununla
birlikte dinin bir agik (zé&hir), bir de yoru-
mu gerektiren (mievvel) yénu bulunmak-
ta olup halk kitlelerinin yapmasi gereken
sey dinin agik olan y6niine, dini beyanla-
rin zahiri manalarina baglanmak, yoru-
mu gerektiren Konulardan uzak durmak-
tir; alimlerin gérevi ise yorumu gerekti-
ren konulart anlamaya calisarak bunlar
hakkinda makul te'viller yapmaktir. An-
cak bu te'villerin genis halk kitlelerine
aciklanmamasi gerekir. Ctinki genel ola-
rak halkin bilgisi ve yetenegi bu tir yo-
rumlarn dogru bicimde dederlendirecek
glcte degildir. Buna ragmen birgok ali-
min bu yorumlar halka agarak insanla-
rin zihnini karistirdigini, bu yizden farkh
inanclarin ve mezheplerin ortaya ¢ikma-
sina sebep oldugunu belirten ibn Riisd
eserde Oncelikle kendi zamaninda yaygin
olan Eg‘ariyye, Mu‘tezile, Batiniyye ve
Hasviyye (hadisciler) gibi mezheplerin te-
mel dini konulardaki gérislerini tartiga-
cagini bildirmektedir (s. 133).

ibn Riisd, Hagviyye’nin Allah'1 bilmenin
akilla degil nakille miimkiin olacagdint sa-
vundugunu, zaman zaman sifilere yakin
gorusler ortaya atan Batiniler’in ise Al-
lah'in ancak kesf ve ilham yoluyla biline-
bilecegini iddia ettiklerini, her iki grubun
da kendi goruslerini desteklemek Uzere
Kur'an’dan deliller bulmaya calistigini be-
lirtmektedir. Mu‘tezile’'nin kitaplar: En-
dilis’e ulasmadigindan bunlarin géris-
leri hakkinda tam bilgi sahibi olmadigini,
bununla birlikte onlarla Es‘ariler arasin-
da pek ¢ok noktada fikir birligi bulundu-
dgundan kendisinin daha ¢ok Es‘ariler’in
goruslerini elegtirecegini ifade etmekte,
ardindan da Eg‘ariler’in Allah’in yalrizca
akilla bilinebilecegi yonindeki gorisle-
riyle bu konuda izledikleri yéntemin di-
nin (seriat) 5ngérdigu ve halki inanip uy-
maya davet ettigi yontem olmadigini be-
lirtmektedir. Es‘ariyye’nin isbat-1 vacible
ilgili hudds, cuz'l la-yetecezza ve araz
teorileriyle bunlara dayali delillerini, ay-
rica Cliveyni'nin savundugu “cevaz” (4le-
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min mevcut halinden farkl sekilde olma-
sinin mimkin oldugu) gérusine dayall
kanitint ayrintili bir sekilde agiklayip eleg-
tirmektedir.

Es‘ariler’in kullandig: ispat yontemle-
rinin gerek ilmi gerekse dini yénden ke-
sinlik ifade etmedigini distnen filozof,
Allah’in varligi konusunda Kur'an'in éner-
digi delillerin kendisinin benimsedigi ina-
yet ve ihtird@" (icat) delilleri oldugunu bil-
dirmektedir. inayet deliline gére Allah in-
sani ¢ok sevdiginden onu b{itin yaratik-
larin en sereflisi kilmig ve kainattaki her
seyi insana uygun gelecek sekilde tan-
zim etmigtir. Bu uygunluk Allah'in insa-
na indyetinin bir sonucudur; ¢inku uy-
guniugun tesaduf eseri veya kendilidin-
den meydana geldigi dasiinilemez, ak-
sine ancak irade ve kasit sahibi etken bir
glcun eseri olmak zorundadir. Bu gli¢ de
Allah'tir. ibn Riisd, bu baglamda insanin
organik yapisindan iginde yasadigr kaina-
ta kadar bitan varliklarin insanin varligi
ve hayati icin nastl elverisli kilindiina
dair 6rnekler siralamaktadir {s. 150).

ibn Riisd'Gn ¢ok giivenilir buldugu ihti-
ré’ deliline gére kat1 bir madde olan top-
rakta bitki ve canlinin, canlt varlikta duyu
ve diisinme guglerinin icat ve ihtira’ edil-
mesi, bitidn insaniarin fitratinda kuvve
halinde bazi ézelliklerin yaratiimis oldu-
gunu gésterir. Bu 6zeliiklerin varligin ken-
di i¢ yapisindan kaynaklanmadigt bilindi-
gine gore zorunlu olarak onun diginda bir
baska gug tarafindan icat edilmis olmast
gerekir. icat edilen her seyin mutlaka bir
icat edicisi bulunacagt ilkesinden hare-
ketle bu icat edicinin Allah Teala olacagi
apaclk bir gergek olarak ortaya ¢ikar (s.
151-154}.

Es‘ariler’in Allah’in birligi konusunda
sikca kullandiklari, birden ¢ok tanrinin
bulunmasi halinde bunlarin birbirini en-
gelleyecedi var sayimina dayanan mima-
naat delilinin halk kesimince anlasilir ol-
madid: gibi ilmi ve dini bakimdan da ye-
terli dayanaktan yoksun bulundugunu
iddia eden muellif (s. 157) buradan sifat-
lar konusuna ge¢mektedir. Es‘ariler si-
fatlart zata eklenmis (zait) nitelikler sa-
yarken Mu'‘tezile'nin sifatlari zat ile 6zdes
kabul ettigini, buna karsilik dinin sifatla-
rin mahiyeti hakkinda ayrintii bilgi ver-
meyip sadece inanmakla yetinmeyi 6n-
g6rdigint belirtmekte, dolayisiyla bu
konudaki spekiilasyonlarin bid‘attan iba-
ret oldugunu savunmaktadir. Daha sonra
cesitli sifat tirleriyle bunlara bagl olarak
Allah’in mahiyeti, Allah’a yon isnadi, ri’-
yetullah, Allah'in fiilleri, peygamberligin
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ispati ve micize, kazé ve kader, adalet ve
zuliim, yeniden dirilmenin mabhiyeti (cis-
mani hasir meselesi) gibi temel dini ve
itikadi konulara dair -yer yer Mu‘tezile
ve Es‘ariyye’'nin goéruglerini de 6zetleyip
elestirerek- kendi fikirlerini Kur’an'a bagh
kalma c¢abast i¢inde ortaya koymaktadir.

Eserin sonunda yeniden te'vil konusu-
na dénen Ibn Riisd, vahyin te'vil edilebile-
cek bélumlerinin neler oldugunu ve te'vil
yetkisinin kime ait bulundugunu tartis-
makta, vahyin anlasilmas! bakimindan
te'vile ihtiyag duyulan ve duyulmayan ki-
simlar1 hakkinda bilgi vermektedir. Te'vi-
lin kendine gére kurallari oldugu, bunlar
iyice bilinmeden te'vile yeltenildiginde
yanlislara dusiilece@i uyarisini yapmakta,
musliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ihti-
laflarin blyuk dlglide bu yanlis yorumlar-
dan kaynaklandigini hatirlatmakta, ken-
disinin de el-Kesf'i bu sebeple yazdigin
belirtmektedir (s. 248-251).

“Tehé&fut” tartismalari bir yana biraki-
lacak olursa modern déneme kadar, {bn
Rilsd’lin basta te'vil konusu olmak uzere
din-felsefe iligskisine dair gérislerini ice-
ren Faslii’l-makadl ve el-Kesf'i Islam
diinyasinda yeterince yanki bulmamigtir.
Son zamanlarda yapilan bazi arastirma-
lara gére bunun tek istisnasi ibn Teymiy-
ye'dir. ibn Teymiyye, hem Faslii’l-ma-
kal'i hem de el-Kesf’i butinuyle incele-
yip elestirmis, tutarl ve tutarsiz yaniari-
ni ortaya koymaya ¢alismisgtir. Bu arada
ézellikle ibn Sina felsefesine ve kelam-
cilara yoénelttigi elestirilerde yer yer el-
Kesf'ten yararlanmigtir. Bunun en il-
ging érneklerinden biri, keldmcilarin hu-
das delilini elestirirken ibn Riisd’lin el-
Kesgf'inden istifade ile tek tek hadislerle
cins veya tiur bakimindan hadisleri birbi-
rinden ayirarak buradan Allah’'in ezelden
ebede yaratmakta oldugu, su halde si-
rekli yaratilanlar bulundugu sonucuna
varmasidir (genis bilgi i¢cin bk. Cagrict, IX
11995], s. 115-117). Ibn Teymiyye'ye gére
ibn Rusd'in baslica mezheplerden soz
ederken muslimanlarin en seckin toplu-
lugu olan Selefiyye'den hi¢ bahsetmemesi
buylk bir eksikliktir (Der’ii te‘aruzi’l-‘akl
ve’n-nakl, VI, 345-347). ibn Teymiyye, Al-
lah’in varhdi konusunda ibn Riisd’in icat
ve ihtir&" delillerini benimsemesini tak-
dirle karsilamakla beraber bu konudaki
agiklamalarinin bir¢ok bakimdan yeter-
siz kaldigini kaydeder (Beyana telbisi’l-
Cehmiyye, 1, 176). Yine sifatlar konusun-
da [bn Riisd'Gn keldmcilan elestirmesini
hakli géren ibn Teymiyye, onun irade ve

kelam sifatlaryla ilgili agiklamalarm: ye-
tersiz bularak her iki grubun da gorisle-
rinin batil oldugunu séyler (a.g.e., 1, 30).
Bu arada bilhassa ibn Riisd'in kelam si-
fatiyla ilgili el-Kesf'teki gériglerine ve
bunun vahiy konusunda ortaya ¢ikarmasi
kag¢milmaz olan tehlikeli sonuglarina ge-
nis yer verir (Cagrici, IX {1995], s. [21-124).
Allah'in géritimesi konusunda da ibn
Risd'tin bilmeyerek zindiklarin ve mina-
fiklarin 6nde gelenlerinin gérisini be-
nimsedigini ileri stirer (Beyan telbisi’l-
Cehmiyye, 1, 366). Onun isine geldigi za-
man Kur’'an'i érnek gésterdigini, igine
geldigi zaman keldmcilarin veya felse-
fecilerin gériisind aktardigini belirtir
(Der’ii te‘aruzi’l-‘akl ve’n-nakl, X, 242).
ibn Teymiyye’nin kullandigi el-Kesf niis-
hasi ile bugtin elde mevcut nishalar ara-
sinda énemli farklar bulundugu gérul-
mektedir. Mehdi b. Tamert ile ilgili tes-
bitler bunun tipik bir érnegidir (a.g.e., X,
298-300).

el-Kesf'in U¢ adet yazma ntshasit gi-
numuze ulasmistir. Bunlarin en eskisi
Madrid’'deki nisha olup (Escurial Library,
nr. 632) 724 (1324) yilinda Almeria (Me-
riye) sehrinde Endilis hattiyla istinsah
ediimistir. ikinci niisha Kahire'de bulun-
maktadir (Dari’l-kiittibi’l-Misriyye, Tey-
mr, Hikmet, nr. 129) ve 1135'te (1723)
pek okunakli olmayan bir nidshadan istin-
sah edilmigtir. Yine ayni yerdeki son nus-
ha (Dari’l-kitiibi'[-Misriyye, Teymr, Hik-
met, nr. 133) Mahmd Kasim'in ifadesine
gbre Magrib hattiyla yazilmis olup dige-
rinden daha sonraki bir tarihe aittir.

Eser, Marcus Joseph Miiller tarafindan
Escurial nishasina dayanilarak Fasli'l-
makal ve ed-Damime ile birlikte Phi-
losophie und theologie von Averroes
baghgt altinda yayimlanmigtir (Miinich
1859). Bu bask: esas alinarak her U¢ kitap
1895, 1899, 1901 ve 1910 yillarinda Kahi-
re’'de yeniden basildigi gibi daha sonra
ticari amacli ¢esitli baskilart da yapiimigtir
(Faslii’l-makal, nesredenin girisi, s. 59).
Eserin ilk ilmi nesri Mahmd Kasim ta-
rafindan gergeklestirilmis (Kahire 1959),
bunun ikinci baskisina yirmi dokuz say-
falik bir giris eklenmistir (Kitabi'l-Kesf
‘an menahici’l-edille fi ‘ak&’idi’l-mille ve
ta‘rifi ma vaka‘a fiha bi-hasebi’t-te’vil mi-
ne’s-siibehi’l-miizeyyife ve’l-bida‘i’l-mu-
dille, Kahire 1964). Son olarak ibn Riigd'in
6limindn 800. yill minasebetiyle Mus-
tafa Hanefl tarafindan tahkikli olarak
nesre hazirlanmis ve Muhammed Abid
el-Cabiri'nin uzunca bir girisiyle birlikte



TURKIYE [
DIYANET

VAKFIEAL"aE T e 3

yayimlanmistir (el-Kesf ‘an menahici’l-
edille fl ‘ak&’idi’l-mille, Beyrut 1998).

el-Kegf, Marcus Joseph Miiller ta-
rafindan Almanca'ya terciime edilerek
Philosophie und theologie von Aver-
roes adiyla yayimlanmistir (Miinich 1875).
Daha sonra Pedro Manuel Alonso eseri
Teologia de Averroes, estudios et doc-
umentos baglidi ile Ispanyolca'ya cevir-
mistir (Madrid-Granada 1947). Bu ¢eviri
dusindrin 800. 6lum yildénimu vesile-
siyle yeniden negredilmigtir. Abdilme-
cid el-Gannast, Sorbonne’da hazirladig:
doktora teziyle birlikte eseri Fransizca'ya
terclime etmistir (Sorbonne, Théses de
doctorat,158). el-Kesf, Faslii'l makal ile
birlikte 1926 yilinda Nevzat Ayasbeyog-
lu tarafindan Tirkge’ye cevrilmisse de
¢ok daha sonra yayimianabilmistir (/bn
Riisd’iin Felsefesi, Ankara 1955). Her iki
eser Slleyman Uludag tarafindan yeni-
den Turkge'ye cevrilmistir (Felsefe-Din
lliskileri, Istanbul 1985).
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Gazzali-ibn Rilsd Tartismas:”, /TED, IX (1995),
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* H. Bekir KARLIGA

el-KESF ve’l-BEYAN L

(OL&J'S el )
Sa‘lebi’nin
(6. 427/1035)
Kur’an-1 Kerim tefsiri

k. SA‘LEBI).
L (® )

" KESFi MEHMED CELEBI

(6. 931/1525)

Yavuz Sultan Selim’in
seferlerini konu alan Selimname’nin
vazari, Osmanh tarihgisi

k. SELIMNAME).
L ® ) _J

I\ANSIKLOPEDiSI 25. CILT
KESFU ESRARI'I-BATINIYYE
- -\ - 1 leme niteliginde bazi ¢calismalar da yapil-
KESFU’l-ESRAR . PO .
(;Lw‘y' a5 mistir (Rizd Enzabi Nejad, Giizide-i Tef-

Residiiddin-i Meybiidi'nin
{6.520/1126’dan sonra)

Farsca tasavvufi Kur’an tefsiri.

_

Ebu’l-Fazl Residiiddin Ahmed b. Ebi
Said el-Meybdi el-Yezdi'nin hayati hak-
kinda [ran’in Yezd sehrinin Meybiid kasa-
basinda yasadig: disinda bilgi bulunma-
maktadir. Babasi Cemalir'l-islam Eb{ Sa-
id alim bir kisi idi. MeybUdi tefsir, hadis,
tasavvuf, siir ve tarihe olan vukufundan
dolayi fahriy'l-Islam, tacii’l-eimme ve sey-
hi'l-imam gibi unvanlarla anilmis, tefsi-
rini yazdidi 520 (1126) ylindan sonra ve-
fat etmistir.

Tam adi Kesgfii'l-esrdr ve ‘uddetii’l-
ebrdr olan eser, muhtemelen miuellifin
hayatina dair bilgi bulunmadigindan baz
kaynaklarda Sa‘deddin et-Teftazani'ye
veya Héce Abdullah Herevi'ye nisbet
edilmigtir. Eser, déneminin Fars¢a'st agt-
sindan oldugu kadar ilk tasavvufi tefsir-
lerden olmast bakimindan da énemlidir.
Muellif eserin giriginde Herevi'nin giinQ-
miize ulagsmayan, ancak kaynaklarda ¢ok
veciz oldugu kaydedilen tefsirini gérip
okudugunu ve onu serhetmek istedigini
sdyler. Meybudi birkag¢ ayeti “meclis”
adiyla bir araya getirmis, her ayeti tefsir
ederken U¢ agsamall (nevbet) bir metot iz-
lemistir. Eser bu gekilde 455 meclisten
meydana gelmekte olup bu metodun mu-
ellife mi yoksa eserini érnek aldigi Here-
vi'ye mi ait oldugu belli degildir.

Meyblidi itk asamada ele aldig: ayetin
Fars¢a gevirisini vermis, ikinci agsamada
ayeti diger eserlerden de yararlanarak
yorumlamig, meshur kiraatleri, dyetlerin
n(zdl sebeplerini ve ilgili hiikiimleri agik-
lamugtir. Uglincii asamada ise dyetin ta-
savvufil tefsirini yapmistir. Bu sirada da-
ha énce yasamis sifilerin sézlerine, siir
ve menkibelerine de genis yer vermistir.

Kesfii'l-esrar'n Tlrkiye, iran ve Afga-
nistan’da mevcut nishalan zerinde ilk
¢alismalart yapan Ali Asgar Hikmet, ese-
rin en iyi niishast oldugunu tesbit ettigi
Stleymaniye Kittuphanesi'ndeki yazmayi
{Yenicami, nr. 43) on cilt halinde yayimla-
mus (I, Tahran 1331 hs./1952; 11, Tahran
1338 hs./1959; 11[-X, Tahran 1339 hs./1960),
eser daha sonra ¢ defa daha basiimistir
(1334 hg./1955, 1357 hs./1978, 1361 hs./
1982). Kitabin indeksi Muhammed Cevad
tarafindan hazirlanmistir (Fihrist-i Tefsir-i
Kesfii'l-esrar ve ‘uddetil’l-ebrar, Tahran
1363 hs.). Eser Gizerinde se¢me ve ince-

sir-i Kesfi'l-esrar ve ‘uddetti’l-ebrar [Tah-
ran 1364 hs.}}; Muhammed Mehdi Riikni,
Let@’if ez Kur’an-1 Kerim ber Glizide-i
Kesfii'l-esrdr (Tahran 1365 hs.); Habibul-
lah AmUzgar, Tefsir-i Edebi ve “Irfani-yi
Kur’an-1 Mecid (Tahran 1360 hg.}.

Meybiidi'nin Tahran Universitesi K-
tiphanesi’ndeki bir mecmuada (nr. 7813)
bulunan el-Fusual ff ahvéli’l-iimerd@’
ve's-sadati ve'l-kuddat adii risélesi Mu-
hammed Taki Danigpejih tarafindan ya-
yimlanmustir (Ferheng-i Iran -zemin, Tah-
ran 1348 hs., XVI, 44-89). Bu eserde de
Kesfii'l-esrar'da oldugu gibi konular
agiklamak i¢in dyet, hadis, siir ve menki-
belere yer verilmistir. Miellifin kaynak-
larda adi gecen Erba‘in Hadis adli kitabi
giiniimdze ulagmamistir.
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KESFU ESRARI’I-BATINIYYE
(LWl aas)
ibn Malik el-Hammadi’nin
(6. 470/1077(?))

Batiniler ve Karmatiler’e dair risalesi.

ismailiyye mezhebine mensup Suleyhi-
ler devrinde yasayan muellif Ebd Abdul-
lah Muhammed b. Malik b. Eb{’l-Fezail
el-Hammadi el-Yema&ni’'nin hayati hakkin-
da bilgi yoktur. Tam adi1 Kesfii esrari’'l-
Bdtiniyye ve ahbdri’l-Karamita olan
kitap, yazarinin ifadesine gére kurulus,
isleyis ve metodundaki gizlilik sebebiyle
diger mezhep mensuplarinin tecessis
odagt olan Batmniligin gizliliklerini ortaya
cikarma gayretlerinin bir Griintdir. ibn
Malik, yaklasik kirk sayfa hacmindeki ese-
rinin basinda “Suleyhi kisi” diye bahset-
tigi Ali b. Muhammed (6. 473/1080) hak-
kinda ¢irkin iddialar duydugunu, fakat
bunlart ileri stirenlerin kanitlarinin bulun-
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