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KEVKEBAN

yilina kadar bdlgeyi ellerinde tuttular. Bu
slire zarfinda Kevkebén yine imam Sere-
feddin’in torunlarinin idaresindeydi. Os-
manlilar zamanla Taiz, Muha, Zebid ve
Aden’in disindaki butin yerleri kaybetti-
ler. Kevkebéan'in Turkler tarafindan ikinci
defa alinigini 1872'de yedi aylik bir kusat-
madan sonra Ahmed Muhtar Paga ger-
ceklestirdi. Béylece Sultan Abdulmecid'in
1848 yilinda baslatti§i Yemen'in yeniden
fethi hareketi tamamlanmis oldu. Kevke-
ban bir kaza merkezi haline getirildi ve
son imam Seyyid Ahmed b. Abdurrah-
man'in ikametine San‘a’da bir malikane
tahsis edildi. XX. ylzyilda eski 6nemini
yitirmis, ¢ok az nufuslu bir yer durumun-
daydi. 1970’lerden sonra hemen hemen
tamamen bosaldi.

Kevkeban'da, en énemlileri Diirerii’l-
asdaf fi gerhi Sevdhidi'l-Beyzavi ve'l-
Kesgdf adh eserin sahibi Ali b. Selahad-
din b. Ali el-Kevkebani, islamf ilimler ala-
ninda blyuk bir otorite oldugu kadar ede-
biyat ve tip alaninda da genis bilgi sahibi
olan Abdulkadir el-Kevkebani ve birgok
fikih kitabi yazan Ali b. Ali es-Sevadi el-

XVI. ylizyilda Yemen'in fethi sirasinda Kevkeban Kalesi'ni
gbsteren bir minyatUr (Tarih-i Feth-i Yemen, IU Ktp., TY,
nr. 6045, vr. 513%)

Kevkebani olmak tzere genellikle Zeydi
bir¢ok alim yetismistir (ZirikI1, v, 130,
135).
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Toplumda bulunmak,
kaf ve niin (kiin) vasitaswyla yaratilan
her sey, varlik ve olus gibi
manalara gelen bir tasavvuf terimi.

Sozllukte “var olmak, vuku bulmak,
meydana gelmek” anlaminda masdar
olan kevn kelimesini sifiler terim olarak
farkli ménalarda kullanmiglardir. Tasav-
vufta dnemle lzerinde durulan “kiin” (ol)
emri ve bunun degisik bir ifadesi olan
“kaf u nan” tabiri de kevn kékinden ge-
lir. Kevne terim olarak ilk defa Ciineyd-i
Bagdadi tevhid ehli dedigi sifileri tarif
ederken bevn kelimesiyle birlikte yer ver-
migtir. Ona gére sifiler olmadan (kevn)
olan ve ayrilmadan (bevn) ayri olanlardir.
Serrac bu ifadeyi, “SGfi madde aleminde
degilmis gibidir, ama bu alemde yasar;
bu alemden ayrilma sz konusu olmaksi-
zin da ondan ayri olur, zira sGfiler beden-
leriyle madde alemindedirler, ruhlariyla
bu dlemden ayrnidiriar” seklinde aciklamig-
tir (el-Liima®, s. 432; Bakli, s. 577). ilk dé-
nem mutasavviflarindan Yahya b. Muaz
sQfiyi “kain ve bain” (bedeniyle esyada,
kalbiyle esyadan ayri bulunan) diye tani-
tirken ayn: seyi anlatmak istemistir (Ku-
seyri, s. 608). Rabia bint ismail es-Samiy-
ye bu anlayist, “Bedenim hayati paylasti-
gim insanla birliktedir; ama gonil din-
yamda kalbimin sevgilisiyle i¢li dighyim”
ifadesiyle dile getirmistir (Lamif, s. 694).

Daha sonraki mutasavviflar ayni anlami
“zahirde halk, batinda Hak ile olmak”,
“celvette iken halvette olmak”, “halvet
der enciimen” gibi deyimlerle belirtmisler
ve bununla, bir salikin toplumu ve toplu-
ma Kargi yikimli bulundugu gérevleri
terketrmeden de manevi hayati en yiiksek
seviyede yasamasinin mimkiin oldugunu
bildirmislerdir. Serrac kevni “kaf ve ndn
vasitasiyla yani kiin emriyle (bk. el-Baka-
ra 2/117; Yasin 36/82) yaratilan her sey”,
kisaca “yaratiklar” (ekvan, miikevvenat,
kainat) anlaminda da kullanmugtir (el-Li-
ma“, s. 432). Sibli tasavvufu bu baglamda
“kevni gérmemek”, yani yaratilani degil
yaratani gérmek seklinde tamimlarmgtir
(Kuseyri, s. 554). Bu tamim, s(fili§in mad-
de dleminden yiiz cevirip Hakk’'a yénel-
mekten ibaret oldugunu anlatir.

Muhyiddin ibnii'l-Arabi kevn ve keynd-
net kelimelerine “varlik” manasini verir.
Ona gére bizim kevn (varlik) dedigimiz
seyler aslinda birer hayaldir, gercekte ise
kevn HaK'tir (Fusus, s. 159). Kevni bu se-
kilde anlayan kimse tasavvufun esrarina
vakif olmus demektir. “Allah vardi, O'nun-
la birlikte bagka bir sey yoktu™ anlamin-
daki hadiste gecen (Aclnt, [1, 130) “kane”
(vardi) kelimesine “mevcuttur” manasini
veren ibnii’l-Arabi, Hakk'in tecellilerini
ve bu tecellilerden meydana gelen alemi
(kainat) kevn olarak gorir. Bundan dolay
kevn “diinya ve diinyada olan her sey
(kevn & mek{n), alem”; kevneyn veya du
kevn ise “diinya ve ahiret” anlaminda
kullanimustir. ibnii'l-Arabi, varigi halk ve
Hak mertebelerini (hazretlerini) icerdigi
icin insan-1 kdmile “kevn-i cAmi*” adin
vermis, ona “slret-i hazreteyn, kelime-i
camia, nisha-i Hak, niisha-i alem, muh-
tasar-1 serif” derken de ayri méanay! kas-
tetmistir. ibni’l-Arabi negvesi icinde olan
Sun'‘ullah Gaybi Sohbetndme adli eseri-
ne “Bismi'l-kevni’l-cami’” ibaresiyle basla-
mustir. Aleme bilyiik insan, insana kiigiik
alem diyen Ibni'l-Arabi bazan bu fikrini
“kevn-i ekber”, “kevn-i asgar” seklinde
ifade etmistir (ayrica bk. ALEM). Kevn ve
fesad (olma ve bozulma) tabiri kelamda
ve felsefede yer aldigi gibi tasavvufta da
kullamlmig, diinyaya kevn U fesad alemi
denilmistir.
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(olus 9 0a5")
Tabiat alanindaki olus
L ve bozulusu ifade eden felsefe terimi. E

Sozlukte “var olmak, meydana gelmek,
gerceklik kazanmak” ménasinda masdar
olan kevn bu anlamiyla viiciid, husil, sii-
bt ve istikrar kelimeleriyle es anlamli-
dir. Kur’an-1 Kerim’de kevn gegmezse de
tirevlerine Kur'an'in hemen her sayfa-
sinda rastlanir. “Bozulmak, ¢liriimek” vb.
manalara gelen fesad ise Kur'an'da hem
bu sekliyle hem de turevleriyle birgcok
ayette yer alir (bk. M. F Abdiilbaki, el-
Mu‘cem, “fsd” md ). Bu ayetlerde fesad
kavrami, gerek fiziki gerekse sosyal du-
zen ve dengenin bozulmasi anlaminda
olumsuz bir duruma igaret etmek uzere
ve genellikle saldhin karsrti olarak kulla-
nilir (bk. FESAD). Kelam literatiriinde fe-
sad yerine “kainattaki diizenin ilahi ira-
denin etkisiyle degistirilmesi, bozulmast”
manasinda hark terimi de yer almakta-
dir.

Kevn ve fesad kelimelerinin bir arada
ve birbirinin kargrti olarak kullanilmasina
Yunan felsefesine dair eserlerin Arap-
ca'ya gevrilmesiyle baslanmis olmalidir.
Turkce'de “olus ve bozulus” diye ifade
edilen kevn ve fesad tabiriyle daha ¢ok
Islam felsefesi terminolgjisinde Yunanca
genesis ve fthora kelimelerinin tercime-
si olarak karsilasilir. Ayrica bu birlesik te-
rim, Aristo’'nun 6zgiin adi Peri geneseos
kai fthora olan ve Latince De generati-
one et corruptione adyla bilinen eseri-
nin Arapg¢a'ya el-Kevn ve’l-fesad baslh-
giyla cevrilmesinden sonra yayginlik ka-
zanmis, Aristo'yu takip eden bazi islam
filozoflar1 ayni adla kitaplar yazmiglar ya-
hut kitaplarinda bu konuya ayni baslik al-
tinda bélumler ayirmuslardir. Mesela Ya'-
kb b. ishak el-Kindi'nin bu alandaki ki-
tabinin adi el-Ibéne ‘ani’l-lleti'l-fd-
leti'l-karibe li'l-kevn ve'l-fesad, Ebl
Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi'-
ninki el-Kevn ve’l-fesad’dir (Res&’il, Il,
208). ibn Sina da es-Sif@” adl eserinin ta-
biat ilimlerine dair kisminda kevn ve fe-

sada ayr bir bélim ayirmistir (et-Tabi‘iy-
yat [2],s. 77-201).

Aristo, tabiat hakkindaki arastirma ve
gdzlemlerine dayanarak varligin ezeli,
varhiga hakim olan genel yasanin da de-
gisim (hareket) oldugunu, bu degisimin
en belirgin bigimde olus ve bozulus gek-
linde surup gittigini, bunun bir baslangig¢
ve sonunun bulunmadigini séyliyordu.
Bir baska deyisle tabiat kendini surekli
olarak olus ve bozulus seklinde tretir.
Buna gére her bozulus bir olugu, her olug
da bir bozulugu meydana getirir. Bu fel-
sefede var olan yok olmaz, yalniz sekil de-
gistirir. Ancak degisimin hakim oldugu
tabiatta yine de degismeyen bir 6z, bir
cevher mevcuttur. Su halde Aristo'ya go-
re olug ve bozulug sadece arazlara iliskin
bir kavramdir; bir seyi o sey yapan 6z veya
temel yapi asla degismez; tabiatta sirek-
liligi saglayan da bu temel yapidir yani
formdur (tir). Helenistik ve Ortacag fizik
felsefelerinde genel kabul géren bu an-
layis Islam filozoflarinca dini kaygilarla
kismen tadil edilerek benimsenmigtir.
Aristo’nun yaratma fikrine yabanci olma-
sina karsilik musliman filozoflar varhgin
sonradan yaratildigini, bir baslangi¢ ve
sonunun bulundugunu, kevn ve fesadin
da bu baglamda degerlendirilmesi gerek-
tigini savunurlar. Onlara gére ezeli olan
asla degismez; bir sey degisiklige ugru-
yorsa o sonradan yaratiimigtir. Ay alt ale-
mindeki varliklarda gériilen her tir ha-
reket bu varlik alaninin sonradan ortaya
ciktiginin bir kanrti sayilir. Alemin yoktan
ve sonradan Allah tarafindan yaratildigi-
ni ve onun sonsuz olamayacagini vurgu-
layan Kindi, esasen her olan (kéin) ve bo-
zulan (fasid) seyin her duyulur ve akledi-
lirin olugunun ilk, nihai ve fail sebebinin
Allah ve O’'nun her sebebin sebebi, her
failin yaraticisi (mibdi’) oldugunu séyler
{(Res&’il, 11, 219). Bununla birlikte bu ale-
min dizen ve tertibinin, varliklarin bir
kisminin diger kismini etkilemesinin, ki-
saca alemde olusan ve bozulan, degisen
ve degismeyen her seyin “en uygun se-
kilde” (el-emrii'l-aslah) meydana geldigini
gostermek maksadiyla olug ve bozulusun
nasil cereyan ettigini, bunun sebep veya
sebeplerini aragtirmaya koyulur. Kindi,
once kevn ve fesadin Aristo’nun alti ha-
reket tdrinden biri oldugunu belirtir. Bu
konuda Aristo’nun goriisiniin aksine kevn
ve fesad hareketini “bir seyin cevherin-
den (ayn) baska bir cevhere intikal etme-
si” diye tarif eder (a.g.e., 11, 217). Diger bir
ifadeyle kevn ve fesad cismin sadece
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arazlarinin degil cevherinin dedismesiyle
gerceklesir (a.g.e., 11, 204).

Kevn ve fesad olay! ancak karsit nitelik-
li varliklarda gercgeklesir. Dort nitelik yani
sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk var-
liga ait temel karsit niteliklerdir. Ancak
kevn ve fesad ay alti1 dleminde gercekle-
sir. Su halde ay alt1 &lemi olus ve bozulus-
lar alemidir (a.g.e., 11, 219-220). Bununla
birlikte ay alt1 &leminde olus ve bozulusun
maddesi durumunda olan dért unsurun
(toprak, su, ateg ve hava) kendileri olug ve
bozulusa tabi degildir; onlardan meydana
gelen maden, bitki ve canlilarin da yalniz-
ca birlesik fertleri olus ve bozulusa ugrar
(a.g.e., 11, 220). Kindi, gok cisimlerinin ko-
numiari ve hareketleriyle ay alti alemin-
deki hadiseler arasinda gdzlemlere dayalt
bir iligki bulundugunu tesbit eder ve su
sonuca varir: Bitin gok cisimleri bulun-
duklart konum itibariyle kevn ve fesadin
sebebi ve yakin failidir; ancak bunun ger-
cek faili veya sebebi hikmetiyle alemi
en guzel nizam Uzere yaratan Allahtir
(a.g.e., I, 236).

Kindi gelenegine bagh bir filozof olan
Ebii'l-Hasan el-Amiri de dlemdeki biitiin
varliklari miibdeat ve miikevvenat olmak
uzere ikiye ayirmustir. Birinciler ilahi kud-
retle dogrudan yaratilanlardir; felekler,
gezegenler ve dort unsur bunlardandir.
ikinciler, yani ilahi teshirle olusanlar ay al-
t1 dleminde meydana gelen varlik ve olay-
lardir. Meteorolojik hadiseler, madenler,
bitkiler ve canlilar bu sinifa dahildir (el-
Itam, s. 91-92).

Farabi bir eserinde kevni “birlesme ve-
ya birlesimi andiran bir olusum”, fesadi
ise “bozulma ve ¢ézlilme” diye tarif eder-
ken (Mes&’iliit miteferrika, s. 86) bir bas-
ka eserinde maddenin yeni form kazan-
masina kevn, mevcut formun bozulmasi-
na da fesad denildigini belirtir (ed-De‘a-
va’l-kalbiyye, s. 9). Buna gére maddenin
fiziki, kimyevi ve biyolojik degisime ug-
ramasi sonucunda ortaya ¢ikan her yeni
form kevn, 6nceki formunu kaybetmesi
de fesaddir.

ibn Sina, es-Sifa’in kevn ve fesada ayir-
digr bélimunde dncelikle kevn ve fesadin
gercek oldugunu tesbit eder, onu inkar
edenleri ve bu konudaki yanlis gérisleri
elestirir. Ona gére kevn ile hudis, dolayi-
siyla kéin ile hadis es anlamh kelimeler-
dir. Mutlak olus (kevn) cevhere ait olustur
ve ancak birlesik cisimler olus ve bozu-
lusu kabul eder. Kevn ve fesadi kabul et-
meyen varlikiar ibda (dogrudan yaratma)
sonucu meydana gelenlerdir. Tamami ya-
hut bir kismi kevn ve fesadi kabul eden
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