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r KEVN ve FESAD K

(olus 9 0a5")
Tabiat alanindaki olus
L ve bozulusu ifade eden felsefe terimi. E

Sozlukte “var olmak, meydana gelmek,
gerceklik kazanmak” ménasinda masdar
olan kevn bu anlamiyla viiciid, husil, sii-
bt ve istikrar kelimeleriyle es anlamli-
dir. Kur’an-1 Kerim’de kevn gegmezse de
tirevlerine Kur'an'in hemen her sayfa-
sinda rastlanir. “Bozulmak, ¢liriimek” vb.
manalara gelen fesad ise Kur'an'da hem
bu sekliyle hem de turevleriyle birgcok
ayette yer alir (bk. M. F Abdiilbaki, el-
Mu‘cem, “fsd” md ). Bu ayetlerde fesad
kavrami, gerek fiziki gerekse sosyal du-
zen ve dengenin bozulmasi anlaminda
olumsuz bir duruma igaret etmek uzere
ve genellikle saldhin karsrti olarak kulla-
nilir (bk. FESAD). Kelam literatiriinde fe-
sad yerine “kainattaki diizenin ilahi ira-
denin etkisiyle degistirilmesi, bozulmast”
manasinda hark terimi de yer almakta-
dir.

Kevn ve fesad kelimelerinin bir arada
ve birbirinin kargrti olarak kullanilmasina
Yunan felsefesine dair eserlerin Arap-
ca'ya gevrilmesiyle baslanmis olmalidir.
Turkce'de “olus ve bozulus” diye ifade
edilen kevn ve fesad tabiriyle daha ¢ok
Islam felsefesi terminolgjisinde Yunanca
genesis ve fthora kelimelerinin tercime-
si olarak karsilasilir. Ayrica bu birlesik te-
rim, Aristo’'nun 6zgiin adi Peri geneseos
kai fthora olan ve Latince De generati-
one et corruptione adyla bilinen eseri-
nin Arapg¢a'ya el-Kevn ve’l-fesad baslh-
giyla cevrilmesinden sonra yayginlik ka-
zanmis, Aristo'yu takip eden bazi islam
filozoflar1 ayni adla kitaplar yazmiglar ya-
hut kitaplarinda bu konuya ayni baslik al-
tinda bélumler ayirmuslardir. Mesela Ya'-
kb b. ishak el-Kindi'nin bu alandaki ki-
tabinin adi el-Ibéne ‘ani’l-lleti'l-fd-
leti'l-karibe li'l-kevn ve'l-fesad, Ebl
Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi'-
ninki el-Kevn ve’l-fesad’dir (Res&’il, Il,
208). ibn Sina da es-Sif@” adl eserinin ta-
biat ilimlerine dair kisminda kevn ve fe-

sada ayr bir bélim ayirmistir (et-Tabi‘iy-
yat [2],s. 77-201).

Aristo, tabiat hakkindaki arastirma ve
gdzlemlerine dayanarak varligin ezeli,
varhiga hakim olan genel yasanin da de-
gisim (hareket) oldugunu, bu degisimin
en belirgin bigimde olus ve bozulus gek-
linde surup gittigini, bunun bir baslangig¢
ve sonunun bulunmadigini séyliyordu.
Bir baska deyisle tabiat kendini surekli
olarak olus ve bozulus seklinde tretir.
Buna gére her bozulus bir olugu, her olug
da bir bozulugu meydana getirir. Bu fel-
sefede var olan yok olmaz, yalniz sekil de-
gistirir. Ancak degisimin hakim oldugu
tabiatta yine de degismeyen bir 6z, bir
cevher mevcuttur. Su halde Aristo'ya go-
re olug ve bozulug sadece arazlara iliskin
bir kavramdir; bir seyi o sey yapan 6z veya
temel yapi asla degismez; tabiatta sirek-
liligi saglayan da bu temel yapidir yani
formdur (tir). Helenistik ve Ortacag fizik
felsefelerinde genel kabul géren bu an-
layis Islam filozoflarinca dini kaygilarla
kismen tadil edilerek benimsenmigtir.
Aristo’nun yaratma fikrine yabanci olma-
sina karsilik musliman filozoflar varhgin
sonradan yaratildigini, bir baslangi¢ ve
sonunun bulundugunu, kevn ve fesadin
da bu baglamda degerlendirilmesi gerek-
tigini savunurlar. Onlara gére ezeli olan
asla degismez; bir sey degisiklige ugru-
yorsa o sonradan yaratiimigtir. Ay alt ale-
mindeki varliklarda gériilen her tir ha-
reket bu varlik alaninin sonradan ortaya
ciktiginin bir kanrti sayilir. Alemin yoktan
ve sonradan Allah tarafindan yaratildigi-
ni ve onun sonsuz olamayacagini vurgu-
layan Kindi, esasen her olan (kéin) ve bo-
zulan (fasid) seyin her duyulur ve akledi-
lirin olugunun ilk, nihai ve fail sebebinin
Allah ve O’'nun her sebebin sebebi, her
failin yaraticisi (mibdi’) oldugunu séyler
{(Res&’il, 11, 219). Bununla birlikte bu ale-
min dizen ve tertibinin, varliklarin bir
kisminin diger kismini etkilemesinin, ki-
saca alemde olusan ve bozulan, degisen
ve degismeyen her seyin “en uygun se-
kilde” (el-emrii'l-aslah) meydana geldigini
gostermek maksadiyla olug ve bozulusun
nasil cereyan ettigini, bunun sebep veya
sebeplerini aragtirmaya koyulur. Kindi,
once kevn ve fesadin Aristo’nun alti ha-
reket tdrinden biri oldugunu belirtir. Bu
konuda Aristo’nun goriisiniin aksine kevn
ve fesad hareketini “bir seyin cevherin-
den (ayn) baska bir cevhere intikal etme-
si” diye tarif eder (a.g.e., 11, 217). Diger bir
ifadeyle kevn ve fesad cismin sadece
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arazlarinin degil cevherinin dedismesiyle
gerceklesir (a.g.e., 11, 204).

Kevn ve fesad olay! ancak karsit nitelik-
li varliklarda gercgeklesir. Dort nitelik yani
sicaklik, sogukluk, yaslik ve kuruluk var-
liga ait temel karsit niteliklerdir. Ancak
kevn ve fesad ay alti1 dleminde gercekle-
sir. Su halde ay alt1 &lemi olus ve bozulus-
lar alemidir (a.g.e., 11, 219-220). Bununla
birlikte ay alt1 &leminde olus ve bozulusun
maddesi durumunda olan dért unsurun
(toprak, su, ateg ve hava) kendileri olug ve
bozulusa tabi degildir; onlardan meydana
gelen maden, bitki ve canlilarin da yalniz-
ca birlesik fertleri olus ve bozulusa ugrar
(a.g.e., 11, 220). Kindi, gok cisimlerinin ko-
numiari ve hareketleriyle ay alti alemin-
deki hadiseler arasinda gdzlemlere dayalt
bir iligki bulundugunu tesbit eder ve su
sonuca varir: Bitin gok cisimleri bulun-
duklart konum itibariyle kevn ve fesadin
sebebi ve yakin failidir; ancak bunun ger-
cek faili veya sebebi hikmetiyle alemi
en guzel nizam Uzere yaratan Allahtir
(a.g.e., I, 236).

Kindi gelenegine bagh bir filozof olan
Ebii'l-Hasan el-Amiri de dlemdeki biitiin
varliklari miibdeat ve miikevvenat olmak
uzere ikiye ayirmustir. Birinciler ilahi kud-
retle dogrudan yaratilanlardir; felekler,
gezegenler ve dort unsur bunlardandir.
ikinciler, yani ilahi teshirle olusanlar ay al-
t1 dleminde meydana gelen varlik ve olay-
lardir. Meteorolojik hadiseler, madenler,
bitkiler ve canlilar bu sinifa dahildir (el-
Itam, s. 91-92).

Farabi bir eserinde kevni “birlesme ve-
ya birlesimi andiran bir olusum”, fesadi
ise “bozulma ve ¢ézlilme” diye tarif eder-
ken (Mes&’iliit miteferrika, s. 86) bir bas-
ka eserinde maddenin yeni form kazan-
masina kevn, mevcut formun bozulmasi-
na da fesad denildigini belirtir (ed-De‘a-
va’l-kalbiyye, s. 9). Buna gére maddenin
fiziki, kimyevi ve biyolojik degisime ug-
ramasi sonucunda ortaya ¢ikan her yeni
form kevn, 6nceki formunu kaybetmesi
de fesaddir.

ibn Sina, es-Sifa’in kevn ve fesada ayir-
digr bélimunde dncelikle kevn ve fesadin
gercek oldugunu tesbit eder, onu inkar
edenleri ve bu konudaki yanlis gérisleri
elestirir. Ona gére kevn ile hudis, dolayi-
siyla kéin ile hadis es anlamh kelimeler-
dir. Mutlak olus (kevn) cevhere ait olustur
ve ancak birlesik cisimler olus ve bozu-
lusu kabul eder. Kevn ve fesadi kabul et-
meyen varlikiar ibda (dogrudan yaratma)
sonucu meydana gelenlerdir. Tamami ya-
hut bir kismi kevn ve fesadi kabul eden
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cisimler asla ezeli olamaz. Kevn ve fesa-
din unsurlari da ezeli degildir. Olug ve bo-
zulusa ugrayan nesnelerin asli doért un-
surdur ve onlar bu unsurlarin birlegsme-
siyle meydana gelir. Ik madde olus ve
bozulusa tabi degildir, onun varlid: ibda
iledir. Kevn ve fesadi kabul eden cisimler
dogrusal (mistakim) hareket eder, dog-
rusal hareket etmeyen cisimler ise oluga
tabi olmaz, onlar tabiatlar geregi daire-
sel (mistedir) hareket eder ve dogrudan
yaratimistir (et-Tabi‘iyyat [1],s. 17, 21,
24,124-125,189;a.e. [2],s. 27-28, 79 vd.).

Kevn ve fesadin ortak fail illeti onlara
yakin olan gezegenlerin hareketi, ortak
maddi illeti de ilk unsurladir. Olug ve bo-
zulus baslangici olan seylerle ilgilidir; her
baslangici olan seyin siiphesiz bir sebebi
vardir. ideal sayilan semavi varliklarin da-
iresel hareketleri kevn ve fesadin sebep-
leri olmaya layiktir (a.g.e. [2],s. 192-195).
Bitin bunlarin 6ncesinde her varlia
kendi tirGnin ézelliklerini veren ilahi lu-
tuftur (a.g.e. [2],s. 199-200). Bir bagka
soyleyisle diinyadaki olug ve bozulug ha-
reketinin yakin sebebi gékkiireleri, uzak
ve nihal sebebi ise Allah’tir.

islam filozoflarinin antik felsefe ve bi-
lim gelenedi uyarinca varligi ay Gsti ve ay
alt: dlemi diye ikiye ayirmalarina, ay alti
alemindeki olus ve bozulusun gékkirele-
rinin etkisiyle meydana geldigine inanma-
larina karsilik Kur'an varligin yaratihgin-
da, isleyisinde, her varlik tirlinin olusum,
gelisim ve degisiminde yegane amilin Al-
lah oldugunu beyan eder ve, “Allah’in ya-
ratmayi nasil baslattigini, sonra bunu na-
sil tekrarladigini gérmediler mi? Slphe-
siz bu Allah’a gére kolaydir. De K: Yery(-
ziinde gezip dolasin da Allah ilkten yarat-
maya nasil baslamis bir bakin. iste Allah
bundan sonra &hiret hayatini da yarata-
caktir. Gergekten Allah her seye kadir-
dir” (el-Ankebat 29/19-20); “De ki: Ortak
kostuklariniz arasinda ilk defa yaratacak,
-6ldlikten- sonra da onu yeniden -diril-
tip- déndiirecek biri var mi? De ki: Allah
ilk defa yaratip sonra onu yeniden hayata
dondirir. O halde nasil saptirilirsimz!”
(Ynus 10/34) gibi aciklama ve uyarilariy-
la varligin igleyisindeki sebeplerin, kainat
ve orada hikim siren kanunlarin Allah
tarafindan yaratildigina dikkat ceker. Al-
lah'in irade ve kudretinin her tirld 8l¢t
ve tasavvurun Ustlnde oldugunu bildirir.
“0, bir seyi yaratmak istediginde ona sa-
dece ‘ol’ der ve o da hemen oluverir” (Y&-
sin 36/82) ayetiyle de kainatta yegane
hikimranhgin kendisine ait oldugunu,
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O'nun bilgi ve iradesi disinda higbir fiilin
gerceklesmeyecegini ifade eder.
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r 1
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(bk. HAVZ-1 KEVSER).

KEVSER SURESI
(5951 5,9)

Kur’an-1 Kerim'in yiiz sekizinci siiresi.

Mekke déneminde Adiyat siresinden
sonra nazil olmustur. Medine'de indigini
sOyleyenler varsa da sQrenin muhtevast
ve Uslabu bu ihtimalin zayif oldugunu
gosterir (M. Izzet Derveze, 1, 183). Adini ilk
dyette gecen kevser kelimesinden almis-
tir. fkinci ayette kurban kesmeden séz
edildigi icin bazan Nahr sdresi adiyla da
anilmigtir. U¢ ayetten ibaret olup Kur-
‘an’in en kisa sQresidir. Fasilasi , harfidir.

Tefsirlerde kaydedildigine gére sire,
As b. Vail'in Mekkeli misriklere Hz. Pey-
gamber’den “nesli kesik” (ebter) diye bah-
setmesi yahut Kureys musriklerinin K&'b
b. Esref’e kendilerinin daha Gstin oldu-
gunu sdyleyerek Resdl-i Ekrem'i yine ay-

25, CILT

ni olumsuz sifatla nitelemeleri veya Hz.
Peygamber’in erkek cocugunun vefati
Uzerine digmanlarinin onun soyunun de-
vam etmeyecegini belirtmeleri Gzerine
néazil olmustur (Taberi, XXX, 212, 213;
Stydti, s. 221). Mifessirlerin coguniugu
tarafindan zayif kabul edilen, 2. ayeti-
nin Hudeybiye’'de nazil oldugu yolundaki
rivayet dikkate alinmazsa bazi musrikle-
rin Res(l-i Ekrem’e soyunun devam et-
meyecedi yolunda dil uzattiklari, rivayet-
lerdeki isim farkhliklarinin bundan kay-
naklandigi ve Hz. Peygamber'i teselli et-
mek Uizere bu sarenin indirildigi séylene-
bilir.

Kevser siresinin ilk ayeti Hz. Peygam-
ber’e kevser verildigini ifade etmekte-
dir. Kevser kelimesi sozllikte sifat ola-
rak “cok, pek ¢ok”, isim olarak da “iyilik
ve hayir” anlamina gelir. Peygamber’e
bahsedildigi belirtilen kevserin ne oldugu
konusunda genis agiklamalar vardir. Ha-
dislerde kevser Allah’in Resul-i Ekrem’e
vermeyi vaad ettidi cennette bir irmak
olarak anilmis ve onun ézellikleri hakkin-
da genis tasvirlere yer verilmistir. Yine
hadis kaynaklarinda tasvir edilen cennet-
teki havzin da kevserin bir uzantisi olup
kevser adiyla anildi§i ifade edilmistir (bk.
HAVZ-1 KEVSER). Diger taraftan alimler,
kevserin sézliik anlami yaninda ibn Ab-
bas'in hadislerdeki kevseri Allah’'in pey-
gamberine verdidi hayirlardan sadece
biri olarak anmasindan hareketle (Buha-
11, “Rikak”, 53) onu niiblvvet, Kur'an-i
Kerim, islam dini, islam alimleri, im-
metinin ¢oklugu, gizel ahlak, ilim, sefaat
hakki, dualarimin makbul olmasi gibi Re-
stl-i Ekrem’in nail oldugu manevi lutuf-
lar olarak da yorumlamugslardir (Taberf,
XXX, 208-209; Fahreddin er-R&zl, XXXII,
124-128).

Kevser
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