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ya baglandigi II. (VI11.) ylzyildan itibaren
kidem ve hudds kavramlari kelam lite-
ratirunde kullaniimig, daha sonra ilahi
isimlerin ve sifatlarin irdelenmesinde de
ayn: kavramlar ele alinmigtir. Bagta Ebi
Mansar el-Matliridi olmak Gzere bitiin
Sinni kelamcilarin yani sira Mu‘tezile ve
Sia alimleri Allah’in kadim bir varlik oldu-
gunda ittifak edip O'na kadim vasfini nis-
bet etmis, kidemi ulGhiyyetin temel vas-
fi olarak gérmustir. Nitekim Eba Ali el-
Cubbai ile Bagdat Mu‘tezilesi kelamcila-
rina gére kadim “ilah” anlamina gelir (Es-
‘arf, s. 170, 180). Matlridi kidemi, Allah’in
zatindan dolayt var olmasinin ve baska-
sina muhtag¢ bulunmamasinin en temel
sarti olarak kabul eder. Buna gére bas-
kasina muhtag olmayan ve varli§: zatinin
geredi olan Allah hakkinda kidem sifati
zorunludur ( Kitabii't-Tevhid, s. 12). Eb0’l-
Hasan el-Es‘ari immetin Allah’a kadim
ismini nisbet etmekte icma ettigini, bu-
nun da yaratiklardan énce Allah’in mev-
cudiyeti anlamina geldidini belirtir (ibn
Flrek, s. 43).

Selef telakkisini benimseyenlerin yani
sira (Serhu’l-‘Akideti’t-Tahaviyye, s. 54)
ibn Hazm gibi alimler Allah’a kadim is-
minin verilemeyecegi gérisindedir, zira
Kur'an'da bu isim Allah’t degil yaratiklari
nitelemek i¢in kullanimigtir. Ayrica ka-
dim tabiri, s6zlik anlamu itibariyle bir
varh@in diger bir varliga nisbetle zaman
bakimindan énceligini ve eskiligini ifade
eder. ibn Hazm’a gore Allah'in gecmiste
belli bir zamanla sinirh olmaksizin var ol-
dugunu belirten ismi “evvel"dir. Bu isim
O’nun varhiginin zaman 4std olduguna
isaret etmektedir (el-Fasl, 11, 325-326). Ali
el-Kari de kadimin “butin yaratiklardan
6nce mevcut olmak” manasinda kullanil-
did1 takdirde izafi bir muhteva kazanaca-
dindan ilahi isimler arasinda yer almasini
isabetsiz gorur (Minehu’r-ravzi’l-ezher, s.
27).

Allah’in kidem sifatiyla nitelendirilme-
sinde ittifak eden kelamcilar bunun zat-
sifat iliskisi agisindan ne anlama geldidi
konusunda farkl gérusler. ileri sirmus-
lerdir, bu gérisleri séylece d6zetlemek
mUmkuindur: 1. Allah’in kadim olmasi za-
t1 Uzerinde zait bir kidem sifatindan dola-
y1 degil zatindan dolayidir. Bu durumda
kidem “varligindan énce yoklugun geg-
memesi” anlamina gelir. Eger Allah z&ti-
nin dtesinde bir kidem sifati ile kadim ol-
saydi bu takdirde bu sifati bagka bir ki-
dem sifatiyla mevcut olmasi gerekirdi ki
bu, sonugcta teselsiile géturir. Mu‘tezile,
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Es‘ariyye, Maturidiyye ve Sia kelamcila-
rinin blylk cogunlugu bu gérisi benim-
ser (ibn Forek, s. 27; Kadt Abdiilcebbar,
s. 107; Gazzali, s. 21; Beyazizdde Ahmed
Efendi, s. 124). Ancak Mu‘tezile kelamci-
lan kidemi Allah’in zatina ait en 6zel bir
sifat olarak kabul ettiginden Siinniler’ce
benimsenen mana sifatlarini nefyetmis-
lerdir (Sehristant, 1, 44; Seyfeddin el-Ami-
di, s. 40). 2. Allah’in kadim olmasi zat: 6te-
sinde bir kidem sifatinin bulunmasi de-
mektir, yani Allah kidem sifati ile kadim-
dir; tipki ilimle alim, kudretle kadir, ira-
de ile murid olmasi gibi. Kidem, Allah’in
zatindan yoklugu nefyettigi icin selbi- ten-
zihi sifatlar arasinda yer almakla birlikte
vicadi (sibati) sifat 6zelligi de tasir. Erken
devir Siinni kelamcilarindan ibn Killab ve
EbU’'l-Abbas el-Kalanisi'nin yani sira ma-
tekaddimin devriyle yeni ilm-i keldm dev-
rine ait baz1 Matiridiyye kelamcilar: bu
gérustedir (Eg‘arf, s. 170; Nesefi, I, 210;
Arapkirli Hiiseyin Avni, s. 3; izmirli, II, 88-
89). Ebu’l-Hasan el-Es‘ari’'nin kidemi nefsi
bir sifat olarak isimlendirip benimsedigi
ileri stralmisse de (M. Muhyiddin Abdul-
hamid, s. 74-75) ibn Farek bu gériisiin
Es‘arf'ye nisbet edilmesinin hatali oldugu-
nu belirtir (Miicerredti’l-Makalat, s. 326).
3. Allah'in kadim olmasi ul(hiyyet sifati
bulundugu anlamina gelir, yani kadim
ismi Allah'in ildh oldudunu ifade eder.
Mu'‘tezile’den Ebd Hasim el-Clibbai bu
gorustedir (Tehanevi, I1,1211-1212). Bu
gérislerden ibn Kiillab ile bir kisim Ma-
turidiyye alimine ait olan géris, Stnni-
ler’in sifatlar konusunda benimsedidi si-
fat-1 meani teorisine uygun gériunmek-
tedir. Sinni kelamcilarin gogunlugu ise
kidem konusunda Mu‘tezile'ye ait olan
sifat-1 ma‘neviyye teorisini benimsemis-
tir.

islam filozoflarinin tesiriyle kelam lite-
ratirinde kidem zamani, izafi ve zati ol-
mak lizere U¢ kisimda mutalaa edilmis-
tir. Var olus zamaninin baslangict bulun-
mayan ve varhg: Gzerinden yokluk ge¢-
meyen mevcuda “kidem-i zamani ile ka-
dim”, varhg: {izerinden uzun zaman ge-
¢en ve bagkasina nisbetle daha eski olan
mevcuda “kidem-i izaf1 ile kadim” denil-
migtir. Allah’in zati ile kadim oldugunu
savunan islam filozoflari lemi de kidem-i
zamani ile kadim bir varlik kabul ederler.
Allah'tan bagka kadim varli§in bulunma-
digina inanan kelam alimleri ise alemin
héadis oldugunu 1srarla belirtmis ve islam
filozoflarinin kidem-i &lem gérisinu eleg-
tirmistir (elestiriler igin bk. MESSAIYYE).
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Hindistan
Hilafet Hareketi’nin onderlerinden,
vazar, hukukcgu ve siyasetci.

|

Hindistan'in Utar Prades eyaletinde k-
¢UK bir kasaba olan Gadia'da dogdu. Adi
Musir Hiseyin olup dnemli sahsiyetler ye-
tistiren bir aileye mensuptur. ik ve orta
6grenimini Leknev'de tamamladi, 1897'-
de ingiltere'ye giderek hukuk okudu. Bir
middet avukathk yaptiktan sonra 1904'-
te Ulkesine déndu. 1907'de Hindistan
Kongre Partisi'ne katildi. 1913'te Encu-
men-i Huddam-1 Ka'be'nin kuruculari ara-
sinda yer aldi ve tuziguni de hazirladigi
bu cemiyetin Londra’da bir subesini act.
1. Diinya Savast yillarinda ingiltere'de ka-
lan Kidvai 1920'de geri déndu ve Hindis-
tan Hilafet Hareketi'nin baslatimasinda
etkili oldu. Bu yillarda bir taraftan cegitli
yayinlariyla, bir taraftan da Enciimen-i
Huddam-1 K&'be, Londra {slam Cemiyeti
ve Hilafet Hareketi gibi kuruluslar vasita-
siyla Osmanlilar ve hilafet lehinde yogun
faaliyetlerde bulundu. Bu minasebetle
birkag defa istanbul’a gelen ve burada
Osmanl deviet adamlariyla goriigsmeler
yapan Kidvai'nin ilk ziyareti 1906'da ger-
ceklesti ve [l. Abdiilhamid tarafindan ma-
dalya ile taltif edildi. 1909'da Osmanli or-
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dusunu gug¢lendirmek i¢in kurulan Os-
manl Donanma Cemiyeti'nin Leknev'de
bir subesinin agilmasinda rol oynadi. Su-
be adina 1910’da, Jon Turkler hakkinda
Hindistan muslimanlar1 arasinda mev-
cut tereddiitleri yerinde incelemek ama-
cyla istanbul'a geldi; Jén Tirk liderleriyle
hilafetin islam diinyasindaki 6nemi ze-
rine muzakerelerde bulundu. Bu sirada
kaleme aldid1 yazilar Sirdt-1 Miistakim ve
Sebiliirresad gibi dergilerde yayimlandi.

Hayatinin buylk bir kasmini Hindistan'-
da ve Avrupa'da Osmanllar lehine faali-
yetlerde bulunarak gegiren Kidvai, Hin-
distan mislimanlarinin ve Osmanlilar'in
gelecegini Osmanli Devleti ile ingiltere’-
nin yakinlasmasinda géruyordu. Boylece
dinya mislimanlarinin ogunlugunu ba-
rindiran bu iki Ulke ayni zamanda diinya
barigina da katki saglayabilecekti. Ancak
I. Diinya Savasi ve sonrasinda meydana
gelen olaylar Kidvai’'nin beklentilerine uy-
gun gelismedi. Kidvéi, Hindistan Hilafet
Hareketi'nin dagiimasindan sonra i¢ po-
litikayla ilgilenmeye bagladi. O zamanki
adiyla United Provinces of Agra and Qudh
(Utar Prades) eyaletinde dért defa merke-
zi yasama meclisi Gyeligine secildi. Hin-
distan’da dénemin siyasi anlayisiarindan
etkilenerek sosyalizmi benimseyen Kidvai
vefatina kadar siyasi faaliyetlere devam
etmis, ayrica fikirlerini kaleme aldigi ki-
tap ve makaleleriyle savunmustur.

Eserleri. 1. Pan-Islamism (London
1908). Panislamizmin Bati'da iddia edil-
digi gibi askeri bir tehdit unsuru olmadi-
gini ve barnis¢ bir gelismeyi amagladigini
islemektedir. 2. The Future of Muslim
Empire-Turkey (London 1919). Maglip
Osmanl Devleti’'nin adil bir muamele
gérmesi gerektigi tezi (izerine yazilmigtir
(eser Tiirkge olarak da nesredilmistir: Ttr-
kiye islam Imparatorlugunun istikbali,
London 1919). 3. The Sword Against
Islam or Defence of Islam’s Standard
Bearers (London 1919). Paris Baris Kon-
feransi’'nda galip devletlerin tutumunu
tenkit eden bir ¢alismadir. Ayni sartlar-
da Turkler’in daha adil ve insani davrana-
cagin sdyleyen Kidvaf tarihten érnekler
vererek gorisuni destekiemektedir. Eser,
Islam’a Cekilen Kili¢ yahut Alemda-
ran-1 Islam’1 Miidafaa adiyla Tirkce'ye
gevrilmis {istanbul 1919), bu geviri Ahmet
Zeki izgber tarafindan sadelestirilerek
Paris Sulh Konferansi ve Osmanli’nin
Coktisti bashidiyla tekrar yayimlanmistir
(istanbul 1991). 4. Women under Diffe-
rent Social and Religious Laws, Bud-
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dism, Judaism, Christianity and Islam
{New Delhi 1978). Yazarin 1920'li yillarda
yazdigi makalelerden olusmustur.

Kidvéi'nin bunlardan baska Swaraj and
How to Obtain it(Lucknow 1924) ve Pan -
Islamism and Bolshevism (London
1937) adl iki eseri ve bircok risalesi nes-
redilmistir. Risaleleri arasinda The War
and God; Muslim Interests in Palestine;
Three Great Martyrs-Socrates, Jesus
and Hosein; Harem, Purdah or Seclu-
sion; Miraculous Fish; Hope; Islam and
Socialism adl calismalari bulunmakta-
dir. Bu risalelerin hemen hemen tamamt
1920-1925 yillari arasinda Turkge'ye ter-
cime edilerek Sebiliirregsédd’da yayim-
lanmustir.
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KILADE
(3aMart)

Bir hayvanin
hedy kurbam oldugunu géstermek icin
boynuna takilan nisan, alamet.

Sézliikte “bliikmek, dolamak, toplamak”
anlamindakikald kékinden tireyen kila-
de “boyuna takilan gerdanlik vb. sey” ma-
nasina gelir. Fikih terimiolarak hac ve
umre munasebetiyle kurban edilecek
hayvanin (hedy) boynuna kurban oldugu-
nu gdstermek icin takilan nesneyi ifade
eder. Bu bir nal, bez, ip veya deri parcasi
yahut agac¢ kabugu olabilirdi. Kurbana

KILADE

kildde takilmasina taklid, ayni amagla
hayvanin sirtindan veya hérgucinden kan
akitmak suretiyle isaretlenmesine ig‘ar
denir.

Kilade Kur’an-1 Kerim’de ¢ogul sekliyle
(kalaid) iki ayette ge¢mektedir (el-Méide
5/2, 97). Bu ayetlerin ilkinde, “Ey iman
edenler! Allah’in koydugu sembollere,
kutsal hac ayina, kurbanlara ve nisanla-
rina (yahut nisanlt kurbanlara) saygisiz-
likta bulunmaymn” buyurulur. Ayette “Al-
lah’in koydugu sembol”lerden biri olarak
nitelenen kiladenin kurbanlik hayvani her
tlrla saldindan korumak, ayrica fakirle-
rin bu hayvani taniyip kurban edildikten
sonra paylarina duseni almak icin top-
lanmalarini saglamak amaciyla takildigt
kabul edilir.

Kurtubi, kurbanlk hayvani bu sekilde
isaretlemenin Hz. ibrahim’'den gelen bir
stnnet oldugunu, Cahiliye déneminde de
varhgini sirdirerek {slam dinince onay-
landidini belirtir. Res(l-i Ekrem bir hadi-
sinde, “Ben saglarimi toplayip bagladim,
kurbanima da Kabe adina nisan taktim.
Artik kurbanimi kesmedik¢e ihramdan
ctkamam” demis (Buharf, “Hac”, 126),
hayvan kesildikten sonra nisaninin kanina
atilmasini emretmistir (Muvatta®, “Hac”,
148).

Kurbanlik deve, sigir gibi blyikbag
hayvanin boynuna kildde takmanin sun-
net oldugunda goérus birligi vardir. Ki-
¢iikbas kurbanliklar konusunda ise fakih-
ler ihtilaf etmiglerdir. Hanefi ve Maliki
mezheplerine gore bunlara kilade takil-
maz. Clnkd bu alisiimis bir sey degildir,
ayrica koyun basi bos birakilmayip sahibi
tarafindan gidildiginden kaybolma ih-
timali yoktur. $&fii ve Hanbeli mezheple-
ri Hz. Aise’den nakledilen, Resilullah’in
Harem’'e gétiirdigu kurbanlik koyununa
nisan taktigi rivayetini (Miisned, I1f, 361;
Mislim, “Hac”, 367; Eb( Davad, “Mena-
sik”, 14) esas kabul ederek kiigiikbas kur-
banlikiara da kilade takilmasini stiinnet
kabul etmislerdir. Kurtubi, bu konuda Ha-
nefi ve Maliki ulemasin: elestirerek bun-
larin muhtemelen yukaridaki hadisten
haberdar olmadiklarini ya da onu zayif
bularak reddettiklerini sdyler. Hanefi
mezhebine gére yalnizca kiran ve temet-
tu’ hacci yapanlarla néfile kurban kesme-
ye niyet edenlerin kesecekleri kurbanlara
kilade takilabilir, ceza ve ihsar kurbanla-
rina takilmaz. Cinki bir hatay telafi icin
yapilan ameli teshir uygun degildir.

Maliki mezhebine gbre hedyin boynu-
na nisan takilmasiyla hayvan kurban ola-
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