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rarak kilinabilir; ancak ayakta kilmak da-
ha faziletlidir. Nitekim bir hadiste oturu-
larak kilinan namazin ecrinin ayakta kili-
nana goére yarim oldugu belirtilmis ve bu
néfile grubundaki namazlar hakkinda
bir agiklama olarak anlasiimistir (Buhari,
“Taksirii’s-salat”, 17; EbG David, “Salat”,
175). Ebt Hanife sabah namazinin siinne-
tini bunlardan istisna ederek onun ma-
zeretsiz oturarak kiinmasini céiz gérme-
mistir. Teravih namazini oturarak kilmak
ise caiz olmakla birlikte mekruh géril-
mustur.

Hadislerde de ruhsat verildigi gibi (Bu-
harf, “Taksirii’s-salat”, 18-20; Eb( David,
“Salat”, 175) herhangi bir hakli mazeret
ve 0zru sebebiyle ayakta namaz kilama-
yan kimse oturarak namaz kilar. Bu otur-
ma o Kisi icin hikmen kiyam yerine ge-
cer. Ayaga kalkinca agri ve hastaligin art-
masl, akinti, dismanin gérme ihtimali gi-
bi sebepler de bdyledir. Ayakta durabil-
digi halde 6zri sebebiyle rikd ve secde
edemeyen kimse, Hanefiler’in digindaki
ic mezhebe gore ayakta ima ile rikd ve
secde eder. Hanefi mezhebine gore ise
bu durumdaki kimseden kiyam sarti dii-
ser, dolayistyla oturarak ima ile kilmasi
daha faziletlidir. Oturmaya da gtici yet-
meyen kimse nasil kilabiliyorsa o sekilde
ima ile kilar. Maliki ve Hanbeli mezhep-
lerine gore oturarak namaz kildiran ima-
ma uyan cemaatin de oturmasi gerekti-
ginden onlardan da kiyam sarti diiger.

iftitah tekbiri alacak kadar dahi olsa
ayakta durmaya giicu yeten kimse nama-
za ayakta baglar. Bir sure ayakta kalmaya
glict yeten kimse de gucinun yettigi ka-
dar kiyamda durduktan sonra namazinin
kalan kisimiarint oturarak tamamilar. Ay-
ni1 sekilde fakihlerin cogunlugu, bir seye
dayanarak da olsa ayakta namaz kilabilen
kimsenin farz namazlari oturarak kilma-
simi caiz gérmezken Maliki fakihleri caiz
gorurler. S&fiiler de butiin kiyam boyunca
dayanmaya ihtiya¢ duyan kimsenin na-
mazini oturarak kiimasini caiz gérur.

Kiyam sarti tam yerine gelmis olmaya-
cad icin bir mazeret bulunmad:gi slirece
farz ve vacip namazlarin hayvan (izerin-
de kiinmast caiz gérilmemistir. Hareket
halindeki nakil vasitalart da kural olarak
bu hikimdedir. Ancak yolculugun bii-
tin bir namaz vaktini kapsayacak kadar
siirmesi gibi mazeretler bulundugunda
farz namazlar da bu araclarda kiyam garti
terkedilip ima ile rik( ve secde yapilarak
kilinabilir.
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KIYAM bi-NEFSiHI
(il pLatt)
Allah’in varliginin
kendinden olup hicbir yonden

bagkasina muhta¢ bulunmadig:

anlaminda kelam terimi.
_

Sézlikte “dogrulup ayakta durmak,
devam ve sebat etmek, bir isin idaresini
Uizerine almak, gozetip korumak” anlam-
larina gelen kiyam koka ile “sahis, zat,
kendi” manasindaki nefs kelimesinden
olugan terim kelam literatirinde Allah’'in
bizatihi mevcut oldugunu, var olmak igin
baskasina muhta¢ bulunmadigini, dola-
yistyla O’'nun disindaki her seyin varlik ka-
zanmas! ve mevcudiyetini surdirebilme-
sinin O’'nunla mumkin olabildigini ifade
eder. Kiyam bi-zatihi terkibi de ayn: méa-
nada kullanilir.

Kiydm bi-nefsihi terkibi Kur'an-1 Ke-
rim'de yer almamakla birlikte kiyam ké-
kiinden tiireyenkaim sifati iki yette (Al-i
imran 3/18; erRa‘d 13/33), “her seyin varli-
gt kendisine bagli olup kainati idare eden”
anlamindaki kayyim ug¢ ayette (el-Baka-
ra 2/255; Al-i imran 3/2; Taha 20/111) ve
nezd-i ulthiyyeti ifade etmek (izere ma-
kam kelimesi rab ismine (er-Rahman 55/
46; en-Naziat 79/40) ve bir yerde nisbet
“ya”sina muzaf olarak ({brahim 14/14)
Allah’a izafe edilmigstir.

Terim, keladm literatiriine cevher-araz
tartismalart minasebetiyle ilk dénemler-
den itibaren girmis, “varhgini kendi ba-
sina hissettirme” anlaminda kiyam bi-
nefsihi yahut kiyadm bi-zatihi cevheri,
“varligini baskasina bagl olarak hisset-
tirme” manasinda kiyam bi-gayrihi arazi
nitelemek tizere kelam ekolleri tarafin-
dan kullanidmustir. Allah’mn bir sifati ola-
rak literatirde ne zaman yer aldigi tesbit

o) BV | ANSIKLOPEDISI  25. CiLT

edilememekle birlikte en erken dénemin
Ehl-i stinnet kelaminin kurulup gelisme-
ye bagladig: IV. (X.) ylzyildan sonra ol-
dugu séylenebilir. Nitekim imami’'l-Ha-
remeyn el-Ciiveyni'nin terimin anlamiyla
ilgili olarak Eb ishak el-isferayini'den
yaptidi nakil (el-irsad, s. 33) V. (X1.) yliz-
yilin baslarinda bu tabirin tartigildigin:
gbstermektedir. Daha sonra terkip halin-
de ilahi bir sifat olarak naslarda yer alma-
masi sebebiyle Selef alimleri, ayrica es-
sifati’l-meaniyi kabul etmeyen Mu'tezi-
le kelamcilar tarafindan dikkate alinma-
missa da Maturidiyye ve Es'ariyye kelam-
cilarinca ele alinip iglenmistir.

Kelam alimlerine gére kiyam bi-nefsihi
Allah’in varliginin, baskasina bagimli bir
zorunluluktan degil kendinden kaynakla-
nan bir gereklilik oldugunu, ayrica O’'nun
mevcudiyeti ve bekast i¢in bir baskasina
veya kendi disindaki bir sebebe muhtag
bulunmayan yegane mutlak varlik (vaci-
bii'l-viicad li-zatih) oldugunu ifade eder. itk
dénem keldmcilarinin bir kismi bu sifatin
Allah’in bir mekana yahut mahalle muh-
tac olmaktan minezzeh olusunu, bazilar
ise cevherin de en azindan baslangigta bir
yaraticiya ve tahsis ediciye ihtiya¢ duydu-
gunu, dolayisiyla s6zii edilen sifatin aynt
zamanda Allah'in var edici yahut bir tah-
sis ediciden de mustadni bulundugunu
ifade ettigini belirtmislerse de (a.g.e,, s.
33-34) miteahhirin kelamcailar terimin
anlamini daha da genigletmis ve onunla
Allah’in hicbir yonden baskasina muhtag
olmadiginin ifade edildidini kaydetmis-
lerdir (Ali el-Karf, s. 43-44). Buna gore Al-
lah hicbir zaman yoklugu disinileme-
yen, herhangi bir mekana, sebebe, mdcit
ve muessire ihtiya¢ duymayan, ezeli ve
ebedi, vacibi'l-viictd olan yegane varlik-
tir. Kelam literatiiriinden yararlanan is-
1am filozoflari da terimin daha ¢ok ki-
yam bi-zatihi kullanimini tercih ederek
Allah'in mutlak anlamda bir mahal ve-
ya mekanda olmaktan minezzeh bu-
lundugunu belirtmiglerdir (Tehanevi, i,
1225).

Kiyam bi-nefsihi, Allah'in hem varlik
acisindan baskasina muhtag¢ olmadigini
hem de uldhiyyetini niteleyen, O'nun kai-
nati yaratip idare edisini dile getiren yet-
kinlik sifatlarinin fonksiyonerligi agisin-
dan her tirl acz, eksiklik ve ihtiyag kav-
ramim zat-1 ilahiyyeden nefyettigi icin ge-
nellikle selbi sifatlardan biri olarak kabul
edilmigtir. Ancak terim, “kainati yaratip
mevcudiyetini stirdirme” aniami yoniyle
fiill sifatlar icinde de mitalaa edilebilir.
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KIYAME SURESI
(2Lt 5,9 )
Kur’an-1 Kerim'in
etmis besinci siiresi.
L Y $ beg N

Mekke déneminde Karia siresinden
sonra nazil olmustur. Adint ilk ayette ge-
¢en ve 6lumden sonra dirilmeyi ifade
eden kiyame (kalkma, kalkis gint) keli-
mesinden almistir. Kirk ayet olup fasilas:
6&&13&}&54‘harﬂeridir.

Musgriklerden Adi b. Rebia’'nin bir giin
Hz. Peygamber’e gelerek kiyametten
bahsetmesini istemnesi, onun anlattikla-
rin1 dinledikten sonra da gézleriyle gorse
bile inanmayacagin, zira ¢irimus kemik-
lerin toplanip yeniden bir beden olugtur-
masinin imkansiz oldugunu séylemesi
Uzerine strenin ilk bélimlerinin indigi ¢e-
sitli kaynaklarda belirtiliyorsa da (mesela
bk. vahidi, s. 448) kiyamet gibi Kur'an'in
getirdigi temel inang esaslarindan biriy-
le ilgili olarak inananlarin inancini pekis-
tirmek, inanmayaniar: da imana davet
etmek Gzere nazil oldugunda siiphe yok-
tur.

Vahyin okunmasi ve muhafazasiyla il-
gili bir ara bahis disinda konusu 8limun
ardindan dirilme olan strenin muhteva-
sint dért bélimde ele almak mimkindur.
Birinci bélimde (ayet 1-15), kiyamet gu-
nine ve kendini kinayan nefse yemin
edildikten sonra kemiklerin toplanmaya-
cagint sanan insanlara karsi Allah"in par-
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Kiyame
stresinin
ilk ayetleri

mak uglarini bile bir araya getirmeye ka-
dir oldugu belirtilir ve o giin fiziki dlem-
de meydana gelecek bazi degisikliklerle
insanlarin yasayacagi saskinliklara temas
edilir. Mifessirier kendini kinayan nefisle
(nefs-i levvame), kiyamet gindnde derin
pismanlik duyacak olan inkarcilarin yani
sira daha fazla sevap islememis oldukla-
rindan yakinacak miminlere de isaret
edildigini sdylemislerdir. Mutasavviflar
ise “yaptig1 kétiliklerden pismantik du-
yup kendini kinayan nefis” olarak tanim-
ladiklart nefs-i levwameyi nefs-i emmare-
nin dstinde, nefs-i mutmainnenin altin-
da bir ara makam olarak gérmislerdir
(Altist, XXIX, 136-137). Shrenin 4. ayetin-
de parmak uglarinin duizeltilecegine dair
ifade, insanlarin parmak uclarinin birbi-
rinden farkli oldugu tesbitine dayanan ve
suclularin bulunmasinda yaygin bicimde
kullanilan daktiloskopiye isaret olarak da
aciklanmistir (Kirca, s. 328-329).

Sdrenin bitlni icinde farkl bir konuya
temas eden ikinci bélam (dyet 16-19), Hz.
Peygamber’in kendisine vahiy geldikten
sonra onu nasil okuyacagini anlatan bir
aciklamayr icerir. Res(lullah, gelen vahyi
unutabilecedi korkusuyla Cebrail'in oku-
duklarint sonunu beklemeden aceleyle
tekrar ediyordu. Bu ayetlerde vahyin top-
lanip korunmast, dogru olarak ckunmasi
ve agiklanmasinin ilahi glivence altinda
bulundugu bildirilerek Hz. Peygamber’in
kaygilanmasina gerek olmadigt bildiril-
migtir. Nitekim Resdl-i Ekrem'’in bundan
sonra bdyle bir teldsa kapilmadigr kay-
dedilmistir (meseld bk. Buharf, “Tefsi-
ri'l-Kuran”, 75; Mislim, “Salat”, 148; Tir-
mizi, “Tefsirii’l-Kuran”, 72; Taberi, XXIX,
116-119).

Uciinci bdlimde (ayet 20-30), insanla-
rin dinya hayatina kapilip &hirete ydne-
lik igleri terketmeleri kinandiktan sonra

o glin miiminlerin parlayan yuzle rableri-
ne bakacaklari, inanmayanlarin ise bagla-
rina geleceklerin farkina vararak korkula-
rinin yiizlerine yanstyacagd bildirilir. Ehl-i
stiinnet alimleri, 23. dyetteki “rablerine
bakarlar” ifadesinin miminlerin &hirette
Allah’1 géreceklerine agik bir delil tegkil
ettigini belirtirken tenzih anlayislarinin
bir geredi olarak Allah’1 gérmenin mim-
kiin oimadigint savunan Mu‘tezile ulema-
st bu ayeti “Rablerinin rnizasini beklerler”
(Zemahseri, 1V, 192) seKlinde te'vil etmis-
tir (bk. RUYETULLAH).

Strenin dérdincd bélumuinde (dyet 31-
40) azaba ugrayacak kimselerin Hz. Pey-
gamber’in getirdiklerini yalanlama, na-
maz kilmama, ¢alimia yliriime gibi yan-
lig tutumlarina temas edilir. Bagi bos bi-
rakilmadi§r vurgulanan insanin yaratili-
sindaki bazt safhalar anlatilarak onu bu
asamalardan geciren yaraticinin élimden
sonra da yaratmaya kadir oldugu belirti-
lir.

Kiyame siresinde [slam'in ulthiyyet,
nubuvvet ve ahiret gibi temel iman ko-
nulari Uzerinde durulmus; Allah'in kud-
ret ve yaraticilijindan séz edilerek ul(hiy-
yete, vahyin Allah’in korumasi altinda bu-
lundugu belirtilerek niiblvvete ve ézel-
likle kiyametten bahsedilerek &hirete
dair 8nemli bilgiler verilmistir. Ayetler ki-
yametin mutlaka kopacagini, insanin rab-
binin divanina gétirdlip yargilanacagi-
ni, suglularin ézir dilemesinin fayda ver-
meyecedini ifade ederek insanlari uyar-
maktadir. insaniarin parmak uglarinin
bile duzeltilecegini belirten ayet, 6limiin
ardindan dirilmenin hem ruhani hem cis-
mani olarak gergeklesecegine delil tegkil
eder. Srede élumden sonra dirilme sa-
dece bir iman esasi seklinde ortaya kon-
mamakta, yaratilistaki ¢esitli merhalele-
re dikkat cekilerek diisinen ve gozlem-
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