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KIZILELMA

ve sebebi malim degildir"; bagka bir yer-
de de, “Sinir tagsi gibi bir aldamet icin vaz‘o-
lunmustur” derken Evliya Celebi Budin'de
bir Kizilelma Sarayi, Estergon’da da bir
Kizilelma Camii bulundugunu belirtmek-
tedir. Kanini Sultan Stleyman dénemin-
de Habsburglar'la yapilan savaslarda Be¢
(Viyana) Kizilelmasi ortaya c¢ikar. . Se-
lim devrinde Nizam-1 Cedid'in kurulma-
sina kars! ayaklanan yenicerilerin agzin-
dan naklen Koca Sekbanbasi'nin kaydet-
tigi, “Hemen bize dismani gostersinler,
dalkilig olup diisman ordusuna dalariz,
harap ederiz ve kralin tahtini tacini basi-
na gegcirip kizilelmaya dek gideriz” sozle-
ri, bu strada kizilelmanin yine muhayyel
bir lGike oldugunu goéstermektedir. Kizil-
elma efsanesinin yenigeriler arasinda da
yaygin oldugu tahmin edilmektedir. Ka-
nlni'nin bir glin yeniceri kislasini dolas-
tiktan sonra, “Kizilelmada bulusuruz” di-
yerek askerin arasindan ayrilmasi ¢esitli
kaynaklarda zikredilmektedir.

Bazi kaynaklarda kizilelma yerine “di-
yar-1 Ungiirtis” tabiri kullanilmigtir. Evli-
ya Celebi, Hayreti'nin, “Sahim kizilelmay
ayva ile doldurdun” misralyla sona eren
kitasinin Budin'de Kizilelma Saray1 diye
meshur binanin divanhéanesinde celi hat-
la yazili oldugunu séylerken Asik Celebi,
sadece son musraini kaydettigi bu dort-
lGgin Beg seferine tarih distrildiguni
belirtmektedir. Ayni sekilde Nev'i, Aski,
Kandi, Sabit ve Enderunlu Vasif'in siirle-
rinde de bu anlamda kizilelma tabirinin
yer aldigi gérilmektedir.

Ziya Gokalp'in 23 Kanunusani 1328'de
(5 Subat 1913) Turk Yurdu'nda yayimla-
nan unlii manzum hikayesi “Kizilelma” ile
bu kavram degisik bir muhteva kazana-
rak yeniden giindeme gelir. Tanzimat’-
tan sonraki yillarda hemen hemen unu-
tulmaya yiiz tutan bu sembole yeni bir
anlam kazandirmaya c¢alisan Ziya Gé-
kalp'te kizilelma bu defa, ¢6kmekte ve
dagiimakta olan Osmanli Devleti yerine
batin Turkler'in bir araya gelerek kura-
caklari ve yuzyillardir 6zlemini ¢ektikleri
Turan ulkesiyle es anlamda kullanilir. “Ki-
zilelma” manzumesi, bitin Turkler tara-
findan heyecanla karsilandigt gibi bazi
sarkiyatcilarin da konuyla ilgilenmesine
yol acar. Ziya Gékalp'ten birkag yil sonra
Omer Seyfeddin “Kizilelma Neresi?” adiy-
la yayimladigi hikdyede (YM, I, nr. 21, 29
|Tesrinisani 1917], s. 418) “padisahin ati-
nin ayaginin bastig yer” diye gdsterdigi
kizilelmaya “erisilmek istenen Ulke” sek-
linde aciklik getirir. 1914'te Aka Glindiiz

560

Muhterem Katil adli kitabinda, Yahya
Kemal de “Gedik Ahmed Pasa'ya Gazel”
adli siirinde yer alan, “Cikt1 Otranto’ya
plir-velvele Ahmed Péasa / Taglar varsa
gerektir Kizilelma'ya kadar” misralarin-
da yine bu ideali ortaya koyar. Cumhuri-
yet'ten sonraki yillarda Hiiseyin Nihal At-
siz, Arif Nihat Asya, Necdet Sancar, Ni-
yazi Yildinm Gengosmanoglu gibi sair ve
yazarlar da kizilelma motifini daha ¢ok
Ziya Gokalp'in kullandigs tarzda Tarkgu-
10k ideolojisi cevresinde ele alip islemis-
lerdir.
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KIZILTEPE ULUCAMIi
(bk. ULUCAMI).

KIZLAR AGASI

Osmanh sarayinda
Harem’'de kadinlara ait kisimdan
sorumlu olan gorevli

(bk. DARUSSAADE).

KIZLAR AGASI HAMAMI

istanbul’da,
1920’lerde ortadan kaldirilmus olan

XVIL. yiizyila ait hamam. y

Laleli'de Mesih Pasa Camii yakinindaydi.
Kitabesi yapinin yikintilari arasinda Hein-
rich Gliick tarafindan bulunmus, Asim
Bey ile Paul Wittek tarafindan yayimlan-
mistir. Sonra ne oldugu bilinmeyen bu
manzum kitabeden Darlissaade agasi Ab-
bas Ada’'nin hamami 1080 (1669-70) yihin-
dayaptirdigi anlagtimaktadir. Abbas Aga,

26 Sevval 1078'de (9 Nisan 1668) Muslih
Aga’'nin 8limi Uzerine Darissaade agali-
gina tayin edilmis ve dort yil bu makam-
da kalarak 9 Rebiiilevvel 1082’de (16 Tem-
muz 1671) azledilmistir. Daha sonra Mi-
sir'a gitmis ve orada 6lmus, S&fii oldu-
Jundan imam $afii Tirbesi yakinina gé-
milmuistir. Topkap: Sarayr Emanet Ha-
zinesi yazmalar! arasinda bulunan (nr.
3039) ta'lik hatla yazil vakfiyede Abbas
Aga'nin gerek istanbul icinde gerekse di-
sinda biraktigi hayratin cinsi ve vasiflart
ayrintih bicimde yazilmistir. istanbul'daki
6nemli bir hayratit 1078 (1667-68) tarihli
Besiktas'ta kendi adtyla anilan camisidir.
Laleli'dekinden bagka Sirkeci ve Cerrah-
pasa’da iki hamami daha vardi. Vakfiye-
sinden anlasildigina gére Abbas Aga, La-
leli'deki hamami beslemek Gzere Kirkges-
me ve Halkali sularina katkilar yapmigstir.
Evliya Celebi, burasinin sehrin ileri gelen-
lerinin gittigi baylk ve itibarlh hamam-
lardan biri oldugunu sdyler. Joseph von
Hammer, istanbul hakkindaki kitabinda
Kizlar Agast Hamami'na ufak bir bélim
ayirdig: gibi ona gercede uymayan bir de
tarihi baglanti uydurmustur. Butin va-
kif hamamlari gibi sonralari 6zel mulkiye-
te gegen yapt, Maliye nazirlarindan Yasuf
Ziya Paga'nin mulkiyetinde calisirken 23
Temmuz 1911’de ¢ikan Uzuncarsi- Aksa-
ray yangininda bitin cevresiyle birlikte
harap olmustur. Yanginin ardindan y1-
kintilar icinde kalan hamamin bir fotog-
rafi 1917°'de Alman subaylarindan Franz
C. Endres’in kitabinda yayimlandigi gibi
ayni yazarin 1915 yillarinda ¢ikan bir der-
gideki makalesinde de Amadeus Faure
adinda bir ressamin yaptigji istanbul tab-
losunun renkli bir reprodtiksiyonu bu ya-
zida kullanilmigtir. Gliick, istanbul ha-
mamlar uzerinde 1916-1917 yillarinda
arastirmalar yaparken sehremaneti ta-
rafindan yiktiriimaya baglanan yapiyi so-
yunma yerleri henuz ytkilmis halde iken
gérmustir. Yikim igleri savasin son yilina
dogru durmus ve eserin kalintilar: bir sd-
re daha bu halde kalmug, savasin yarattigi
sefalet ylziinden uygunsuz Kisilere bari-
nak olunca ¢evreden sikayetler baglamis-
tir. Bu sebeple 4 Mart 1923 tarihinde ya-
pilan bir sehir meclisi toplantisinda tye-
lerden Mehmed Nizhet Bey (Ortanca) bir
6nerge vererek kalintilarin tamamen or-
tadan kaldirilmasini istemistir. Uyelerden
yalniz Osman Saib Bey buna karsi ¢ikmis-
sa da bir sonug alinamamis ve Kizlar Aga-
st Hamami'nin buttn kalintilarinin yikil-
masi sehremaneti tarafindan uygun gé-
rulmastar.
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Kizlar Agasl
Hamami'nin
plani

Yapi, iki bolumu Ayasofya'daki Haseki
Hamami'nda oldugu gibi dogudan batiya
bitisik olarak uzanan ¢ifte hamamdi. Do-
gu yontndeki erkekler kisminin kemerli
ve sutunlara oturan bir giris revaki vardi.
Erkekler ve kadinlar kisminin biyik kub-
beli camekanlari tas ve tugladan karma
teknikle yapilmigti. Gliick'in bildirdigine
gore sokldlmus olan kurnalardan biri, ye-
niden yontulmus eski korint nizaminda
bir stitun baghdi idi. Her iki kisimda da
soyunma yerlerini takip eden 1liklik vardi.
Sicakliklar ise koselerinde halvet hicre-
leri olan dort eyvanh semaya gére yapil-
mis olup Osmanli hamam mimarisinde
“A" tipi denilen grubun bir érnegini teg-
Kil ediyordu.

Abbas Ada'nin Cerrahpasa’da Eseka-
pist yakininda bulunan ikinci hamami da
ortadan kaldirilmistir. Ayrica Sirkeci'de
Salkimsdgit caddesi kenarinda olan ve
Ktglk Kizlar Agasi adiyla anilan tek ha-
mami da korunmasi i¢in gerekli kararlar
alinmisken 1985’e dogru yok edilmistir.
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Sozlikte “blyUklik” anlamina gelen
kibir (kibr), tevazuun kargiti olarak “kigi-
nin kendini Gstin gérmesi ve bu duyguy-
la baskalarini asagilayict davraniglarda

bulunmasi” demektir; ancak kelimenin
daha ¢ok birinci anlamda kullanildigi, bi-
yuklenme ve bdburlenme seklindeki dav-
raniglarin ise bu huylarin diga yansima-
sindan ibaret oldugu belirtilir. Ayni kdk-
ten gelen tekebbiir ve istikbar kibre ya-
kin anlamlara gelmekle birlikte kibri bu-
yuklik duygusu, tekebbtiru ise bu duygu-
nun eyleme dénusmesi sekiinde yorum-
layanlar da vardir (mesel4 bk. Gazzali, 111,
343-344; Ferid Vecdi, VI, 43). Kaynaklar-
da, tekebblrun en ileri derecesinin ger-
cegi kabule yanagsmayarak Allah’a karsi
buyiiklenmek ve O'na boyun egip kulluk
etmeyi kendine yedirememek oldugu ifa-
de edilir. Istikbann iyi ve kétii olar vardir.
lyi olarn insanin biiyiik ve deg@erli bir Kisi
olmay! istemesi, bunun i¢in gerektigi se-
kilde davranmasi, gerekKli niteliklerle do-
nanmasi; kot olani ise Kisinin sahip ol-
madigi meziyetlerle éviinerek kendini oi-
dugundan farkli géstermeye calismastdir.
Tekebblrun de benzer sekilde iki farkli
anlama geldigi géralur. A'raf sGresinin
146. ayetinde kibir taslayanlar elestirilir-
ken “haksiz olarak” kaydinin konmasi dik-
kate alinarak bir kimsenin sahip oldugu
gercek meziyet ve erdemleri di¢ciisiinde
kendi degerinin farkina varmasinda bir
sakincanin bulunmadig: belirtilmistir (R&-
gib el-isfahani, el-Miifredat, “kbr” md.; Li-
sani’l-Arab, “kbr” md.; Tact'l-‘aras, “kbr”
md.). Ucb (kendini begenme), intiyal ve
huyela (biiyiiklenme), fahr, tefahur (6viin-
me), tahkir (bagkasini agsagilama), teceb-
bir (zorbalik), tugyan (taskinlik) gibi kib-
re yakin anlamlarda Kullanilan bagka kav-
ramlar da bulunmakla birlikte bunlardan
yalniz ucb kelimesi kibir gibi literature
ahlak terimi olarak girmistir. Kaynaklar-
da genellikle ucbun kibirden farkh oldugu
belirtilir. Buna gore kisinin kendini blyuk,
bagkalarini kiigiik gdrmesine kibir, bag-

kasini kigik gérmeden kendini ve yaptik--

larini begenerek babirlenmesine de ucb
denilir. “Kisinin gecici degerlere aldanip
onlarla avunmast” anlamina gelen gurur
da Turkge'de “kendini begenme, boébur-
lenme” ménasinda kullaniimaktadir.

Kur’an'da kibir kelimesi terim anlamiy-
la bir ayette ge¢mektedir (el-Mi’'min 40/

25, CILT
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56); ayni anlarnda sekiz yerde degisik isim
ve fiil kaliplarinda tekebbur (el-A'raf 7/
13, 146; en-Nahl 16/29; el-Mi'min 40/27),
kirk dokuz yerde de istikbar kavramilari
yer almistir. Ayrica izzet, muhtal, fahtr,
fehhar ve tefahir, cebbar, ali ve uliyv,
tagi ve tugyan gibi kavramlar da kibir ve
ucbun farkl tezahirleri olarak kullanil-
mustir. Kur'an'da bu tir kavramlarin ge-
nelde Cahiliye dénemi anlayistyla benzer
topluluklara 6zgQ olup sefeh, hamiyet,
asabiyet gibi terimlerle ifade edilen; soy-
luluk, zenginlik, siyasi-ictimai stati Us-
t0inldgu gibi motiflerle beslenen zorbalik
ve barbarlik ruhunun yansimalari olarak
ortaya konuldugu gérilir. Yalniz bir ayet-
te (el-Hasr 59/23) mutekebbir kelimesi
Allah’in isimleri arasinda, bir ayette de
(el-Casiye 45/37) kibriya Allah'in sifati ola-
rak ge¢mektedir. Son dyette mutlak an-
lamda blyUklugun Allah’a mahsus oldu-
u bildirilir. Ayetlerin bazisinda tekebbir
ve istikbar, kendisinin Adem’den daha
tstiin oldugunu ileri siiren Iblis’in bilyik-
lenme duygusuna kapilarak Adem’e sec-
de etmesini isteyen ilahi buyruga karst
cikisini anlatir (el-Bakara 2/34; el-A'taf 7/
12-13;54d 38/74). Diger dyetlerde ise ayni
kavramlar inkarcilarin Allah’in ayetleri,
kitabt ve dini, Peygamber ve onun teblig-
leriyle misliman topluluk karsisindaki
asagilayici ve reddedici tutumlarini, ken-
dini begenmisliklerini ifade eder. Onceki
peygamberlerin teblig faaliyetlerinin
aciklandig! ayetlerde onlarin da benzer
tepkilerle karsilastig: anlatilarak bu tu-
tumun her devirdeki inkércilarin ortak
tavri olup bunun bir ahlak hastaligs sayl-
digi belirtilir. Baz1 dyetlerde istikbar, in-
karcilar arasindan ézellikle varlikl ve aris-
tokrat kesimin yoksul ve zayif cogunluga
karsi takindigi agagilayici ve baskici tu-
tumu ifade etmek Uzere kullanilir ve bu
sosyal problemle ilgili olarak cesitli pey-
gamberlerin kavimlerinden érnekler ve-
rilir {mesela bk. el-A'réf 7/75-76; Sebe’ 34/
31-33).

Gerek Kkibir gerekse ilgili diger kavram-
lar hadislerde de gegmektedir. Bu hadis-
lere gore kibir gercegi inkar etmek, hak-
ki kabul etmemek ve insanlart kiigim-
semek, hor gérmektir (Mislim, “iman”,
147, EbG Davad, “Libas™, 26; Tirmizi,
“Birr”, 61). Kibir insani zalimler arasina
sokar (Tirmizi, “Birr”, 61); cehennemlik-
lere mahsus baslica kti huylardan biri-
dir (Buhari, “Edeb”, 61; Mislim, “Cennet”,
47). Kiyamet giiniinde kendini begenmis
kimseler Hz. Peygamber’den uzak kala-
caklar (Tirmizi, “Birr”, 71), bdburlenip ¢a-
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