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mu derinden etkilemis ve glinahtan arin-
ma amach kefaret uygulamalarinda kok-
1 dedisiklikier meydana getirmis (Cohon,
s. 297; Montefiore, XVI [{1904],s. 214-
215), keféaret giinQ ile bu giinde yapilan
orug, dua, sadaka vb. kefaret uygulama-
lar1 kurbanin yerini almugtir (Cohen, s.
154, 298-300). Glinimzde yahudiler, ke-
faret amacli ibadet ve dualara Ros-ha-
sanah'tan bir hafta 6nceki pazar giinu sa-
fak vaktinde, hatta bazi yerlerde gece ya-
nisinda “selihot”lar (af dualari) okuyarak
baslarlar, bu dualar Yom Kipur'a kadar
stirer. Bunun yaninda ozellikle dindar
kisiler sadaka vermekte, kefaret giinu
arefesiyle sebt gini disindaki her gin
8gleye kadar oru¢ tutmakta, sabah ve ak-
samlart Mezmurlar'dan pasajlar okumak-
tadir (Kitov, I, 26, 67, 81). Kefaret donemi-
nin asil ve en 6nemli giini olan kefaret
gununde ise orug, dua ve giinah itirafla-
riyla kefarette bulunulmaktadir. Bu gii-
nin dualari icinde en énemlisi, ferdin
gecmiste yerine getirmedigi veya gele-
cekte ihmal edecegi islerin dini yGkim-
l4ltgiinden kurtulmasi amactyla okunan
Kol Nidre duasidir (a.g.e., I, 85-104). Ta-
pinagin yikilisindan sonra pek ¢ok Ya-
hudilik kurumu gibi keféaret de sekil de-
gistirdi. Daha dnce bitlin ritueller tapi-
nakla iliskili olarak yapilirken tapinagin
yikihst Uzerine yahudi dustncesi istirap
kavrami etrafinda sekillendi. Bu genel an-
laytsin sonunda yahudilerin ¢ektigi istirap
bizzat kefaretin kendisi oldu hatta élim
ginahlarin nihai kefareti olarak algiland.

Hiristiyanlik, kefareti, sadece fert veya
toplumun isledigi glinahlan affettirme-
ye yénelik bir davranis olarak degil aym
zamanda Hz. Adem’den gelen “asli gii-
nah”in Hz. {s4 tarafindan ortadan kaldi-
rilmasi olarak gérmektedir (Matta, XXVI/
26-28; Markos, VIII/31; X/33-34, 45). Hiris-
tiyanliga gore insanligin atast Adem'in ig-
ledigi ilk glinah ve onun cezasi olan 6lim
btin nesillerine sirayet etmistir (Roma-
lilara Mektup, V/12, 19). Dogrudan dogru-
ya Tanrr'ya karsi islenen bdyle agir bir gii-
naht ancak Tanrr'nin kendisi giderebilirdi.
Bu sebeple Tanr biricik oglu {s&’y1 insan
seklinde yeryiiziine géndermis, Is4 in-
sanltgin giinahlarina keféret, tek ve ger-
¢ek kurban olarak kendisini sunmak su-
retiyle insanligi asli ginahin tahakkii-
minden kurtarmis, Tanr ile insanlik ara-
sinda barigi tesis etmigtir. Bu kurtulus ve
baris ortamina kavusmak ancak fsa'ya
iman ederek vaftiz olmakla mimkuindur.
Vaftizle kisi, {sa'nin kefaretiyle olusan ina-
yete istirak ederek bundan pay almakta,

bdylece asli sugtan ve diger ginahlarin-
dan arinmaktadir (Telfer, s. 18). Buna rag-
men giinah duygusu yok olmamakta ve
ortaya ¢itkmak icin firsat kollamaktadir.
Bu sebeple gunah duygusuyla devamli
miucadele etmek gerekmektedir. Hiristi-
yanligin tévbe anlayisindaki kademeli de-
gisime paralel olarak tévbe amaciyla ya-
pilan kefaretlerin sekli ve siiresinde de
bir degisim goérilmektedir. Ozellikle vaf-
tizin ardindan ginaha digenlere tévbe
imkaninin tartismasiz olarak verildigi I11.
yuzyilda, kilise teskilatt kefaret amaciyla
yapilan uygulamalari sistematik bir yapi-
ya kavusturmustur. Bununla da yetinme-
yen kilise teskilati, {sa’'nin havarilerine
verdigi cezalandirma ve af yetkisinin ha-
varilerden kendisine gectigini ileri sire-
rek kefaretle birlikte giinahlar: affetme
hakkini da ele gegirmis, ardindan kefareti
gunahi tel&fi etmekten ziyade bir ceza-
landirma vasrtast haline déniistirmustir.
Hiristiyanligin ilk asirlarinda keféret uy-
gulamalarina ayrilmis 6zel bir ddnem yok-
tu. Giinahlarindan tdvbe ederek arinmak
isteyenler kiliseye muracaatlari sonrasin-
daki ilk pazar giininden itibaren kefaret
uygulamalarina baglatilirdi. Muhteme-
len VII. yizyila dogru keféret uygulama-
lar1 Paskalya'dan (Hiristiyanliga gore Hz.
fsa’nin carmihta 6liim{niin ardindan di-
rildigi gin) énceki kirk giinliik Lent done-
miyle siirlandiriimistir. Bu degisiklikten
sonra tévbe ve kefaret amaciyla kiliseye
bagvuranlar Lent dénemine kadar bekle-
tilerek bu donemde keféaret uygulamala-
rina baglatimistir. Onceleri itiraf ve ke-
faret uygulamalar alenen yapilirken za-
manla bazi bolgelerdeki kiliselerde gizli
itiraf ve keféret uygulamasina gecilmis,
bu uygulama giderek biitiin kiliselere ya-
yilmustir. Nihayet XII. yizyildan itibaren
gizli tévbe - kefaret uygulamalari asil uy-
gulama haline gelmigtir. Ginimizde de
tévbe amagh dyin ve uygulamalar Lent
déneminde ve gizli olarak icra edilmek-

tedir.
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[ﬂ H. MEHMET KATAR

[1 FIKIH. Fikihta keféret, dinin belirli
yasaklarini ihlél eden kimsenin hem ceza
hem de Allah’tan magfiret dilemek mak-
sadiyla yuktimll tutuldugu kole azat et-
me, orug tutma, fakiri doyurma ve giydir-
me gibi mali veya bedent nitelikli ibadet-
lerin genel adidir. Kur’an'da kefaret keli-
mesi (¢ ayette dort defa ge¢mekte olup
bunlardan kisastan sdz eden ayette, yapi-
lan bagislamanin ya da mali fedakarligin
islenen giinah i¢in kefaret olacag@ bildirilir
(el-Méaide 5/45). Diger ayetlerde bilerek
yapilan yeminin (el-Méaide 5/89) ve ihram-
da iken avianma yasagini ihlalin cezasi
aciklanir (el-Maide 5/95). Ancak Kur'an'-
da kefaret kavramina atif bundan ibaret
olmayip hacda tiras olmak, hataen adam
6ldiirmek ve zihar yemini gibi belirli ku-
ral ve hak ihlalleri halinde de kefaret ke-
limesi kullaniimaksizin bu mahiyette bazi
yikamlalikler getirilir (el-Bakara 2/196;
en-Nisa 4/92; el-Micadile 58/2-4). Ayrica
Kur'an'da genel bir anlatimla, islenen
ginahlarin ve yapilan kétiliuklerin Allah
hakkina taalluk eden kisminin tévbe, lyi
davransslar, iman ve salih amelle bagis-
lanip ortilecedi sik¢a tekrarlanir ve mi-
minlerin de bdyle dua etmesi 6gutlenir
(Al-i imrén 3/193, 195; en-Nisa 4/31; el-
Maide 5/12, 65; el-A'raf 7/153; el-Enfal 8/
29: H(d 11/114; et-Tegabiin 64/9). Bu ¢e-
sit ayetlerde kullanilan “tekfir” kalibinin
dini terminolgjideki kefaret kavramiyla
hem kék hem anlam birligi vardir.

Degisik yonleriyle kefaret konusuna te-
mas eden hadislerin sayist hayli fazladir.
Bu hadislerde Kur’an’da ana hatlariyla
aciklanan keféretlerin ayrintisi verildigi
gibi ramazan orucunu mazeretsiz bozma

179



TURKIYE
DIYANET

KEFARET

basta olmak lzere birtakim dini yasak ih-
lalleri icin de ihlalin agirhgma gore kefa-
ret olarak ibadet tlrinden bazi yikim-
lalukler getirilmistir. Hadislerde kefa-
ret kelimesinin islenen giinah ve kotu-
lukleri 6rten, kisinin Allah katinda affe-
dilmesine vesile olan her turli olumlu
davranisi kugatan genig bir kapsami da
vardir ve bu baglamda bes vakit nama-
Zin, cuma namazinin, orucun, umrenin,
hadlerin infazinin, ¢ekilen hastaliin ve
basa gelen musibete sabretmenin isle-
nen Kig¢uk ginahlar icin kefaret olacagi
beyan edilmistir (Buhari, “Savm”, 3;““Um-
re”, 1, “Mevakit”, 4, 6; Miislim, “Tahéaret”,
11,14, 15 “Hac", 437; “Birr”, 52; Eb( Da-
vad, “Salat”, 229; Tirmizi, “Hudad”, 12).
Bazi hadislerde, kusurlu davranislar: tela-
fi edici tedbirlerin veya unutulan nama-
zin hatirlandiginda kilinmasinin kefaret
olarak adlandiriimasi da bunlarin yapilan
hatayr értuci olumlu bir davranis oldu-
guna isaret eder (Buhéri, “Salat”, 37,
“Mevakit”, 37; Mislim, “Meséacid”, 55-56,
314).

Kefaret konusu, dini bir kurahn ¢ignen-
mesinin toplum ve kul hakkina iligkin so-
nuglarini degil Allah hakkina iligkin uhrevi
sonuglarini telafiye, islenen giinahin Al-
lah tarafindan affedilmesini talebe yone-
lik bir imkan ve ylikimlilik oldugundan
mabhiyeti itibariyle dinin ibadetler alani-
na giren ve taabbidi nitelik tasiyan (di-
nin ancak naklidelille bilinebilen) hii-
kumleri arasinda yer alir. Bu durum, hem
kefareti gerektiren davranislarin neler ol-
dugu hem de keféretin nasil ve ne sekil-
de yerine getirilecedi hususunu birlikte
kapsar. Bunun i¢in de fikih literatiriinde
ayrintih bigimde ele alinan kefaret konu-
sunun ana malzemesini dini bildirimin iki
temel 6desi olan ayetler ve hadisler tegkil
etmig, fakihlerin bu konuya olan katkisi
mevcut metin ve rivayetlerin degerlendi-
rilmesi ve yorumlanmasi tarzinda olmus-
tur, Fikhin klasik sistematiginde kefaret-
lerin ibadetler grubunda yer almast, ke-
fareti ifa gekillerinin gser‘i belirlemeler
(mukadderat-1 seriyye) olarak kabuli, ke-
faretle yukimli tutulmanin Allah’in lutuf
ve kereminin bir tezahiiri olarak masli-
manlara taninan bir imtiyaz ve imkan ola-
rak gériilmesi, kefaretlerde ibadetle mii-
kellefiyet ehliyetinin ve ibadetlere has ba-
Z1 sartlarin aranmasi bu sebepledir. Ke-
féretler arasinda kiyasin cereyan etmeye-
cegi gorusunin gerekeesi de budur. An-
cak kéle azad, fakiri doyurma ve giydir-
mede oldugu gibi kefaretin ifasi miikel-
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lefin disinda bir sahsin hakkini dailgilen-
dirdigi icin mikellefiyetin bazan bu hak-
ka agirlik verilerek belirlendigi de olur.

Keféret islenen kusurlu davranis, hata
ve glnah dolayisiyla Allah'tan af ve mag-
firet dileme manasina geldiginden genis
anlamiyla tévbenin bir tiradur. Kisiyi go-
nulll olarak sahsen olgunlastirmayi ve
egitmeyi, bu vesileyle ayrica sosyal yapi-
nin da gli¢lendirilmesini hedef alir. Nite-
kim hatéen katlin keféaretinden s6z eden
ayette ifanin tvbe yerine gectigine isaret
edilmesi (en-Nisa 4/92), hadislerde giina-
hin kefaretinin tévbe oldugunun belirtil-
mesi (Miisned, |, 289), kefaretlerin iba-
det turunden belirlenmesi ve kefaret yi-
kimlisunun affedilmeyi talep niyetinin
bulunmasinin sart kosulmasi keféretle
tévbe arasindaki yakin iliskiye dikkat cek-
mekte ve keféretleri &deta fiili tévbe ola-
rak tanitmaktadir. islenen her bir giinahi
tovbe ile ya da ibadet ve iyilik yapildigin-
da Allah'in affedebilecegi mesajt ve bu
konuda vaérit olan tegvikler, hadislerde
ibadetlerin, erdemli davranislarin veya
buylk gunahlardan ka¢inmanin kagik
gunahlar i¢in kefaret olacaginin ifadesi
de kefaretlerin bu yénini én plana ¢ikar-
maktadir. Bununla birlikte bu genis an-
lamiyla keféreti takdir ve ifa mukellefin
istek ve tercihine birakilmus, ayet ve ha-
dislerde sadece belirli hata ve ginahlar
icin bir kefaret yukumliliga getirilmis,
yukimlulikler de hem orug gibi ferdi ya-
rar hem de kéle azad, fakiri doyurma ve
giydirme gibi sosyal yarar agirlikii ibadet
tarlerinden secilmistir.

Kefaret Sebepleri. Kur'an'da bilerek
yapilan yeminin bozulmasi, zihar yemini,
hataen adam éldirme, ihramhnin avian-
mast veya tiras olmasi seklindeki beg ih-
1al icin kefaret éngorilirken siinnette
ayrica ramazan orucunun bilerek ve ma-
zeretsiz bozulmasi da keféaret sebebi ola-
rak belirlenmistir. Hayizli kadinla cinsi
miuinasebetin kefareti mucip olduguna
dair sthhati tartismali bazi hadisler de
mevcuttur. Bunlardan ayn olarak litera-
tirde, bir kisim hac menasikinin terkive-
ya ihram yasaklarinin ihlali durumunda
ongérilen bedeni ve mali yikiimliklerin
bazan fidye, bedene, dem, tasadduk gibi
adlarla bazan da yapilis amaci gézetilerek
kefaret adiyla anildigi olur. Ancak keféareti
gerektiren soz ve davranisglari yemin ve
dinen Kusurlu davranis seklinde iki ana
sebebe irca etmek mimkuindur.

Yemin Kefareti. Esasen yemin etmenin
bizéatihi kendisi dinen tasvip edilmemekle
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birlikte bilerek yapilan yeminin bozulmast
bir bakima Allah sahit tutularak verilen
sézde durulmamasi anlamini tasidigin-
dan daha kusurlu ve giinah bir davranis
sayilmig, bunun i¢in de bilerek yaptigt
yeminini bozan kimse kefaretle yikimild
tutulmustur. Bazi hadislerde de kisinin
yeminini bozmasi daha hayirlt oldugunda
kefaret vererek yeminini bozmast isten-
mistir ({bn Mace, “Keffarat”, 7-8). Kur-
"an’da yemin keféreti iki kademeli olarak
aciklanmustir (el-Maide 5/89). Buna gére
kefaret borglusu, aile fertlerinin ortala-
ma harcamalarini 8i¢l atarak on fakiri do-
yurmak veya giydirmek yahut da bir kéle
azat etmek konusunda muhayyerdir. Ye-
min kefaretini herhangi bir sira sartina
uymaksizin bunlardan biriyle 6deyebilir.
Ancak ayette bir isaret bulunmazsa da
bunlardan kéle azadi islam'in insan hak
ve hirriyetlerine verdigi 6neme atifla fa-
kihlerce en faziletli secenek olarak gérul-
muistir. Eger bunlardan hig¢birini yapa-
miyorsa ¢ gln orug tutar.

Gelecekte bir isi yapmamaya veya yap-
maya yemin eden Kisinin yeminini boz-
dugu takdirde kefaret ddeyeceginde g6-
ris birligi varsa da gegmise ait bir olay
icin yalan yere yemin eden kisinin duru-
mu fikihta tartigmalidir. Béyle bir yemin
bir 6ncekine gore daha agir bir sug ol-
makla birlikte fakihler muhtemelen kas-
ten katildeki akil yiritmeyi sirdirdrler.
Bunun icin de Safii kefareti gerekli go-
rar; ¢ogunluk ise bu kimsenin kefareti
hak etmedigini sdyleyerek glinahindan
dolay! tévbe etmesini ve af dilemesini
tavsiye eder. Hanefiler'e gore kefaret
yemin bozulduktan sonra yerine getiri-
lir. Diger Gi¢ mezhebe gére ise yemin bo-
zulmadan 6nce de kefaret yerine geti-
rilebilir. Ancak $afil mezhebinde kefare-
tin orucla ifasi bundan istisna edilmistir.
Her iki gérisi de destekleyen hadisler
vardir. Adakta bulunma da belli durum-
larda yemin kefaretini gerektirir (bk.
ADAK). Tlanin kefareti gerektirmesi de
ayni sekilde yemin sayllmasiyla ilgili bir
husustur (bk. iLA}.

Zihar Kefareti. KoK islam éncesi Hi-
caz-Arap toplumuna kadar uzanan bir
gelenedi simgeleyen zihar yemini, Kur-
‘an’da bosama olmaktan ¢tkarilip (i asa-
mal keféretle telafi edilebilir hatali bir
davranis haline getirilmistir. Ancak bura-
da kefaret sebebi bir kisim fakihe gére
sadece bu yeminin yapilmis olmast, ¢o-
gunluga gére ise yeminden sonra kocanin
evlilije devam karar1 vermesidir (bk. ZI-
HAR). Buna gore zthar yemininde bulu-
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nan kocanin Kkarisi ile iliskide bulunmadan
Once bir kdle azat etmesi, buna gicu yet-
mezse veya azat edecek kéle bulamazsa
yine iliskide bulunmadan 6nce iki ay ara
vermeden orug¢ tutmasi, buna da giici
yoksa altmis fakiri doyurmasi gerekir (el-
Miucédile 58/2-4).

Katil Kefareti. Kur'an'da, yanliglikla bir
muminin éldirdlmesi halinde maktuliin
yakinlarina ddenecek diyetin yaninda ka-
tilin ayrica kefaret olarak bir miimin kdle-
yi azat etmesi, bu mimkin olmadigi tak-
dirde tévbesinin kabuli i¢in ara verme-
den iki ay orug tutmast istenir (en-Nisa
4/92). Orug tutmaya gucu yetmeyenin bu-
nun yerine altmis fakiri doyurmasi sece-
negi ayette zikredilmemis oldugundan
Safii ve Ahmed b. Hanbel'den birer riva-
yet harig fakihlerin cogunlugunca céiz go-
rilmez. Ayrica ayet sadece hataen katilde
kefaretten soz ettiginden kasten veya te-
sebbiiben adam 6ldirenlere keféret ge-
rekip gerekmedigi konusu da fakihler
arasinda tartismalidir. Hanefiler diginda-
ki alimler, 6lime sebebiyet vermeyi de
hataile §ldiirme gibi degerlendirerek ke-
faret sebebi sayarlar. $afii ve bir rivayet-
te Ahmed b. Hanbel, kasten &ldiirmeler-
de kefareti 6ncelikli olarak gerekli gorir-
ken ¢ogunluk kefaretin affedilebilir sug-
lara taninmis bir imkan oldugunu, kasten
adam éldurenin ise bu haktan ve merha-
metten istifade edemeyecegi gorusunde-
dir. Alimlerin ¢ogunluguna gére zimmi
veya muste’'meni 6ldirene de kefaret
gerekir. Bir cocugun veya delinin hata ile
adam &ldirmesi halinde malindan kefa-
ret 6denip 6denmeyecedi ise tartismali-
dir. Kefaretteki ibadet yéniini 6ne cika-
ranlar gerekmeyecegi, onu daha ¢ok mali
bir yikimlulik olarak degerlendirenier
ise gerekecegi kanaatindedir. Keféaret za-
rarin tazmini degil kismen ceza, daha ¢ok
da islenen giinah sebebiyle Allah'tan af
talebi mahiyetinde oldugundan fakihlerin
cogunlugu éldirme fiiline istirak edenle-
rin her birine ayri ayr kefareti gerekli go-
rur. Anne karnindaki ¢ocugun disuril-
mesi halinde gurreden ayri olarak kefa-
retin Safii ve Hanbeliler’de vacip, diger
mezheplerde mendup gérulmesi de bu
bakis agisina dayanir.

Hac ve Umrede Kefaretler. Hac veya
umre icin ihrama girenlere bazi 6zel ya-
saklar getirilmistir. Kur'an’da bunlardan
ihramli iken tirag olan ve avianan kimse-
nin kefaret yokumliliklerinden soz edi-
lir. Ayette ihramii iken vaktinden énce
hastalik grubundaki bir mazeret sebe-
biyle tiras olmak zorunda kalan kimsenin
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orug, sadaka veya kurban seklinde bir fid-
ye vermesi istenmis (el-Bakara 2/196), Hz.
Peygamber de bu kefaretin t¢ giin orug,
alti fakiri doyurma veya bir koyun kurban
edilmesi suretiyle 6denecedini agiklamis-
tir (Buhari, “Muhsar”, 5-8). lhramda iken
avlanma yasadinin ihlali durumunda Kur-
‘an’da éngériilen kefaret (el-Maide 5/95)
hadislerde ve fikihta daha agilarak avla-
nilan hayvanin denginin kurban edilme-
si, bedelinin tasadduk edilmesi veya be-
deliyle kurban kesilmesi ya da bedelin her
fitir sadakasi miktari igin bir giin orug tu-
tulmasi seklinde se¢enekler ortaya gik-
mistir. Hac ve umre kurallarinin diger ih-
lalleri de ihlalin derecesine gére belirli be-
deni ve mali yakimlulikler gerektirir ve
¢odu hadislerle sabit bu yakumlilikler de
yapilan hatayi affettirmeye yonelik oldu-
du icin kefaret niteligindedir (bk. BEDE-
NE: DEM; iHRAM).

Oruc Kefareti. Kur'an'da yer almayip
Hz. Peygamber tarafindan vazedilen orug
bozma kefareti, herhangi bir mazereti
bulunmaksizin ramazan orucunu kasten
bozan kimseye gereken kefareti ifade
eder. {slam'in bes temel sartindan biri
olan orug ibadetini yerine getirmekte zor-
lanan kimselere bir dizi kolaylik ve ruhsat
getirilmis, ayrica kasten orug¢ tutmayan
veya basladigi orucu mesr( bir mazere-
te binaen bozan kimseye de tutulmayan
orucu kaza etmesi imkani taninmugtir. Bu
ruhsat ve imkanlardan sonra basladidi ra-
mazan orucunu hi¢bir makul ve hakl gé-
rulebilir sebep yokken bilerek ve isteye-
rek bozan kimsenin durumu agir bir ku-
sur ve sug kabul edilmis, boyle kimselere,
bu hatali davranislarindan dolay! Allah’-
tan af dileyebilmeleri icin biri yine orug
cinsinden olmak Gzere ug¢ tir ibadetten
biri kefaret olarak éngdrulmustir. Oru-
cu kasten bozan kimse i¢in 6ngorilen ke-
faretin ceza yonu agir basar. Bu kefareti
gerektiren sebep ise ramazan orucunu
eda eden kimsenin orucu kasten ve iste-
yerek bozmasidir. ikrah, hata, unutma
gibi kasith olmayan durumlar kefareti ge-
rektirmez. Hanefiler ve Malikiler dahil fa-
kihlerin bir grubuna gére ramazan orucu-
nun cinsi miinasebetle veya yeme icme
ile bozulmasi ayni hikme tabi iken Safii-
ler basta olmak Uzere diger bir grup fa-
kihe gére ramazan orucunun sadece cinsi
muinasebetle bozulmasi kefaret gerekti-
rir, kasten de olsa yeme icme keféreti ge-
rektirmez. Birinci grup, kasten yapilan
cinsi miinasebetle kasten yeme icmenin
ayni ortak illete sahip bulundugunu, iki-
sinin de orucun kasten bozulmasi mahi-
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yetinde oldugunu ileri sirer. ikinci grup
ise Hz. Peygamber’in ramazan ayinda ka-
ristyla cinsi minasebette bulunan sahabi
hakkinda kefarete hilkkmettidi (Buhari,
“Savm”, 30-31; “Keffarat”, 2, 4; Mislim,
“Styam”, 14), hadiste yeme i¢me ge¢me-
didi ve yeme icmenin farkl oldugu m-
lahazasiyla hareket eder ve kiyas yoluyla
kefaret hikminu genisletmek istemez.
Séfifler’in burada kiyas yoluna gitmeme-
leri biraz da kolayligi saglama, zorluk ve
sikintlya yol agmama dusuncesinden kay-
naklanmug olabilir. Klasik fikih doktrinine
gobre orug bozmanin kefareti eger imkani
varsa bir kéle azat etmek, buna guict yet-
miyorsa ara vermeksizin iki ay streyle
oru¢ tutmak, eger buna da giicii yetmi-
yorsa altmig fakiri sabahli aksamlt do-
yurmaktir. Uciini de yapmaktan &ciz olan
kimseden kefaretin sakit mi olacagi yok-
sa zimmetinde devam mi edecegi fakih-
ler arasinda tartismalidir. Hanefiler de
dahil fakihlerin cogunluguna gdre kefa-
ret 6deyecek kimsenin yukarida sayilan
siraya riayet etmesi, bir 6ncekini yapma
imkan! bulunmadiginda bir sonrakine
gecmesi gerekir. Malikiler'e gére ise mi-
kellef bu ug¢ siktan birini segebilir. Hatta
bunlar arasinda altmis fakiri doyurma en
faziletli olanidir. Cogunluk ise hem orug
kefaretiyle ilgili hadiste bu siranin ben-
zeri kayitlarla zikredilmesi, zihar kefare-
tiyle ilgili ayetin ifade ve Uslbu, hem de
esaret altindaki bir kimsenin hirriyete
kavusturulmasinin bunlar arasinda en fa-
ziletli ibadet sayildigi, nefsin orugla ter-
biyesinin de ikinci derecede faziletli oldu-
du ve sariin bu iki ibadete 6ncelik vererek
bu tir hikmetleri gézetmis bulundugu
gibi noktalardan hareket etmistir.

Diger Kefaretler. Bitlin fakihler ilgili
ayete dayanarak (el-Bakara 2/222) hayizh
kadinla cinsi minasebette bulunmanin
haram ve giinah oldugunda, béyle bir fiili
isleyenin tévbe etmesi gerektiginde goris
birligi icindedir. Ancak bazi tabiin alimle-
riyle Hanbeliler'in cojuniugu bir kisim ha-
dis kaynaklarinda yer alan rivayetleri (ibn
Mé&ce, “Taharet”, 123; EbtG Dav(d, “Ni-
kah”, 46; Tirmizi, “Taharet”, 102) dikkate
alarak bu durumda kefaret olarak 1 dinar
(4,25 gr. altin), yahut ay halinin basinda
veya ortasinda ise 1, sonlarinda ise yarim
dinar sadaka vermeyi gerekli gorir. Ha-
nefi ve $éfiiler’e gére bu mustehap, Ma-
likiler’e gére gereksizdir. Logusalik ha-
li de ayni1 hilkme téabidir. Hadis kitapla-
rinda ayrica cuma namazini mazeretsiz
terketmenin keféaretinin 1 veya yarim di-
nar, 1 veya yarim dirhem, bir veya yarim
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sa’ bugday olduguna, kélesini tokatlama-
nmin veya dévmenin kefaretinin onu azat
etmek olduguna dair rivayetler de yer al-
maktadir (EbG David, “Salat”, 205).

Kefaretin ifasi. Kefaretler genelde kéle
azad, orug tutmak, fakiri doyurmak veya
giydirmek, fakire tasaddukta bulunmak
seklinde belli ibadetlerden olusur ve bun-
larin yerine getirilmesiyle ifa edilmis olur.
Islam'mn insan hak ve hiirriyetlerine ver-
digi dnemin ve kélelerin hirriyetlerine ka-
vusmasi i¢in ¢esitli ortam ve vesileler ge-
listirdiginin agik érneklerinden biri kéle
azadin bly(k sevaplar arasinda saymast
ve keféretlerin ifasinda kéle dzadina ilk
sirayt vermesidir. Kur'an'da katil kefare-
tinde &zat edilecek kdlenin misliman ol-
masi kaydi getirilirken zihar ve yemin ke-
faretinde sadece kéle dzadindan bahse-
dilir. Hanefiler harig¢ fakihlerin cogunlugu
son iki kefarette de azat edilecek kdlenin
musliiman olmasi sartini aramis ve konu
fikih usulinde naslardaki mutlak ifade-
nin mukayyede hamledilerek onun da ka-
yitlt kimp kilinamayacag tartismasinin
drnek olayi seklinde ele alinmistir. Orug
kefaretinde de yine ilk siray: kole azadi
alr. Cagimizda koleligin kalkmig olmast
sebebiyle kefaretlere ikinci siradaki iba-
detin ifastyla baglanir.

Zihar ve katil kefareti olarak tutulacak
orucun ara vermeden olmasi Kur'an’da
acik¢a beyan edilir. Yemin kefaretinde
bdyle bir kayit yer almaz. Ancak Hanefi-
ler’e ve Hanbeliler'de tercih edilen gorise
gdre yemin kefaretinde de orucun pespe-
se olmasi sarttir. Mazeretsiz olarak oruca
ara veren veya kefaret orucu diginda bir
oru¢ tutmak suretiyle kefaret orucunu
kesintiye ugratan kisi kefaret orucuna ye-
niden baglar. Bu konuda nelerin mazeret
sayilacag! hususunda farkh gérusler var-
dir. Zihar kefaretinde, kefaret orucu bi-
tinceye kadar hakkinda zihar yaptig: ka-
ris1 ile -geceleri de olsa- cinsi iligkide bu-
lunmamasi, aksi takdirde oruca yeniden
baslamasi gerekir.

Orug kefaretindeki iki ay orucun da pes
pese tutulmasi gerekir. Hayiz hali disinda
hastalik, yolculuk gibi bir mazeret sebe-
biyle oruca ara verilirse 6nce tutulanlarin
yok sayilip iki ay oruca yeniden baglanma-
s1 gerekir. Safiiler logusalik, Hanbeliler
hastalik dolayisiyla oruca ara vermenin
pes peseligi bozmadidi gérisindedir. Ka-
dinlar mazeret halleri biter bitmez ara
vermeksizin oruclarina kaldiklar yerden
devam ederler ve tutulamayan bu gln-
ler hesap edilmeksizin oruglarini iki aya

182

3

it IR NI ANSIKLOPEDISI  25. CILT

tamamlarlar. Kefaret orucunda oruca ge-
ceden niyetlenmek, ayrica tutacagi oru-
cun keféret orucu oldugunu niyetinde be-
lirlemek de sarttir.

Fakiri doyurma ve giydirme ¢ogu za-
man orug yakimliligundn alternatifi
olarak glindeme gelir. ilgili ayetlerin laf-
zini esas alan fakihlerin codunluguna gé-
re belli sayidaki -mesela zihér ve orug ke-
faretinde altmis, yeminde on- fakiri ayri
ayri sabahli aksamli doyurmak, hatta Sa-
fif'ye gére zekatta oldugu gibi fakire tem-
lik gerekirken Hanefiler'e gére bir fakiri
belli giin sayisinca doyurmak veya fakire
yemedgin bedelini vermek de céiz olur. Bu-
nun Sl¢lsi fitir sadakas) miktaridir. Ha-
nefiler ayrica fakirin musliman olmasi
sartini da aramazlar. Ancak doyurulacak
fakir kefaret verenin bakmakla yukimla
oldugu kimseler arasinda yer almamali-
dir. Doyurmada veya yerine para 6deme-
de 6Ict, yemin kefaretiyle ilgili ayetin (el-
Méaide 5/89) ifadesinden de hareketle ke-
faret verecek sahsin ve ailesinin gunlik
gida tiketim ortalamasi olmalidir. Yemin
kefaretinde on fakirin giydirilmesinde
prensip olarak 6rf esas alinsa da fakihler
elbise ile namaz kilinabilmesi, vicudu ta-
mamen drtmesi veya degerinin fitir sada-
kas1 miktarina ulagmas: gibi 6l¢lilerden
s6z ederek asgari bir sinir belirlemeye ¢a-
lismuglardir.

Ayrintida farkh gorusler de bulunmakia
birlikte kural olarak keféaret sebepleri ara-
ya kefaretin ifasi girmeden birden fazla
olursa hepsi icin bir kefaret 6deme yeterli
olur. Kefaretin ifasindan sonra ayni sekil-
de yeni bir ihlal oldugunda ise onun igin
yeni bir kefaret gerekir. Iskat-1 savmda,
yani 6lenin muhtemel orug keféareti borg-
lari igin tek bir kefaretin 6denmesi de bu
esasa dayanir.
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Kirim yanimadasinda
bugiin Ukrayna’ya bagh

tarihi bir liman sehri.
L |

Kirim yarimadasinin giineydogu kiyisin-
da yer alrr. ilk¢ag’lardan itibaren Kipgak
steplerini Karadeniz’'e, Anadolu yarima-
dasina ve bzellikle istanbul'a baglayan
6nemli bir liman ve yerlesme yeri olarak
6n plana cikmugstir. Kefe’'nin kurulus tarihi
hakkinda kesin bilgi bulunmamakla bera-
ber buranin milattan 6nce VI. yiizyilldan
itibaren énem kazandid, bir Milet koloni-
si olarak ortaya ¢iktigi belirtilir. Sehir an-
tik dénemde Theodosia adiyla anilirken
Kepoi, Kapha veya Kafa ismi ilk defa
Constantine Porphyrogenitus’un eserin-
de geger (m.6. IV. yiizyil). Burast Roma ha-
kimiyeti sirasinda (m.5. [. ytzyil) Caphum
adiyla bilinmekteydi. Kaffa yahut Kefe adi
ise ozellikle XIIl. ylizyildan bagslayarak yay-
ginlik kazanmugtir. IV. ytzyildan itibaren
Asya'dan Avrupa istikametinde vuku bu-
lan Turk yayiimasi sonunda ortaya ¢tkan
Turk devletleri zamaninda Kirim yarima-
dasi etnik bakimdan Tirk niifusu ile ta-
nisirken Kefe Bizans’a bagl bir liman du-
rumundaydi. Ancak i¢ iglerinde serbest
bir idare ile yénetiliyordu. XIIl. ylzyildan
itibaren Anadolu Selguklu Devleti'nin Ki-
rim bélgesiyle ilgilenmesi sonucu Kefe
Tirk tuccarlarinin yogun faaliyetine sah-
ne oldu.

Kip¢aklar'in Kalka savasi ile (1239)
Mogollar’a yenilmesinin ardindan Altin
Orda Hanligi'min Dodu Avrupa’dan Tirkis-
tan’a kadar uzanan sahada kurdugu ida-
renin i¢inde yer alan Kefe ayni dénemde
ftalyan kolonizasyonu ile tanist1. Altin Or-
da’'dan yerlegme izni almak suretiyle Ke-
fe'ye gelen Cenevizliler (1266 yili civari)
Altin Orda’'nin zayiflamasindan istifade
ederek buraya hakim oldular. istanbul'-
dan Hazar 6tesine uzanan buyk ticari fa-
aliyetin merkezi haline gelen ve merkez
Cenova tarafindan tayin edilen bir podes-
ta tarafindan ydnetilen Kefe, Ceneviz ha-
kimiyetinden sonra Kirim yarimadasinin
en bllydk sehri haline geldi. Yarimadanin
ticari faaliyetinin en blylk kaynadi As-



