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Velilerden zuhur eden

olagan iistii hal.
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Sézlikte “iyi, ahlakh ve comert olmak”
anlamina gelen keramet, kerem gibi
masdar olup “iyilik, cdmertlik” méanasinda
isim seklinde de kullanilir. Terim olarak
“Allah’in salih, takva sahibi, veli kulla-
rindan zuhur eden olagan iistu hal” diye
tanimlanir. “Bir yetkiye dayanarak ig yap-
mak” anlamindaki tasarruf kelimesi de
tasavvufta kerémetle es anlamda kulla-
nilmugtir.

Keramet, tipki mdcize gibi tabiat ka-
nuniariyla agiklanamayan olagan Gstii ve
sira dist bir olay olup mahiyeti itibariyle
miicizeden farkh degildir; aralarindaki
fark meydana gelis sekliyle ilgilidir. Maci-
ze peygamberlerden, keramet tam ola-
rak ona bagl olan velilerden zuhur eder.
Ancak peygamber peygamberligini iddia
eder ve bunu ispat i¢in mdcize gésterir.
Gosterdigi macize ile inanmayanlara
meydan okur. Peygamberi 6rnek alan ve-
I ise velilik iddiasinda bulunmadig: gibi
kimseye meydan da okumaz. Birinde mi:-
cizenin izhari, digerinde kerametin zuhu-
ru séz konusudur. Micize gibi kerametin
de yaraticisi ve hakiki sahibi Allah'tir.

Safiler kerameti Allah Teald nin veli ku-
luna bir ikram1 ve lutfu olarak kabul et-
misler, Allah’in kendisine itaat eden ve
0’na yaklasmaya ¢alisan velilere bunu ih-
san edecegdini sdylemislerdir. {lahi bir lu-
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tuf olmakla beraber kerdmete mazhar
olan bir vell kendisinden boyle bir hal zu-
hur ettidi icin bu halin bir mekr, istidrac
ve ibtild olmasindan korkar. Bu ihtimali
dikkate alan vell kerametle denenmekis-
tendidini duslinerek endise eder. Bir yan-
dan Allah’in lutfuna néil oldugu i¢in O’'na
suikreder, daha ¢ok baglanir, 6te yandan
da bunun sorumlulugundan ve getirece-
gi sonuclardan kaygilanir. Bundan dolayi
kendisinden zuhur eden hali ifsa etmez
ve bu hal sebebiyle insanlarin gésterdigi
tevecciihlin nefsini simartabilecedini he-
saba kadar.

Kaynaklarda kerémetin bir¢ok tdriin-
den bahsedilmistir. Mesela Subki yirmi
bes ¢esit keramet sayar (Tabakat, 11, 316;
Miinavi, 1, 9). Bununla birlikte kerametler
kesif ve ilhamla ilgili olanlar (bk. FIRASET;
GAYB; ILHAM; KESF), insanin gicini
asan birtakim seylerin yapilmasi (az za-
manda uzun mesafe almak [tayy-i mekan],
havada ugmak, besin maddelerini bereket-
lendirmek, darda kalan birinin yardimina
yetismek, hastalari sifaya kavusturmak
vb.), meleklerin gériimesi veya seslerinin
isitilmesi seklinde ¢ gruba ayrilabilir.

Harikulade haller miimin- kafir, dindar-
glinahkar herkeste gorilebilir. Kafir ve
gunahkérlarda zuhur eden bu hallere
mekr, ihanet ve istidrac gibi isimler verilir
(Fahreddin er-Razi, Tefsird 'I-kebir, V, 691).
inangsiz ve fasik kisilerde béyle olagan
dist hallerin gérulmesi onlarin buna ba-
kip blyuklenmeleri, simarmalari, azgin-
likiarini arttirmalari, sonugta daha biydk
ve daha siddetli bir azaba maruz kalma-
lariyla izah edilir. Diger olagan st haller
de Uge ayrilir. Peygamberde teblig gére-
vine baslamadan 6nce gorilen harikulade
hallere irhas, teblige basladiktan sonra
gorulenlere mucize, dinine bagl, ahlakl
ve iyi hal sahibi miminlerde gérulen ha-
rikulade hallere keramet, siradan mi-
minlerde goérilen bu tlr hallere matnet
(il&ht yardim) denir. Hangi inangta ve din-
de olursa olsun bazi insanlarda tabiat ka-
nunlariyla agiklanmas! mimkin olmayan
olagan Ustl hallerin istisnai olarak gori-
lecegi, ancak bunlarin siirekli ve diizenli
olmadig kabul edilir. Nitekim dinlerin he-
men hepsinde din adamlari veya inanan-
larda zuhur ettidine inanilan harikulade
olaylar séz konusudur. {lkel kabile dinle-
rinde bytcd, kabile doktoru veya sama-
nin vecd halinde kutsal variikla bir tiir te-
mas saglamak suretiyle kéti ruhlari kov-
duguna, hastalar: iyilestirdigine inanil-
maktadir.

KERAMET

Yahudilik'te, din adamlar! ve mistikle-
rin yaninda siradan miminlerde bile Tan-
ri'ya ibadet ve dua etmek suretiyle has-
talari iyilestirmek ve baz taleplerinin ye-
rine gelmesini saglamak gibi harikulade
olaylarin zuhur ettigine, ancak bunun
Tanri’'nin iradesi ve glict sayesinde ger-
ceklestigine inanmiimaktadir. Ahd-i Cedid'-
de havérilerin teblig faaliyetleri sirasinda
insanlari kétd ruhlann tesirinden kurtar-
mak (Resullerin Igleri, 16/18, 19/13-17),
hastalari iyilestirmek (Resullerin isleri,
2/43, 5/12) vb. olaylar gerg¢eKlestirdikleri
belirtiimektedir. Havarilerden Petrus’'un
topal bir adamu iyilestirdigi (Resullerin is-
leri, 3/1-10), hatta onun gélgesinin dahi
iyilegtirici bir glice sahip olduguna inanil-
didi kaydedilmektedir (Resullerin isleri,
5/15). Ancak bitin bu hallerin Hz. {s&'-
nin yardimiyla ve onun adina gergekles-
tirildigine inaniimaktadir (Resullerin Is-
leri, 3/6). Hiristiyanlik tarihinde havérile-
rin ardindan Il ve I1I. yizyillarda sehidler
gibi karizmatik sahsiyetlerden, daha son-
raki asirlarda bazi piskopos ve azizlerden
héarikulade hallerin zuhur ettigi belirtil-
mektedir.

Kelam ve akaid alimleri keramet me-
selesini mdcize gibi itikadi bir konu sek-
linde degerlendirmisler, mutasavviflar ise
yasadiklart ménevi hayatla ilgili ilahi bir
lutuf olarak eserlerine almakla birlikte
bunun imkan ve vukuunu akli delillerle
ispat konusu lzerinde fazla durmamis-
lardir. Bunun sebebi, micizeyi ispata ya-
rayan delillerin kerameti de ispatladigina
inanilmasidir (bu konudaki bazi deliller
icin bk. a.g.e., V, 694).

Mdcize gibi kerdmet de harikulade hal-
leri ifade eden bir terim olarak Kur'an’da
ve hadislerde gegmez. ilk zamanlarda ge-
nellikle “ayet” terimiyle ifade edilen {me-
sela bk. el-Esari, el-lbane, s. 63) bu tiir
olaylar i¢in II. (VII1.) ylizyildan itibaren ke-
ramet kelimesi kullaniimaya baglanmis-
tir. Keramet teriminin sonraki dénemler-
de ortaya ¢ikmast bu hallerin Kur’an ve
hadislerde bulunmadigi anlamina gel-
mez. Kur'an'da adi belirtilmeyen bir za-
tin Sebe melikesinin tahtint bir anda Hz.
Suleyman'in yanina getirmesi (en-Neml
27/38; Fahreddin er-Raz1, Tefsirii’l-kebir,
XXIV, 197; bk. DIA, 111, 455), Meryem’e Al-
lah katindan rizik gelmesi (Al-i imran 3/
37, Meryem 19/25), Ashab-1 Kehf'in ké-
pekleriyle birlikte bir magarada uzun si-
re uyuyup kalmalari (el-Kehf 18/16-26),
Hz. M(sé&'nin annesine bebeginin geri ve-
rilmesi (el-Kasas 28/7-13), ayrica Hizir ve
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Zialkarneyn olaylar da (Kehf 18/60, 83-
98) Kur’an-1 Kerim'de gecen keramet or-
nekleri olarak gérilmustar. Bu ayetlerde
s6zu edilen kigiler peygamber olmamast-
na ragmen kendilerinden harikulade hal-
ler zuhur etmistir.

Sahih hadislerde de birtakim keramet
ornekleri nakledilir : Mesela Cireyc ismin-
de bir velinin begikteki bir bebegi konug-
turmasi (Buhéri, “Enbiya>”, 48; Mislim,
“Birr”, 8), magarada mahsur kalan g
kisinin olagan ustu bir sekilde bu durum-
dan kurtulmast (Miisned, 1, 116; Buharf,
“Icare”, 12), bir sigirin, Gzerine yuk yikle-
yen kisiye, “Ben bunun i¢in yaratiimadim”
demesi (Buhéri, “Enbiya™, 54; Miislim,
“Fez&1lli’s-sahabe”; 13, Tirmizi, “Mena-
kib”, 16) gibi.

Hz. Peygamber hayatta iken bazi saha-
bilerde goriilen kerdmetler hadis kitap-
larinda rivayet edilmigtir. Bir bedevi sek-
line girerek Resil-i Ekrem’ie konusan
Cebrail'i sahabenin gérmesi, bazan da
Cebrail'in Dihye b. Halife el-Kelbi seklin-
de goriinmesi (Buharf, “Iman”, 37; Mis-
lim, “Iman”, 57, “Birr”, 12), Hz. Eb( Be-
kir'in Ug Kisi i¢in hazirladigi yemegin be-
reketlenmesi, bir¢ok kisinin bu yemekten
yemesi ve yine de yemegin artmasi (Bu-
héri, “Edeb”, 88, “Menakib”, 25, “Meva-
kit", 41; Miislim, “Esribe”, 176), Useyd b.
Hudayr'in bir gece Kur'an okurken me-
leKlerin kendisini dinlemeye geldiklerini
gbérmesi (Buhari, “Mendkib”, 25; Mis-
lim, “Salati'l-misafirin”, 242), Abbad b.
Bisr ile Useyd b. Hudayr’in bir gece Hz.
Peygamber'in schbetinden ayrilip evleri-
ne giderken bir 1g1gin énlerini aydinlatma-
s1 (Miisned, 111, 139, 191; Darimf, “Feza’-
li'l-Kur’an”, 8; Buhari, “Salat”, 79), Han-
zale b. Eb( Amir sehid dustigiinde me-
lekler tarafindan yikandi§indan “Gasilu’l-
meléike” seklinde anilmas (ibn Higdm, II,
594; ibn Hacer, 11, 291) hadislerde gecen
keramet érnekleri olarak zikredilebilir.
Kaynaklarda sahabeye, tébiine ve te-
beii't-tabiine ait gesitli kerametler nak-
ledilmektedir (mesel4 bk. Fahreddin er-
Ré&zi, et-Tefsirii’l-kebir, V, 687; ibn Teymiy-
ye, el-Furkan, s. 73-76;, Nebhantf, I, 8).

Resii-i Ekrem ve sahabe déneminde
oldukga seyrek gorilen keramet olayla-
riyla ilgili rivayetler giderek artmis, hat-
ta bir veliye ait olmak Gzere birgok kera-
met nakledilmistir. Sahdbe ve onlari izle-
yen iki nesilden az sayida keramet rivayet
edilmesi dikkate deger bir husustur. Sa-
habeden zuhur eden bazi keré@metleri
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kaydeden ibn Hald(in, o dénemden nak-
ledilen kerametlerin az olugunu Resfl-i
Ekrem zamaninda sahabenin bdyle bir
hal géstermeye guicinin kalmamasina
baglar, hatta daha sonraki dénemlerde
bile Medine’ye gidenlerin keramet halle-
rinin kendilerinden alindigina isaret eder
(Mukaddime, s. 402,421-425). Hz. Pey-
gamber’in mcizelerinin ve diger halleri-
nin baskin olusu kerametlerin zuhurunu
genellikle engellemis, vefatindan sonra
da bu durumun etkisi giderek azalmakia
beraber bir stre daha devam etmistir.

Ik ii¢ nesilden nakledilen kerametlerin
cogu zayif rivayetlere dayanir. Mesela Hz.
Omer’in, Nihdvend'de savagan ve diisman
tarafindan kusatilma tehlikesiyle karsi-
lasan Sériye isimii kumandanina Medi-
ne'den seslenerek talimat verdigine dair
rivayet ¢ok yaygin olmakla beraber sahih
bir senede dayanmamaktadir (Aclini, II,
380). Daha sonra érnekleri ve cesitleri gi-
derek artan kerametler velayetnamelerin
ve menékib kitaplarinin temel konusu ve
malzemesi olmus, sira digi niteligi azala-
rak alisiimis olaylar haline gelmistir.

Mu‘tezile mezhebinin kerdmeti kabul
etmemesi konuyu kelam ilminde tartis-
ma mevzuu haline getirmis, Selef ve Ehl-i
stinnet, Mu'tezile'nin bu husustaki itiraz-
larini reddederek kerametin islam’daki
yerini vurgulamigtir. Egariligin kurucusu
Ebu'l-Hasan el-Es‘ari, “Hadis ve sunnet
ehli sdlih miminlerden kerametin zuhu-
runu kabul eder” demis (Makalatii’l-isla-
miyyin, 1, 349; el-Ilbane, s. 63), daha son-
raki Es‘ari kelamcilar1 da Ehl-i siinnet’in
inanci olarak bu kanaati tekrarlamugtir.

imam-i1 Azam'in el-Fikhii’l-ekber adli
eserinde yer alan, “Evliyanin kerameti
haktir” ifadesi Hanefi fakihleri ve Mati-
ridi kelamcilari tarafindan tekrarlanmig-
tir. Hanbeliler ve Selef mezhebi mensup-
lar1 da kerametin hararetli savunuculan
olmuslar (ibn Teymiyye, el-Furkan, s. 77),
Abdtlkahir el-Bagdadi gibi mezhep tarih-
cileri keramete inanmayi Ehl-i stinnet’in
bir 6zelligi olarak gdstermislerdir (el-Fark,
S. 344).

Ehl-i slinnet icinde EbQ ishak el-isfe-
rayini, EbGd Muhammed ibn Ebd Zeyd el-
MaliKi (ibn Hald(n, Mukaddime, s. 423},
ibn Hazm ve Halimi gibi alimler kerameti
inkar etmemekie beraber sinirh tutmusg-
lardir. ibn Hazm’a gére velilerden kera-
metin zuhuru peygamber hayatta iken
sz konusu olur. Bu durumda kerametin
mdcize ile karigtiriimasi ihtimali ortadan

Kalkar (el-Fasl, V, 9-14). Isferayini'nin de
macize ile karistirilmasi ihtimalini ileri
surerek kerameti tereddiitle karsiladig
nakledilir. Ancak ona gére de velilerin du-
alarmin kabul edilmesi gibi kerametleri
vardir (Kugeyri, s. 660).

imamiyye Stasi da ker&meti savunur.
Bu mezhebe gére on iki imamdan her bi-
rinin kerametleri, hatta mucizeleri vardir.
Ehl-i siinnet, peygamberlerden zuhur
eden harikulade hallerin disinda mdcize
tabirini kullanmadi§i halde $ia dzellikle
masum imamiarin keramet ve mucize-
leri bulundugunu kabul eder (Seyh Mii-
fid, s. 77, 79). Sia'ya gbre sefir ve bab de-
nilen $ii din adamlarindan da micizeler
zuhur edebilir. Kileyni, imamlarin gos-
terdikleri kerametlere ve mdcizelere 6r-
nekler verir (el-Usal mine’l-kafi, 1, 231,
256-260). ikindi namazini gegiren Hz. Ali'-
nin bu namazi vaktinde kilmasi igin ba-
tan glinesin geri geldigi Silik'te muteva-
tir bir haber olarak kabul edilir. islam filo-
zoflarindan ibn Sind, kerameti insan nef-
sinin yetenek ve imkanlar: dahilinde bir
husus olarak gérur ve bunun psikolojik
aciklamasini yapar (el-fsarat, lil, 895-899;
FI Beyani’l-mu‘cizat, X111/4 [1960], s. 543-
558).

Cagdas Stinni mielliflerden Seybi, sa-
filerin ker@metleriyle Siiler'in keradmetle-
ri arasinda benzerlik gérmdis ve sQfilerin
keramet anlayisinin Sii etkiler altinda
olustugunu ileri sirmusgstir (es-Sila, s.
391-397). Fazlurrahman gibi bazi ¢agdas
yazarlar da Stnniligin kerameti sonradan
inang sistemine aldigi gérisindedir (/s-
lam,s. 171, 193, 200).

Ehl-i sunnet sadece evliyadan degil si-
radan bir miminden de hérikuldde bir
halin zuhur edecedini kabul eder ve buna
malnet veya keramet ismini verir. ibn
Teymiyye'ye gore keramet bir ihtiyaci
karsilamak Uzere zuhur eder. Ker@mete
ihtiyact bulunan veya imani zayif olan bir
kisiye kerdmet verilmesi onun ihtiyacin
gidermek ve imanin gi¢lendirmek igin-
dir. Bu durumda keramete ihtiya¢ hisset-
meyen bir miiminin velilik derecesi daha
yuksektir. Sahabeden ¢ok tabiin arasinda
keradmetlerin gérilmesinin sebebi de bu-
dur (el-Furkan, s. 77). Kerametin bir ama-
ci da nefsi egitmek ve 1slah etmektir
(Serréc, s. 394). Keramet olaylarina daha
¢cok mutasavviflar arasinda rastlandigin-
dan tasavvuf kitaplarinda bu konu ize-
rinde genis olarak durulmusgtur.

Oladan Usti bir hal oldugundan haik
keramete buyuk ilgi gdstermis, keramet
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sahibi veliyi Allah’a en yakin kisi olarak
gdrmis, onun ilahi bir glice dayandigina
ve bu gugle istedigi her seyi yapabilece-
gine inanmigtir. Biyiik sdfiler bu kanaa-
tin yanlis oldugunu, keré@metin Allah’a ya-
kinltkk derecesinin gdéstergesi saylmadi-
gini, kerameti gériilmeyen velilerin de
bulundugunu, bunlarin mertebelerinin
keramet sahibi velilerden daha yiiksek
oldugunu, kerametin henuz isin basinda
bulunan baz velilerde gérildiginu, ke-
rametin ve keramet sahibi velilerin ma-
nevi durumlarinin abartiimamasi gerek-
tigini vurgulamuglardir.

Sehl et-Tusteri, kerameti aglayan ¢o-
cuKlar susturmak icin verilen afyona ben-
zetmis (a.g.e., s. 400; Kuseyri, s. 679), Cu-
neyd-i Bagdadi kerdmetin génul ehli i¢in
bir perde oldugunu séylemigtir. Ebi’l-Hi-
seyin en-Ndri, bir defasinda oltasini nehre
atarak U¢ batman agirhiginda bir bahgin
oltaya takilmasi i¢in dua etmis ve bu agir-
likta bir balik oltasina takilmigti. Durumu
haber alan Ciineyd, “Nari'nin oltasma yi-
lan takilsaydi hakkinda daha hayiri olur-
du” demistir. Daha sonra karsi kiylya geg-
mek icin Dicle sahiline inince nehrin iki
yakasinin bir araya geldigini gérmus, fa-
kat kendisi kayikla kars! yakaya gecmeyi
tercih etmigtir (Serrac, s. 400; Kuseyrf, s.
676).

Buyuk sifiler kerémetin fazla énemli
bir hal olmadigini ¢esitli misallerle anlat-
maya ¢ahsmglardir. Bir gecede mesgrik-
ten magribe giden, su tzerinde ylriyen,
havada ucan bir zattan bahsedenlere B&-
yezid-i Bistami, “Lanetli seytan da bir ge-
cede megrikten magribe gider, balik da
suda ylizer, les yiyen kargalar da havada
ugar” diyerek kerametlerin abartiimama-
sint isternig, asil kerametin miminin Al-
lah’in emir ve yasaklari kargisindaki itaat
hali oldugunu sdylemistir (Serrac, s. 400;
Kuseyri, s. 678). Eb{ Aliel-Clizcani, shfi-
lere kerémet sahibi dedil istikamet sahibi
olmalarini tavsiye etmig, istikametin ke-
rametten daha Gstiin oldugunu belirt-
migtir (a.g.e., s. 441). Yahya b. Muaz er-
Réazi de abdalin kerametten, asiklarin
muhabbetten, ariflerin zikirden bahset-
tiklerini sdyler, en asagi halin kerdmet,
en yliksek halin ise zikir oldugunu ifade
ederdi (Serrac, s. 403).

Mutasavviflar biri maddi, zahiri, kevni,
hissi ve suri; digeri manevi, batini, ruhi
ve hakiki olmak (izere kerametin iki ti-
riinden bahsetmis, birinci tirden ¢ok
ikinci tiire 6nem vermiglerdir. Tayy-i me-
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kan, kisin yaz meyvelerine kavusma, ateg-
te yanmama gibi harikulade haller hissi
ve kevni olup fazla énemli degildir, hatta
bunlar bazan tehlikeli ve zararl da olabi-
lir. Dinin emir ve yasaklarina siki bir ge-
kilde uymak, kéti huy ve aliskanliklari
terkedip iyi ahskanliklar edinmek, istika-
met Uzere olmak, nefse hakimiyet, calisip
cabalamak suretiyle ilim ve irfan sahibi
kamil bir insan olmaya ¢alismak gercek
ve manevi kerametlerdir.

Velilerin kerdmetlerinin onlardaki sidk
ve himmet denilen ménevi ve olagan ts-
tl bir gic¢ten kaynaklandigini séyleyen
Muhyiddin ibn{i'l-Arabi’ye gére bu gici
kullanmayip keramet géstermeyen veli-
ler bu glce dayanarak tasarrufta bulu-
nan velilerden Ustiindir. Ona gére sekiz
organin sekiz ¢esit kerameti bulunur. Ke-
rametler bu organlarin ser‘i ve ahlaki ku-
rallara tam olarak uymasinin bir 6dili-
dir. Bu organlar géz, kulak, dil, mide, cin-
sel organ, el, ayak ve kalptir. Bunlardan
her birinin z&hiri ve hérici, buna bagl ola-
rak da batinf ve dahili kerametleri bulu-
nur. Mesela géziin haram geylere bakma-
masi z&hiri kerdmet, bunun 6dlt bagka-
larimin géremedigi manevi dlemdeki bazi
seyleri gérmek seklindeki batini kera-
mettir. Midenin zahiri kerdmeti haram
lokma yememek, bu faziletin 6dtili olan
batini kerameti az gida ile ¢ok Kisiyi do-
yurmaktir (el-Fltahat, 11, 478-493).

llk zamanlarda tasavvufun esas mak-
sadi takva sahibi diriast bir misliman
olmakti. Bu amag i¢in ¢aba harcayan s(-
filerde bazan kerametlerin zuhur ettigi
olurdu. Fakat onlar buna fazla énem ver-
mez, hatta bundan dolay! endigelenir ve
bunu gizli tutarlardi. Daha sonra kegif ve
kerdmet mertebesine ermek igin riyazet
ve micahede bir vasita haline gelmis, bu
durum ker@metlerin blyuk ilgi gdrmesine
ve yayginlagsmasina sebep olmustur (ibn
Hald(n, Mukaddime, s. 402, 403; Sifa’i’s-
s&il s. 33, 50).

Zaman zaman sa‘beze (gézbagcilik),
sihir, nirencat, meharik, falcihik, ka-
hinlik, miineccimlik gibi seylerin kera-
metle karistirilmasi tabiat kanunlarina
glveni sarsmug, bu durum bircok batil
inancin, hurafenin, hayal trunu hususla-
rin yayilmasina ve toplumu olumsuz yén-
de etkilemesine sebep olmugtur. Bastan
beri kerdmet konusuna ulemanin ihtiyath
yaklasmasinin sebebi budur. ibnii'l-Cevzi
keramet olarak godsterilen bazi seylerin
seytanin oyunu oldugunu, bunlarin bir
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kisminin saf kisilerin olagan hadiseleri
olagan Usti olarak algilamalarindan kay-
naklandigini, bazan da tesadifen vukua
gelen olaylarin keramet seklinde anlasil-
digini, bazi kurnaz Kisilerin birtakim sah-
tekarliklarla bu tir olaylar1 keramet ola-
rak takdim edip halki sémiirduklerini an-
latir (Telbisii [blis, s. 364-373).

Veladyetname ve menakib kitaplarinin
genellikle ana konusunu ve malzemesini
kerdmet ve kesif hallerinin olusturmasi
akla ve ilme guiveni sarsmakla kalmamius,
dini hiikimler icin de tehlike olugturmusg-
tur. Bu sebeple Mu‘tezile gibi akilci egi-
limleri agir basan hareketler keramete il-
ke olarak karsi ¢ikarken fikih &limleri da-
ha ¢ok goéruldigu ileri siriilen keramet
olaylarini elestirmistir. XIX. yizyildan iti-
baren akl, bilimi, deney ve gdzlemi 6ne
¢ikaran akilci, maddeci ve pozitivist fel-
sefelerin etkisi altinda kalan son dénem
Islam alimleri keramet olaylarini hurafe
olarak gériip elestirmistir. Cagdas islam
diinyasindaki yenilik¢i akimlar da genel
olarak ¢ok smurli bir keramet anlayisini te-
oride kabul etmekle beraber rivayet edi-
len kerémet olaylarinin temelsizligini vur-
gulamuglar, hurafe saydiklar1 pek ¢ok ke-
ramet olayni islam dusincesi igin bir teh-
dit olarak gérmuslerdir. Diger taraftan
spiritizm, astroloji ve parapsikoloji gibi
akimlara ilgi duyaniara keramet olaylari
oldukga ¢ekici gelmektedir. Kerdmet
olaylarina ilgi duyulmasinda bu tir akim-
larin etkisi vardir. Keramet inanci bugin
tarikat ehli ve halk arasinda da genis 6i-
¢ude varligin korumaktadir.
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@ SULEYMAN ULUDAG

O KELAM. Kerametin itikadi bir kav-
ram olarak ortaya ¢ikis zamanina iliskin
kesin bilgiler mevcut degilse de bunun IIl.
(1X.) ylzyilin ikinci yarisina rastladigint
stylemek mumkundir. Her ne kadar EbG
Hanife'ye nisbet edilen el-Fikhii'l-ek-
ber'de, “Kerametler velilere aittir” ifade-
sine yer verilmek suretiyle keramet itika-
di bir mesele olarak ele alinmigsa da ilim
cevrelerinde bu esere Ebl Hanife'ye ait
olmayan bazi ilavelerin yapiimis olabilece-
gine dair kanaatin bulunmasi, kerémet
telakkisinin onun déneminde ortaya ¢ik-
mis olmasit ihtimalini zayiflatmaktadir.
Keramete ilkin terim antamint yikleyen
ve onu itikadi bir mesele haline getirenler
Siinni safiler olmahdir. ibrahim b. Edhemn,
Rabia el-Adeviyye, Fudayl b. iyaz gibi ilk
sufilerin ardindan tegekkul eden Sinni
tasavvuf ekollerine mensup alimler kera-
metin velilerce godsterilen héarikulade bir
olay oldugunu séylemis ve bunu bir inang
ilkesi haline getirmistir. Haris el-Muhasi-
bi, kerametin takvadan ibaret oldugunu
belirtmekle birlikte tasavvufi bir yaklagim-
la yakinin son mertebesine kimsenin eri-
semeyecedini séylemis, Hz. Peygamber’e
isnad edilen mevzQ bir rivayete dayanarak
Hz. Is&'nin daha gii¢li bir yakin sahibi ol-
saydi sadece su Uzerinde degil havada da
ylrlyebilecedine dikkat ¢ekmis ve bunu
keramet cercevesinde disinmustir (Ri-
saletii’l-mustersidin, s. 87, 92-93). Muha-
sibi'den sonra gelen Sehl b. Abdullah et-
Taster? insanlarin en Gstintnin Ehl-i
siinnet mensuplari, Ehl-i siinnet’in en Us-
tlinlerinin ise velilerin kudretine inanip
kerametlerini tasdik edenler oldugunu,
istedikleri takdirde velilerin keramet gés-
terebilecegini sdylemistir (el-Mu‘araza, s.
88-89, 94-95, 99). Ahmed b. Hanbel, Os-
man b. Said ed-Darimi, Buhari, ibn Ku-
teybe gibi Selef alimlerinin eserlerinde
velilerin kerametlerine inanma konusuy-
la buna inanmayanlarin durumuna ilis-
kin bilgilerin bulunmayisi, kerametin Iil.
(IX.) ylzyilin ilk yarisinda heniiz bir ke-
1am problemi olarak gorilmediginin de-
lilleri arasinda sayilabilir. Ayni asirda ke-
rametin Sinni stfilerce bir itikadi esas
olarak gériliip tartismaya aciimasindan
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sonra IV. (X.) yuzyillda tesekkul etmeye
baslayan Stnni keldm literatlriinde yer
almis (Tahéavi, s. 73; Es'arl, s. 296, 438-
439), bu konuda erken devirde miistakil
eserler bile kaleme alinmistir (Kesfii z-zu-
nan, I, 1452).

Bazi alimlere gére ilahi emirlere tam
itaat ve fazla ibadet sayesinde sélih kul-
larda gbzlenen keramet, sahibinin irade-
si disinda gerceklesir, bazilarina gére de
iradesine bagh olarak meydana gelir. Ve-
liye nisbetle keramet adini alan bu tir ha-
rikulade olaylar Hz. Peygamber’in vefa-
tindan sonra onun devam eden hissi m-
cizeleri olarak degerlendirilir. Kelam lite-
raturinde velilere nisbet edilen keréme-
tin velayeti kanitlayan kesin bir delil ol-
madigini savunaniar da mevcuttur (Yafii,
s. 37). Peygamberlerce gésterilen mici-
zeler, benzerinin meydana getirilmesi igin
meydan okuma ve peygamberlik iddia-
sinda bulunma sartina baglh oldugu hal-
de keramet sahibinin insaniara meydan
ckumasi ve velayet iddiasinda bulunmasi
s6z konusu degildir (Abdiilkahir el-Bag-
dadi, s. 174-175).

Keramet nevilerini maddi ve manevi
olmak uzere ikiye ayirmak mumkinddr.
Cansiz varliklar ve hayvanlarla konusmak,
dluleri diriltmek, nesnelerin mahiyetini
degistirmek, insanlarin digincelerine
muttali olmak, gayba dair olaylar bilmek,
uzak mesafelere Kisa siirede ulagmak,
hastalar: iyilestirmek gibi hérikulade
olaylar maddi keré@metlere; giinahlardan
kaginip ilahi emirlere itaat etmekte basa-
riya ulasiimasi, dualann kabul edilmesi ve
sebepsiz ilim verilmesi de méanevi kera-
metlere drnek olarak gosterilebilir (Y&fiT,
s. 14-34; Siibk, 11, 338-343).

{slam alimlerinin ¢ogunlugu kerameti
ilke olarak kabul etmekte, bir kismi ise
onu benimsememektedir. Kabul edenle-
re gore keramet aklen imkansiz degildir.
Cunkd Allah bir olayr tabiat kanunlart
(stinnetullah) dizeninde yaratabilecegi
gibi bunu asan bir tarzda da yaratabilir.
Ayrica keramet, salih kullarin dogru bir
cizgide bulundugunu kanitlamasi ve mii-
minlerin itminana ermesini saglamasi
acisindan gerekli sayilabilir. ilahi kudre-
tin tecellilerini keramet yoluyla musahe-
de eden miiminlerin imani kdklesir, pe-
sin hiikliml{ olmayan inkarcilar da hida-
yete erer (Gazzali, s. 98; Ibn Teymiyye,
Mecmii‘u fetava, X1, 320-321, 332). Ruhi
glic ylksek olan insanlarin maddeye
hikmedip mahiyetini degistirmesi Batr’-
da yapilan psikolojik deneylerde de goz-
lemlenmistir (Ferid Vecdi, 11, 223-226).



