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KIYAMET ALAMETLERI

gibi kozmik olaylari bagka galaksiler bir
yana yerkiresinin de dahil bulundugu sa-
manyoluna baglt glines sisteminde mey-
dana gelecek buyuk dedgisiklik ve olusum-
larin yansimalari olarak gérmek mim-
kindur. Kiyamet aldmetlerinin hangi st-
raya gore vuku bulacagi meselesi de tar-
tisiimig ve bunun igin farkli siralamalar
yapimisgtir (a.g.e., [, 164, 171; Berzenct,
s. 180-182; Seffarini, Ehvalii’l-kiyame, s.
106; M. Selame Cebr, s. 96-98).

Hadislerde diniyozlasmayi ve ahlaki
bozulusu haber veren olaylarin kainatin
kozmik dizeninin yikiligina isaret eden
belirtiler olmaktan ¢ok ferdi ve toplumu
yok oluga gétiiren birer alamet oldugunu
kabul etmek daha isabetli bir hiikim ol-
malidir. Resil-i Ekrem’e atfedilen riva-
yetlere dayanilarak kiyamet alametleri
arasinda zikredilen ve Kur'an'da haklarin-
da bilgi bulunmayan deccalin ¢ikisi, meh-
dinin zuhuru ve Hz. s&'nin gékten inigi-
ne dair inanglara gelince, Selefiyye disin-
daki Sunniler’in de kabul ettigdi epistemo-
lojik anlayisa gére islam akaidi agisindan
bunlara inanma mecburiyeti yoktur. Zira
bunlar Kur’an'la sabit olmadig: gibi mu-
tevéatir hadislerle de teyit edilmis dedildir.
Her seyden énce niizil-i is4 inancina da-
yanak tegkil eden rivayetlerdeki bilgiler
Hz. sa'nin tabii bir sekilde 8ldirildigi-
ni bildiren ayetlerle gelismekte (Al-i im-
ran 3/55; el-Maide 5/117), ayrica Res(l-i
Ekrem’in ardindan peygamber gelmeye-
cedi ve her insanin belli bir siire yasadik-
tan sonra 6lecedi gercedine aykiri diis-
mektedir. Niizdl-i {sé’nin hiristiyanlara
ait bir inan¢ oldugunu dikkate alarak
Kur’an’la uyusmayan bu tir ahad riva-
yetlerin tedvin déneminde hiristiyanlar-
dan [slam akaidine intikal etmis olabile-
cedi ihtimalini de g6z ard: etmemek ge-
rekir (bk.1SA). Deccal inanci konusundaki
son aragtirmalarin ortaya koyduguna gé-
re bu rivayetlerde celigkili bilgiler vardir
{Resid Riz4, IX, 450-466), sahih olanlarin
ise deccalin ullhiyyet niteliklerine sahip
harikulade bir insan degil kétalagl tem-
sil eden bir tip oldugu tarzinda yorumlan-
masi gerekir (bk. DECCAL).

Buhari ve Muslim gibi hadis alimleri
eserierinde mehdi hakkindaki rivayetlere
yer vermemiglerdir. Mehdinin zuhuruna
iliskin Tirmizi ve Eb{ David rivayetlerini
nakleden ravilerin givenilir olmadigi cerh
ve ta'dil alimlerince belirtilmistir (Mus-
tafa M. et-Tayr, L11/9 [1980], s. 1644). Ay-
rica mehdinin insanlarin hidayete erme-
sini saglayacak harikulade bir glice sahip
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kilinmasi, peygamberlerin bile tabi oldu-
gu stinnetullaht ortadan kaldiran bir an-
layistir (Resid Riz4, 1X, 459-460, 501-504).
Mehdi inancinin olusmasinda Ehl-i beyt'e
mensup imamlara yapilan eziyetlerin ve
mislimanlar arasinda meydana gelen
iziicti olaylarin etkisinin bulundugu ka-
bul edilmektedir. Bu inancin ilk defa Sia’-
da gbrilmesi bunun bir delili sayiimali-
dir. Ayrica bazi rivayetlere dayandirilan
deccal, mehdi ve niizal-i Isa gibi hariku-
lade olaylarin Kur’an'mn kesin agiklamasi-
na gére kiyametin ansizin vuku bulacak
olmasi gerg¢egiyle bagdasmadigini séyle-
mek gerekir.

Kiyamet alé@metlerini konu edinen
eserlerin bazilari sunlardir: Semsiileim-
me el-Halvani, Sifatii esrati’s-sd‘a; Ab-
durrahman es-Sehavi, el-Kand‘a fima
yahsiinii'l-ihGta bihi min esrati's-sd‘a
(Riyad 1987); Sehavi, el-Kand‘a fimd te-
messi ileyhi’l-hdce min esrdti’s-sd‘a
(Kesfd'z-zunan, 11, 1079, 1356, 1392); EbQ
Amr ed-Dani, es-Siinenii’'l-varide fi'l-fi-
ten ve gav@’ilihd ve's-sd‘a ve egratihd
(Riyad 1995); Muhammed Hicazi el-Kal-
kasendi, Sevd’ii’s-sirdt fi beyani'l-esrat
(lzahu’l-meknin, 1,52; 11, 29); Muhammed
el-Berzenci, el-Isd‘a li-esrdti's-sd‘a (Bey-
rut, ts.); Seffarini, Min ‘alémati’l-krya-
metli’l-kiibrd el-Mesih ve esrdti's-sda
(Beyrut 1407); Mahmad Atiyye Muham-
med Ali, Fekad c&’e egrdfuh@ (Demmam
1996); Yasuf b. Abdullah el-Vabil, Esra-
ti's-sd‘a (Demmam 1995); Hammauad b.
Abdullah et-Tiveyciri, Ithafii’l-cema‘a
bima c&e fi'l-iten ve’l-meldhim ve es-
rati's-sd‘a (Riyad 1993); Mustafa Ebi'n-
Nasr es-Sibli, Sahihu esgrdti's-sd‘a (Cid-
de 1994); Siddik Hasan Han, el-fzd‘a lima
kéane vemd@ yekiinii beyne yedeyi's-
sé‘a (Kahire 1379); Mustafa el-Adevi, es-
Sahihu’l-miisned min ehadigi’l-fiten
ve’'l-meldhim ve egrdti’s-sd‘a (Riyad
1991).
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Bilinenden hareketle

bilinmeyene ulasmay: ifade eden
mantik, fikih ve dil bilimi terimi.

Sézllkte kiyas “dlgme, takdir ve esitlik”
anlamlarina gelir. Mitercim Asim Efen-
di, kiyasin “bir nesneyi misali olan nesne-
ye takdir edip uydurmak” manasina gel-
digini séyler (Kamus Terciimesi, 11, 997).
Terim olarak dilde, mantik ve fikihta s6z-
lukteki asil méanasiyla irtibatl olmakla
birlikte farkli anlarmlarda kullaniimakta-
dir. Sarf ve nahivde tiimevarim yoluyla
elde edilen 6l¢lye kiyas denilirken (nahvi
kiyas) mantikta dogrulugu teslim edilen
en az iki 6nermeden (6nciil, mukaddime)
zorunlu olarak Gg¢lincy bir 6nermeye ulas-
tiran akil yiritme seklini belirtir (aklf ve-
ya burhanf kiyas). Fikihta kiyas, mantikta
kullanildigt anlamin yaninda esas olarak
bir akil yliriitme bicimi olan temsili (ana-
loji) ifade eder (ser1 veya fikhi kiyas; bk.
Tehanevi, Kessaf, I11, 525, 530).

insan zihninin isleyisinin en temel form-
larindan biri olan kiyas, benzetme esasina
dayali algilama ve bilinenden hareketle
bilinmeyeni kavrama isinin formel hale
getirilerek insani bu anlamdaki akil yu-
ritmelerinde hatadan korumak icin Aris-
to tarafindan sistemlegtirilmistir. istam
kaltirinde 6nceleri formel olarak kulla-
niimayan kiyas Aristo’nun eserlerinin ter-
cumelerinden istifade edilip formellesti-
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rilmis ve daha teknik bir hale getirilmis,
Ozellikle dil biliminde ve fikihta kullanilan
istidlalde sinirh da olsa Grek diisiincesin-
den faydalanilimakla birlikte bu diigtince-
nin icermedigi yeni bir gsekil ve muhteva
kazanmigtir.

Bilgi kavram (tasavvur) veya bir yargi-
dir (tasdik). Bir kavrami agiklayan séze (el-
kavli's-sarih) tanim (had) veya betim (re-
sim) denildigi gibi bir yargiya ulastiran ka-
nita da (hiccet) timdengelim (kiyas) ya-
hut tlimevarim (istikrd) denilmektedir
(ibn Sina, el-lsarat, s. 2-3).

Her kanitlama isleminde oldugu gibi
kiyasin da bir bi¢imi (s{iret) ve igerigi
(madde) vardir. Dolayistyla kiyasla ilgili bir
inceleme bigim veya igerik bakimindan
olacaktir. Bir bakima kiyastan ibaret olan
bi¢imi incelemek igerigini incelemekten
dnce gelir. Clinkil onun turlere ayriimasi
icerigi agisindandir. Kiyasin bicimi dedis-
mez, fakat icerigi degdisebilir (ibn Sina,
es-Sif&’, s. 3-5, 53; ibn Bécce, s. 187; ibn
Rusd, Telhis, s. 250).

Bicimi ag¢isindan kiyas énermelerden
(kavil) yapilan bir islemdir ki (telif) bu is-
leme giren 6nermeler kabul edilince zo-
runlu olarak islemden bagka bir énerme
ortaya ¢ikar. Bu islemin kendisi kiyasin
bi¢imidir ve isleme girenlerle onlardan
elde edilen arasindaki zorunluluk igerik-
ten degil islemin kendi tabiatindan kay-
naklanir. Bi¢im igcerikten tamamen ayri
oldugu i¢in kiyas islemini sembollerle yap-
mak mimkinddr (Aristoteles, 1, 142; Ibn
Ziir'a,s. 108; {bn STné, es-Sifa’, s. 54, 57,
65; Ibn Riisd, Telhis, s. 500).

Kiyas sekil bakimindan ikiye ayrilir. 1.
iktiranli kiyas. Su alt bélimlerden olusur:
a) Yalnizca yuklemli 6nermelerden yapi-
lan iktiranl kiyaslar. b) Yiiklemli ve sartl
6nermelerin karigimindan yapilan ikti-
ranli kiyaslar. ¢} Salt sartli 6nermelerden
yapilan iktiranh kiyaslar. Bu da yalnizca
birlesik sartli énermelerden yapilan ikti-
ranl kiyaslar, sadece ayrik sartli énerme-
lerden yapilan iktiranh kiyaslar, birlesik ve
ayrik sartll dnermelerin karisimindan ya-
pilan iktiranh kiyaslar olmak tzere Ugce ay-
rilir. 2. [stisnali kiyas. Birlesik sartl dncil-
le yapilan istisnali kiyaslar ve ayrik sartli
6nctille yapilan istisnali kiyaslar diye ikiye
ayrilir (ibn Sin4, es-Sifa>, s. 231, 389: en-
Necat, s. 83-90; Kitabii’l-Hidaye, s. 105-
106; el-Isarat, s. 48; el-Mtcez, s. 158-159;
Esfriiddin Ebherf, s. 78-80; Isa b. Muham-
med b. Abdullah el-Icf es-Safevi, s. 202).

iktiranh Kiyas. Bir kiyas isleminde is-
lemin sonucu éncullerde gig halinde (bil-

kuvve) ihtiva edilmisse buna iktiranli kiyas
denir. Bir iktiranlt kiyas iki 6nctl (mukad-
dime) ve {i¢ deyimden (had) olusur. iki 6n-
ctille yapilan bir islemden zorunlu bir so-
nucun ¢itkabilmesi icin gérevi iki 6ncdli
birbirine yaklastirmak olan (iktiran) ve her
iki énctlilde gegen orta/ ortak bir deyimin
(el-haddii’'l-evsat, el-haddi’l-miisterek)
bulunmasi gerekir. Onermeler (kaziyye)
kiyas islemine girince énctl 6zne (mevz(’)
ve ylklem (mahm(l) deyim adini almak-
tadir. Sonucun yuklemini igeren oncile
bilyik 6nctl (kdbra), sonucun yuklemine
biyik deyim (ekber), sonucun dznesini
iceren 6nermeye kuglk éncul (sugra). so-
nucun o6znesine kigik deyim (asgar) adi
verilir. Bu sebeple orta deyimin 6nciller-
de bulundugu konuma iktiranli kiyaslarin
sekli denir. Orta deyim énculler de zorun-
lu olarak dért konumda bulundugu igin
iktiranl kiyasin dort sekli vardir. Orta de-
yim buyik énctilde 8zne, kigtk dnclilde
ylklem ise buna birinci sekil, her ikisinde
ylklem ise ikinci sekil, her ikisinde 6zne
ise Gglincd sekil, biylk dncllde yiklem,
kigik énciilde dzne ise dérdinci sekil
adini almaktadir. Bu doért sekilden her-
hangi birinde iki oncdlle yapilan iktirana
islem (darb), islemlerden zorunlu olarak
bir sonug verene ise kiyas denir. Bu islem-
le ulasilacak olana sorun (matldb), ulagila-
na sonug (netice) ad1 verilir (ibn Sina, es-
Sifa’, s. 54, 451; en-Necét, s. 52-53).

Hangi sekil icinde olursa olsun iki énci-
Iiin nitelik (olumiu-olumsuz), nicelik (tii-
mel -tikel) ve Kiplik (olabilir-zaruri) agt-
larindan atti degisik tarzda bulunabilece-
gi goz 6nlne alindiginda iki énermenin
bu degiskeniere gére bir sekil icinde ku-
rulabilecek islem sayisi iki Gzeri alt1 (29),
bu da altmis dért (64) olacaktir. iktiranl
kiyasin dért sekli séz konusu oldugu igin
iki 6ncul toplam 4 x 64 = 256 islem tarzi-
na girebilecektir. Ancak bir kismi sonug
vermeyip bir kismi da bir kismina indir-
gendigi i¢in d6rdd birinci, dérdi ikinci,
altist Gglincl, besi dérdinci sekilden ol-
mak tzere toplam on dokuz iglem yapila-
bilmektedir. Kisaca her sekildeki islem-
ler sunlardir:

Birinci seklin sonug vermesi igin biylik
6ncdl tumel, kiglk éncil olumiu olmali-
dir. Birinci islem: Her A, B'dir ve her C,
Adir. Oyle ise her C, B'dir. ikinci islem:
Her A, B'dir ve bazi C, Adir. Oyle ise bazi
C. B'dir. Uglincd islem: Higbir A, B degil-
dir ve her C, Adir. Oyle ise hicbir C, B de-
gildir. Dérdiincu islem: Higbir A, B degil-
dir ve bazi C, A'dir. Oyle ise bazi C, B'dir.
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Ikinci seklin sonug vermesi igin iki 6n-
cllden birinin olumsuz ve buydk 6ncilin
timel olmast gerekir. Birinci iglem: Her A,
B'dir ve hicbir C, B degildir. Oyle ise hi¢bir
C, A degildir. ikinci islern : Her A, B'dir ve
baz C, B degildir. Oyle ise bazi C, A degil-
dir. Uglincd islem: Hicbir A, B degildir ve
her C, B'dir. Oyle ise hicbir C, A degildir.
Dérdinci islem: Higbir A, B dedildir ve
bazi C, B'dir. Oyle ise bazi C, A degildir.

Ugiincii seklin sonug vermesi igin kigik
6éncul olumlu ve iki énctlden biri timel ol-
malidir. Sonug daima tikel olur. Birinci is-
lem: Her A, B'dir ve her A, Cdir. Oyle ise
bazi C, B'dir. ikinci istem: Her A, B'dir ve
bazi A, C'dir. Oyle ise baz C, B'dir. Ugiin-
cli islem: Hicbir A, B dedildir ve her A,
C'dir. Oyle ise bazi C, B degildir. Dérdiin-
¢l islem: Higbir A, B degildir ve bazi A,
C'dir. Oyle ise bazi C, B degildir. Beginci
islem: Bazi A, B'dir ve her A, C'dir. Oyle
ise bazi C, B'dir. Altinciiglem: Bazi A, B
degildir ve her A, C'dir. Oyle ise bazi C, B
degildir {ibn Sin3, es-Sifa’,s. 108-119; el-
fsarat, s. 49-55; ibn Riisd, Telhis, s. 158 vd.).

Dérdiinct seklin sonug vermesi icin is-
lemde tikel olumsuz 6ncil olmayacak ve
kuglk 6ncil tikel olumlu iken biylik éncil
timel olumsuz olacak. Birinci islern : Her
A, B'dir ve her B, C'dir. Oyle ise bazi C,
Adir. Her gllen insandir, her insan canli-
dir. Qyle ise bazi canli giilendir. ikinci is-
lem: Bazi A, B'dir ve her B, C'dir. Oyle ise
bazi C, Adir. Bazi canli insandir ve her
insan giilendir. Oyle ise bazi canl giilen-
dir. Uglinct islem : Higbir A, B degildir ve
her B. C'dir. Oyleise hicbir C, A dedildir.
Higbir tas insan degildir ve her insan can-
lidir. Oyle ise hicbir canh tas degildir. Dér-
diincii iglem: Hicbir A, B degildir ve bazi
B, C'dir. Oyle ise hicbir C, A degildir. Hi¢-
bir tas insan dedildir. Bazi insan muhen-
distir. Qyle ise hi¢bir mihendis tag degil-
dir. Beginci islem: Her A, B'dir ve hicbir
B, C degildir. Oyle ise higbir C, A degildir.
Her bilen insandir. Hi¢bir insan tas degil-
dir. Oyle ise hicbir tag bilen degildir (Atay,
XVI [1970], s. 58-66; Platti, sy. 18 {1988},
s. 177-178).

Yukarida agiklanan, dért sekli ve on do-
kuz iglemi verilen iktiranl kiyas yalnizca
yiiklemli énciillerden olusmaktadir. Ote
yandan her kitapta dérdinci seklin 6r-
nekleri bulunmad:g i¢in sembollerle bir-
likte 6rnekler de verilmistir. Bir diger hu-
sus da Tirkge'de buyak oncilin 6nce, K-
¢lik 8ncllin sonra gelmesidir. Arap¢a'da
durum bunun tersidir. Bilindigi kadariyla
sartlt dncullerle yapilan iktiranl kiyasla-
rn sekil ve islemlerini biitiin yonleriyle
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en genis bicimde ele alan ilk mantikg ibn
Sin&'dir (es-Sifa’, s. 295-356). ibn Sina bu
konularla ilgili, s6zde Farabi'ye nisbet
edilen eksik ve yanlislarla dolu bir kitabin
kendisine ulastigint ve onun en temel ko-
nularda bile ne kadar eksik oldugunu séy-
ledikten sonra kendisinin kiyasin bu ko-
nusu Uzerinde on sekiz yila yakin bir siire
calistigim belirtir {a.g.e., s. 356-357). Oyle
anlagiliyor Ki bu eksik ve karisik metin onu
bu konuyu bitin yénleriyle incelemeye
sevketmis, bdylece konuyu belki ilk ele
alan filozof olmamakla birlikte kendisinin
blyuk bir mantik¢i olmasini saglamustir.
Ibn Sina, mantikla ilgili hemen her kita-
binda iktiranli kiyaslarin bu ¢esidine kisa-
ca deginir ve sartli 6ncilin 6n birleseni-
nin (mukaddem) yiklemli énctildeki 6zne,
art birleseninin ise (tali) yiklem gibi
ele alinmasi gerektigini séyler. Ona gére
mantikg¢ilarin hepsi yalnizca yiklemli 6n-
cullerle yapilan iktiranh kiyaslaria ilgilen-
miglerdir (en-Necét, s. 83-90; Kitabii’l-Hi-
daye,s. 105-106; el-lsarat, s. 48,56; el-MQ-
cez, s. 159). Ibn Sina'dan sonraki Islam
mantikgilari cok az da olsa kitaplarinda ik-
tiranh kiyasin bu g¢esidine yer vermisler-
dir (Esirtiddin Ebherf, s. 78-80; s b. Mu-
hammed el-Ici es-Safevi, s. 202).

Iktiranlt kiyasin islemleri hesaplanirken
nitelik ve nicelikle birlikte 6ncillerin kip-
leri de goz 6nune alinmigtir. Ancak Aris-
to'dan bu yana ibn Ziir‘a, ibn Sina, ibn
Rusd gibi mantikgilar kipli kiyaslari “el-
kiyasati'l-muhtelite”, “ed-durdbii’l-kiya-
siyye zevati'l-cihet” gibi basliklar altinda
ayri olarak incelerler. Farabi, her iki kiyas
kitabinda da Kipli kiyaslara hi¢ yer ver-
mezken yine ilk defa ibn Sina, el-Isdrat'-
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ta (s. 49-55) yuklemli 6ncullerden olusan

iktirani kipli kiyaslari birlikte ele alir. Kiya-
sin islemlerinin (darb) hesaplanmasi ko-
nusunda da ibn Ziir'a gibi bazi istisnalar
disinda mantik kitaplarinda bir islern ya-
pildigi gérilmez; yalniz ibn Riisd darbla-
rin hesaplanmast konusunda dncullerin
nicelik, nitelik ve kiplik durumlarinin géz
6niline alinmasi gerektigini sdyler (ibn
Riisd, Telhis, s. 143).

Aristo’dan itibaren mantikgilar iktiranl
kiyasin birinci sekiini en mikemmel sekil
olarak kabul ederler. Clinkii bu sekKlin is-
lemlerinin sonucunu anlamak kolay ve
zihnin tabiatina uygundur. Dolayisiyla
herhangi bir ara islem yapmaya gerek
yoktur. Ayrica ikinci, t¢tincil ve dordinci
sekillerin islemleri déndirme (aks), yeri-
ne koyma (iftiraz) ve olmayana ergi (hulf)
yoluyla birinci seklin dort isleminden bi-
rine indirgenerek sonug verdikleri kanit-
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landigindan zihin i¢in en ag¢ik ve tabii olan
kiyas birinci geklin dort iglemi olarak ka-
bul edilmektedir. Tabii olmamakla birlikte
bilimde ikinci ve Gglinci sekle de ihtiyag
vardir. Bunlarin bicimleri tabii olmasa da
6ncilleri tabiidir. Bu iki geklin énculleri-
nin tabii hali bozularak bigimleri tabii hale
doénisturalir (ibn Sina, es-Sifa’, s. 108,
119-120, 185-186; el-Isarat, s. 54-55; Ibn
Riisd, Telhis, s. 158).

iktiranh kiyasin gekilleri arasinda (ize-
rinde en ¢ok tartisilani dérdinct sekildir.
Mantigm kurucusu Aristo dordincii ge-
kilden hi¢ s6z etmez. Her ne kadar Aristo
bunu anmasa da sari bir mantik bu sekli
kabule zorlar (Blanché, s. 77-78). Nitekim
bu durumu Ibn Sina da itiraf eder. Dor-
dinci seklin zorunlu olarak ortaya ¢iki-
sindan ilk s6z eden de Ibn Sin&’dir. Ona
gbre Calinas (Galen) bu sekli baska bir bi-
cimde ele almistir. Tabii olmayip akil yi-
ritmenin tabiatina uygun gelmedigin-
den, ayrica birinci seklin tam aksi bir ge-
kil oldugundan mantiktan kaldiriimistir
(es-Sifa’, s. 107; el-Isarat, s. 49). Ibn Bacce
(Tealik, s. 184-185) ve {bn Riisd de (Tel-
his, s. 152, 171-173) benzer seyleri sdyler-
ler. ibn Hazm ise burhanin (kiyas) (¢ sek-
linin bulundugunu, akilda asla dérdinci
bir sekle yer olmadigini belirtir (et-Takrib,
IV, 228). Bilindigi kadariyla mantik tari-
hinde dérdinci sekli ilk defa ciddi olarak
ele alan, XIl. ylzyll matematik ve gok bi-
limcisi Ebii'l-Fit{h ibni’s-Salah'tir. Bu
konuda bir risale kaleme alan {bnii's-Sa-
1ah “Galen’in dérdiinci sekli” diye bir ma-
kalenin kendisine ulastigini séylemekle
birlikte ona gére Calin(s el-Burhan'in
dokuzuncu makalesinde kesinlikle dér-
dinci seklin olmadigini sdyler. CalinGs
kiyaslarin sayimi kitabinda da bu gekli
zikretmez. Buna ragmen Calin(s’a nisbet
edilen ve son derece bozuk olan bu me-
tin Ibni's-Salah' dérdiincii sekli yeniden
ele alip incelemeye zorlamistir. ibnii’s-Sa-
1ah bu risalesinde, aslinda dérdincii sek-
lin ikinci sekil olmasi gerektigini ve ikinci
ile Gglinci sekilden daha degerii oldugu-
nu ileri sirer (Atay, XVI [1970], s. 46-54).
ibni’'s-Salah'tan sonra gelen mantikgilar
hig degilse dérdiinci seklin varligin: ka-
bul ettiklerine gére onun bu ¢alismast
sonrakileri etkilemis demektir..

Aristo’nun 6grencilerinden Theophras-
tos’un da bu konuyla ilgilendigi, fakat
bunu bir sekil olarak degil birinci seklin
tabii olmayan bes islemi olarak birinci
sekle ekledigi sdylenir {Blanché, s. 77-
78, 115). Jan Lukasiewicz, Aristocu man-

tigin sari olup sirici bir mantik olmadi-
g1 icin doérdiinci seklin yer alamayacagi-
niileri siirer (a.g.e., s. 82). Her ne kadar
Lukasiewicz'in dérdiinci seklin Calinds’a
ait olmadigint kesinlikle kanitladigi soy-
lenirse de (a.g.e., s. 169-170) Calinds'un
gerc¢ek metinleriyle ona nisbet edilen me-
tin arasindaki ¢geligkiye dikkati cekerek bu
seklin Calinds’a ait olmayabilecedini ilk
defa iteri siiren kisi ibni's-Salah'tir.

istisnal: Kiyaslar. Her istisnali kiyas bir
sarth énctilden ve bu sarth énctiliin bir
béliminin kendisi veya celisigi olan bir
istisnalt éncilden olugur. Bu kiyas istisna
edilmeyen diger parcasini veya kargitini
sonug olarak verir. Iktiranh kiyaslarin ak-
sine bu kiyasta sonucun kendisi veya kar-
sit1 6ncillerde bilfiit gératar (ibn Sina, es-
Sifa’, s. 106, 389-390; en-Necat, s. 52; Ki-
tabii'l-Hidaye, s. 92, el-lsarat, s. 57-58).

Her ne kadar kiyasta onun igerigine de-
gil bicimine bakilirsa da istisnal! kiyasla-
rin bilimlerde yararli olabilmesi ve yeni
bir bilgi verebilmesi i¢in birlesik sartli 6n-
ctilde birlesimin (ittisal ve [izum) tam, ay-
rik sarth énermede ise bdlinmenin (in-
fisal) gercek olmasi gerekir {ibn Sina, es-
Sifd’, s. 390-392, 406). Burada sozii edilen
tamlik ve gergekliik iktiranl kiyaslardaki
kipler gibi degerlendiriimektedir. Bu ki-
yasin igslemleri gdyledir. a) Birlesik sartl
dncullerden yapilan istisnal kiyaslar. Bi-
rinci islem: Eger A, B ise C, D'dir. Fakat
A, B'dir. Oyle ise C, D'dir. ikinci islem:
Eger A, Bise C, D'dir. Fakat C, D'dir. Oyle
ise A, B'dir. Uclinci iglem: Eger A, B ise
C, D'dir. Fakat A, B degildir. Oyle ise C, D
degildir. Dérdinct islem: Eder A, B ise
C. D'dir. Fakat C, D degildir. Oyle ise A, B
degildir.

b) Ayrik sartli éncullerden yapilan istis-
nali kiyaslar. Ayrik sartl 6nculin iki veya
daha fazla bélumu olabilir. Olumlu veya
olumsuz bigimde her hangi bir blim ya-
hut bélumiler istisna edilirse geriye ka-
lanlar sonug olarak ¢ikar. Bu kiyasin ya-
rarli olabilmesi i¢in 6ncdliin bdlimlerinin
birbirinin karsiti olmamasi gerekir. Bu
kiyasin iki islemi vardir: Birinci islem: A
ya B veya C'dir. Fakat A, B'dir. Oyle ise A,
C degildir. Ikinci islern: A ya B veya C'dir.
Fakat A, C degildir. Oyle ise A, B'dir (Fa-
rabi, Kitabii'l-Kuyas, 11, 31; ibn Ziir'a, s. 167;
ibn Sina, es-Sifa’, s. 390-401; el-Isarat, s.
57-58; [bn Riisd, Telhis, s. 234-237).

Istisnali kiyaslardaki istisna eklemi “fa-
kat” (lakin) iktiranl kiyaslardaki orta de-
yim gibidir. Her ikisinin g&revi iki éncili
birbirine baglayarak kiyasin yapiimasini
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saglamaktir (Farébi, Kitabii'l-Kiyas, 1, 35;
Kitabi’'l-Kiyasi’s-sagin, 11, 83).

ibn Riisd, bu kiyaslarin bilinmeyen bir
seyi agtklamada tabii olarak kullanimadi-
gini, dolayisiyla Aristo’nun bunlari terket-
tigini séylerken ( Telhis, s. 234-237) ibn Si-
na, Aristo’nun bu konudaki ayrintili galis-
masinin kaybedildigini belirtir (es-Sifa’,
s. 397).

Bicimi itibariyle kiyaslar iktiranh ve is-
tisnaliya ayrilmasinin yani sira bunlardan
turetilen kiyaslardan da séz edilir. Mesela
iktiranh ve istisnali kiyaslarin karisimin-
dan yapilan, olmayana ergi yoluyla bir se-
yi dolayli olarak kanitlamaya ¢alisan hulfi
kiyas bunlardan biridir (Farabi, Kitabu'l-
Kuyas, 1, 33-34; Kitabi'l-Kwyasi’s-sagir, 11,
86-87; Serhu’l-Kiyas, 11, 278, 351; ibn Si-
na, es-Sifa’, s. 80-81, 409, 411, 415; el-Isa-
rat, s. 58). Yine sadece ibn Sin&’nin zikret-
tigi esitlik kiyasi da bdyledir. A = B'dir ve
B = C'dir, dyle ise A = C'dir. Bu kiyas, “Esi-
tin esiti esittir” seklindeki bir 6ncili dus-
mus olan kiyastir (el-Isarat, s. 57). Ayrica
birden ¢ok dncilden olusan zincirleme
kiyastan da (miirekkeb veya mevsul) séz
edilebilir. Bu kiyasin bi¢imi sonucu zorun-
lu kilmaz; sonucu zorunlu kilan yukarida
gorilen kiyaslar basit kiyastir ki buna
“miistakim kiyas” da denir. Dogru kiyasta
{mistakim) énciillerden biri kalkinca so-
nu¢ ¢ikmaz. Halbuki zincirleme kiyasta
dncullerden birinin kalkmasi sonucu et-
kilemez. Her A, B'dir. Her B, C'dir. Her C,
D'dir. Her D, Z'dir. Oyle ise her A, Z'dir.
Farabi'ye gdre bu kiyas ¢ kiyasin bir-
lesiminden olusmus miurekkeb bir ki-
yastir (Farabi, Serhu’l-Kiyas, 11, 305; ibn
Sina, en-Necat, s. 92-93; ibn Riisd, Telhis,
s. 242).

Kiyasin Temeli. Bir kiyas isleminden so-
nu¢ alinabilmesi i¢in onun felsefi temeli-
nin timellik ve olumluluk olmasi gerekir.
Mutlaka 6ncullerden biri bilfiil veya bil-
kuvve olumlu ve yine énctllerden biri
mutlaka timel olmalidir (Aristoteles, [,
207; ibn Sin4, es-Sifa’, s. 108, 432, 448;
el-Isarat, s. 51; Ibn Riisd, Telhis, s. 237-
238).

Kiyasla ilgili deyimler tam otarak ibn
Sin&'da tesekkil etmistir. Ibn Sina'dan
sonra yapilan mantik ¢calismalarinda ge-
nellikle onun deyimleri kullanilmstr. {k-
tiranl ve istisnali kiyas ayirimi ve tanim-
lari da ibn Sin&’ya aittir. Oncekiler, ikti-
ranh yerine yalnizca yliklemli 6nermelerle
yapilan kiyaslara yer verdikleri icin hamli
veya cezmi, istisnall kiyaslar icin de sarti
veya vazi' deyimlerini Kullanmiglardir;

yani kiyaslar adlarini islemde kullanilan
dnermelerden almistir (ibn Bacce, s. 193).
Biyuk ve kiglk deyimler yerine evvel-
ahir, 4zam (ibn Riisd, Telhis, s. 152}, ta-
raf, reis gibi kelimelere yer vermiglerdir.
Hatta bazilari ilk dénemde kiyas icin ca-
mia (Kindi, s. 380-381; ibn Hazm, 1V, 220),
darb icin nahiv (ibn Hazm, IV, 229-230)
ve netice i¢in redifle (Farabi, Kitabi'l-Ki-
yas, I1, 19; Kitabil’l-Kiyési’'s-sagir, s. 75)
muradifi (ibn Bicce, s. 182) kullanmig-
tir.

icerikleri yéniinden Kiyaslar beg kisma
ayrilir. Kiyaslarin icerigi kiyastaki éncil-
lerinin dogruluk degeri ve kiyastan bek-
lenen amaca gére belirlenir. Beg sanat
adi altinda da toplanan bu kiyaslar kisa-
ca sunlardir: 1. Burhani kiyas. Dogru 6n-
clillerden yapiian bu kiyasin amaci bilim-
sel bilgidir. 2. Cedell kiyas. Dogruluk de-
geri muhtemel éncullerden yapilan bu
kiyasin amaci kanitlamaya aligtirmak ve
bilime ydnlendirmektir. 3. Mugalati ki-
yas. Yanhs énctllerden kurulan bu kiyas
insana yanhglardan korunmay1 égretir.
4. Hatabi kiyas. Kamuyla ilgili bilgilerde
toplumu ikna etmeyi amaglar. 5. Siirf
kiyas. Sanat yoluyla insan duygularini
egitmeyi amagclar (Ibn Sina, es-Sifé’, s. 3-
5; el-Isarat, s. 59; ibn Riisd, Telhis, s. 138-
139).

Bir bakima kiyasin uygulanis alanlari
olan bu bes konuda mantigin kurucusu
Aristo mustakil kitaplar yazmasina, bun-
larin Arapca cevirileri Uzerinde daha da
gelistirerek Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd
mistakil ¢al'smalar yapmasina ragmen
ibn Risd’den sonra gelen islam mantik-
c¢tlart -ki bunlarin hemen hepsi kelamci-
dir- bu konulardan birer cumle ile s6z
etmislerdir. Béylece mantigin bilim, sa-
nat, siyaset ve egitimle ilgili imkan ve
amaclarindan mahrum kalinmistir.

Kiyasin dnermelerden, énermelerin
kavramlardan olustugu disunuliirse
mantigin kavramlar ve énermeier béli-
mii kiyasa bir giris ve hazirlik mahiyetin-
de olmaktadir. S6zli gegen bes sanatta
da kiyasin uygulama alanlari bulununca
-¢Unkl bu bes sanatin hepsinde kiyasin
sQreti ayni kalirken maddeleri degismek-
tedir- klasik mantigin temelde bir kiyas
ogretisi oldugu séylenebilir. Bu kiyas 63-
retisinin esas amaci da burhandir, baska
bir deyisle bilimsel bilgidir.

Kiyasa Dair Caligmalar. Alt1 bdlumldk
Organon adh kitabiyla Aristo mantik bi-
limini kurmustur. Aristo, “syllogismos”
dedigi kiyas! “Prior Analytics” adim verdi-
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gi, Organon’un U¢lncd béliminde in-
celer. Arapca'ya el-Analatika’l-dla, el-
‘Aks mine’r-re’s (Kindi, s. 367) ve Kitd-
bi’t-Tahlil (ibn Sina, es-Sifa’, s. 8-9) ad-
lartyla ¢evrilmistir. Bu kitabin Arapga ilk
cevirisini 6zet olarak Ibni’l-Mukaffa' yap-
mistir (Tahran 1978). Eseri ayrica Yahya
b. Bitrik tercime etmigse de glinimtize
kadar gelen ¢evirisi Theodoros’a ait olup
bunun iki niishas! zamanimiza ulasmigtir
(Paris Bibliotheque Nationale, nr. 2346;
TSMK, Ill. Ahmed, nr1. 3362). Birinci nisha-
yt Abdurrahman Bedevi nesretmistir. Bu
kitap (izerine yapilan tek ve eksik serh
(1I. makale) Farabf'ye aittir. ibn Rasd ki-
yasla ilgili telhisinde bu gserhe atifta bu-
lunur (Lameer, s. 7-11). Kindi, Aristo’nun
kitaplarini sayarken kiyas ve sekilleri hak-
kinda ¢ok kisa agiklamalar yapar (Kem-
miyyetii Kitiibi, s. 380-381).

Farabi'nin kiyasla ilgili olarak biri giris,
digeri kelamcilar i¢in yazilmus iki kiyas ki-
tabi vardir. ibn Bacce, Farabi'nin bu me-
tinleri ilmi bir ydntemle yazmadigini séy-
lemekle birlikte ( Te‘alik, s. 180, 184) bun-
lar izerine ta'likat ¢alismalari yapmustir.
Farabi mantik okuluna mensup olan ibn
Ziir'a, mifessirlerin iskenderiye kiitipha-
nelerinde kirktan fazla Kitabtii’t-Tahlil
incelediklerini, yalmzca bu kitabin lafiz-
larinin vecizligi ve manalarin agiklig ba-
kimindan Aristo’ya ait olduguna sehédet
ettiklerini belirtir (Kitabi'l-Kiyas, s. 101).
Yine bir din bilimci olan ibn Hazm da din
bilimcileri icin yazms oldugu et-Takrib'-
de kiyasi biitiin yénleriyle ele alir.

Kiyas konusunda en genis incelemeyi
es-Sifa’da Ibn Sina yaparsa da el-Isdrat
ve en-Necdt gibi kitaplarinda kiyasin uy-
gulama alanlarinin bazilarina ¢ok fazla
yer vermez. ibn Sin&’'nin kiyasa dair ¢alig-
malari kendisinden sonraki bitin man-
tikgilar etkilemis, onun tanimlari, deyim-
leri ve tasnifleri kullanilmistir.

Gazzali de mantikla ilgili yazilarinda ibn
Sina’'nin kiyas 6gretisini aynen tekrarla-
mustir. Ayrica el-Kistasii’l-miistakim adl
risélesinde kiyasin bitiin ¢esitlerini Kur-
"an’dan ¢ikarmaya ¢alismig, 6zinu kiyasin
olusturdugu mantigin dini bir bilim ol-
dugunu ileri stirmiis ve ibn Sin&'nin de-
yimlerine karsi yeni deyimler énermigtir.
Esasti’l-kiyas adl kitabinda ise fikihcila-
rin kullandidi kiyas: ¢éziimleyerek yeter-
sizligini gdstermis, bir bagka agidan kiya-
sin dine yeni bir sey eklemedigini agikla-
mugstir (Durusoy, XI11/3-4 {2000}, s. 310 vd.).
Gazzali'den sonra ise kiyasin maddesi bi-
tinuyle ihmal edilmis ve tamamen sare-
tiyle ilgilenilmistir.
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Kiyas Elestirileri. Kiyasa y6nelik elesti-
riler genel olarak mantik elegtirileri igin-
de 6nemli bir yer tutar (bk. MANTIK). is-
lam kaltur tarihinde dzellikle dil bilimi
uzmanlari basindan beri mantiki kiyas
karsisinda mesafeli bir tavir almiglar; ibn
Salah eg-Sehreziri, ibn Teymiyye ve Sii-
yati gibi alimler kiyasin dayandidi tanim
teorisini yaniltici olarak gériirken mantiki
kiyasin tamamen formel olmastindan do-
layr insanin bilgisini arttirmadigi gerek-
cesiyle saglam bir ydntem olusturmadi-
gini sdylemislerdir.

Kiyasa karsi en ciddi elestiri Yenicag'in
bilim anlayisi ile birlikte Bati'da yapilmis-
tir. Bu elestiriyi yapanlar arasinda Francis
Bacon, René Descartes, John Stuart Mill
sayilabilir. Elestiriler kiyasin birinci sek-
li bilim igin yeterli degildir, onun uygula-
nimt kimeler iligkisini ge¢cmez, kesisen,
dislayan, olumsuzlayan sinif iliskilerini
icine almaz, uygulama imkani az, orta
deyim arizi bir 6lcudur gibi noktalardan-
dir (Blanché, s. 62-79). Descartes gergegi
aramada s(riligi yeterli bulmaz. Ona g6-
re mantigi hakikati aramada degil haki-
kati sunmada kullanmak gerekir (a.g.e.,
s. 239-242). Bacon ve Mill ise bilimde ki-
yasin yetersiz oldugunu ve tumevarimin
kullaniimas: gerektigini sdylerler. Ancak
Yenicag'in elestirdigi mantik ve kiyas,
salt Aristo mantigi ve kiyasi degil onun
Ortacag hiristiyan teolojisinde almis oldu-
gu gorintme yoneliktir (Ozlem, s. 318-
319). izmirli ismail Hakki kiyasin kegf, ih-
ticac ve izah gibi (i¢ temel islevi oldugu-
nu belirterek elestirilere karsi cevap ver-
meye calisir (Felsefe Dersleri, s. 289-301).
Butiin bu elestirilere ragmen klasik man-
tik ve kiyas kendi konumunu hala koru-
maktadir. Ayrica sembolik mantik ¢alig-
malariyla da bagimsizliini kazanmus,
tamamen sirileserek butiin bilimler igin
genel bir yontem olmaya baslamigtir.

BIBLIYOGRAFYA :

Tehanevi, Kessaf, Beyrut 1998, Hl, 525, 530;
Kamus Terctimesi, I, 997; Aristoteles [Aristo],
Kitaba't-Tahlilati’l-ala (Mantiku Aristo icinde,
nsr. Abdurrahman Bedevi), Kiveyt 1980, I, 136-
316; ibni’l-Mukaffa', el-Mantik (ibn Bihriz, Hu-
duadi’l-mantik icinde, nsr. M. Taki Danigpejiih),
Tahran 1357 hs., s. 63-93; Kindi, Kemmiyyeti
kuatabl Aristotalis ve ma yuhtact ileyh fi tah-
sili’l-felsefe (Kindi, Res&’il iginde), s. 365-370,
380-381; Farabi, Kitabil’l-Kiyas (el-Mantik ‘in-
de’l-Farabi i¢inde, ngr. Reftk el-Acem), Beyrut
1986, 1l, 11-64; a.mif., Kitaba'l-Kwyéasi’s-sagir
(a.e. i¢inde), II, 65-93; a.mif., Kitabi't-Tahlil
(a.e. i¢inde), 1I, 95-129; a.mlf., Serhu’l-Kiyas
(el-Mantikiyyat li’l-Farabi iginde, nsr. M. Taki
Danispejlh), Kum 1409, 1I, 263-553; ibn Ziir‘a,
Kitabi’'l-Kwyas li-Aristotalis el-Hakim (Man-

528

tiku [bn Ziir‘a icinde, nsr. Cirar Ciham1 — Refik
el-Acem), Beyrut 1994, s. 91-200; ibn Sina,
es-Sifa’ el-Mantik (4), s. 3-9, 52-53, 54, 57,
65, 80-81, 106-129, 185-186, 231, 295-
357, 389-401, 406, 409, 411, 415, 432, 448,
451; a.mlif., en-Necat (ngr. M. Taki Danispe-
jth), Tahran 1364 hs./1985, s. 51-112; a.mlf.,
Kitabi'l-Hidaye (nsr. Muhammed Abduh), Ka-
hire 1974, s. 91-114; a.mif., el-isarat ve’t-ten-
bihat (nst Mahm(d Sih&bi), Tahran 1960, s. 2-3,
46-60; a.mlf., el-Micezti's-sagir fi'l-mantik (trc
Ali Durusoy, MAIFD iginde). sy. 13-15(1997), s.
150-166; ibn Hazm, et-Takrib li-haddi’l-mantik
(Res&’illl Ibn Hazm icinde, nsr. ihsan Abbas).
Beyrut 1983, 1V, 218-356; Behmenyar b. Merza-
ban, Kitabi't-Tahsil (nsr. Murtazd Mutahhari),
Tahran 1996, s. 106-191; Gazzali, Mi‘yarii'l-“ilm
(ngr. Stileyman Diinyd), Kahire 1960, s. 130-160;
a.mlf., Mihakkii’'n-nazar(nsr Reftk el-Acem},
Beyrut 1994, s. 90-98; a.mlf., el-Mistasfa (nsr.
Hamza b. Zitheyr Hafiz), Cidde, ts., 1, 88-91,
116-133; a.mif., el-Kistast’I-mustakim (nsr V.
Chelhot), Beyrut 1991, s. 47-67; a.mlf., Esa-
si’'l-kiyas (nsr. Fehd b. M. es-Serhan), Riyad
1413/1993; ibn Bacce. Te‘alik ‘ala kitabey el-
Kiyas ve’t-tahlil li’l-Farabt (Te‘aliku Ibn Bacce
‘ala Mantiki'l-Farabi icinde, nsr Macid Fahri),
Beyrut 1994, s. 180-226: ibn Riisd, Telhisu Ki-
tabi'l-Kiyas ( Telhisu Mantikt Aristo iginde, ngr
Cirar Cihami), Beyrut 1982, s. 136-361, 500;
a.mlf., Makalat fi’l-mantik ve’l-Slmi’t-tabit
(nsr. Ceméaleddin el-Alevi), Casablanca 1983, s.
97-207; Esiriddin Ebheri, iségaci: Mantiga Gi-
ris (trc. Hiiseyin Sarioglu), Istanbul 1998, s. 74-
87; ibn Ebi Usaybia, ‘Uyanii’l-enbd’, s. 604-
605; Hizir b. Muhammed b. Ali er-Razi, Serhu’l-
Gurre fi'l-manttk (nsr. Albert Nasri Nadir), Bey-
rut 1983, s. 79-100; Isa b. Muhammed b. Ab-
dullah el-Ici es-Safevi, Serhu’l-Gurre fi’'l-man-
tik (nsr Albert Nasri Nadir), Beyrut 1983, s.
195-228; Ali Sedad, Mizani'l-ukal fi'l-mantik
ve'l-usal, Istanbul 1303, s. 69-97; izmirli ismail
Hakki, Felsefe Dersleri, istanbul 1330, s. 176-
247, 289-307; Dogan Ozlem, Mantik, Istanbul
1991, s. 150-180,318-319; J. Lameer, Al-Fara-
bi and Aristotelian Syllogistics, Leiden 1994, s.
7-11; ibrahim Emirogiu, Anahatlaniyla Klasik
Manttik, istanbul 1999, s. 154-225; R. Blanché,
el-Mantik ve tarithuh (trc. Halil Ahmed Halil),
Liibnan, ts.; Hiseyin Atay, “Mantiktaki Kiyasin
Dérdiincii Sekline Dair”, AGIFD, XVI(1970), s.
35-66; E. Platti, “L'entretien de la sagesse de
Barhebraeus. La traduction arabe”, MIDEO, sy.
18 (1988}, s. 170-180; Ali Durusoy, “Gazali'de
Mantik Biliminin Yeri ve Onemi”, /slami Aras-
tirmalar Dergisi, X1ll/3-4, Ankara 2000, s. 303-
320.
lﬂ ALi Durusoy

00 FIKIH. Fikih usuliinde kiyas, “hak-
kinda agik hikkim bulunmayan bir mese-
lenin hitkmnd, aralarindaki ortak 6zel-
lige veya benzerlige dayanarak hikmu
agikga belirtilen meseleye gore belirle-
mek” anlamina gelir. Kiyas fikih literata-
rinde “salt diistinme (nazar), dogruya
ulastiran delil” manasinda ve birgok is-
tidlal tarini belirtmekte kullaniimakla
birlikte (imamii'l-Haremeyn el-Ciiveynf,
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el-Burhan, 11, 749; Gazzali, islam Huku-
kunda Deliller, 11, 195} yaygin anlamlari
sunlardir: 1. Re'y. “Seriat ya tevkif ya da
kiyastir” ifadesinde kiyas “sariin bildiri-
mi” (tevkif) mukabili olarak “re’y” anla-
minda, yani “mevcut naslar ekseninde
beser inisiyatifiyle sonuca ulagsma veya
ulasilan sonug¢” manasinda kullanilmak-
tadir. Bu mana, fikih usuliindeki anlam
eksenli “fikhi akil yaratme” (ser kiyas, fik-
hi kiyas, usulf kiyas) manasindaki kiyasa te-
kabul etmektedir ve Zahiriler ile Sla’'nin
Ta'limiyye grubunun elestirilerine hedef
olan daha ¢ok bu anlamdaki kiyastir. 2.
Seriatin rasyonel icerikli b6limu. “Seriat
taabbid ve makul anlamli (kiyas) olmak
izere iki kisimdir” ifadesinde kiyas, taab-
blid (dogmatik igerikii) mukabili olarak
“ma‘kulid’i-ma‘’n&” anlamina gelmekte-
dir. Her iki kullanimda da kiyas genelde
tevkif kapsaminda olup tevkife alterna-
tif degildir. 3. Genel ilke. Kiyas, tikel olay-
lara uygutandidi gibi tikel ¢6zimlerin dog-
ruluk Kriteri olarak da kullanitan, “time-
varim yoluyla ulagilmis genel kural” ma-
nasina da gelmektedir. Fikih usulinde
teknik anlamda kullanilan kiyasla kesis-
tigi nokta bulunmakla birlikte mahiyet
itibariyle ondan farkli olan genel kural an-
lamindaki kiyas, ser‘in tamamina uygu-
lanacak genellikte olabilecegi gibi sadece
bir mezhep bitldnligul iginde veya belli
bir konu bGtdnligu icinde de séz konusu
edilebilir. Fikih literaturdande yer alan “ki-
yasi's-ser'” ve “kiyasi'l-mezheb” ifadele-
ri bu sekilde anlagiimalidir.

Ortaya Cikis Siireci. Kur'an ve Sinnet
metinlerinin (naslar) anlasiimasi ve kap-
samlarinin belirlenmesi yolunda dilin im-
kanlarmin (delaletii't-elfaz) sonuna kadar
kullaniimas! gerektigi konusunda gériis
birligi bulunmaktadir. Ancak nassin iger-
digi, hikmin de konulus gerekgesini tes-
kil eden anlamin (illet) esas alinarak nas-
ta sabit olan hikmun ayni anlamt i¢eren
baska bir olaya da verilmesinin imkan ve
cevazi genis tartismalara konu olmustur.
Bununla birlikte lafiz eksenii birinci tar
delaletle anlam eksenli ikinci tr ¢ikari-
min (ser1 kiyas) her zaman agik bir sekil-
de birbirinden ayrildigini séylemek mim-
kiin degildir.

Anlamdan hareketle yapilan ¢ikarim,
teknik ifadesiyle kiyas ve ictihad Cessas'in
yaygin kabul géren tesbitine gére saha-
be, tabiin ile onlari izleyen nesilde bagvu-
rulan bir ydntem iken ilk olarak HI. (IX.)
yiizyihn ilk ceyreginde vefat eden ibrahim
b. Seyyar en-Nazzadm tarafindan red ve



