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fahani, buradaki temizligin maddi kirlilik
ve pisligin ortadan kaldiriimast anlamina
gelmedigine dikkat ceker (el-Miifredat,
“kds” md.). Gerek dilciler gerek esma-i
hisné ile ilgilenen alimler, kudd(siin sa-
dece z&t-1 ilahiyye icin kullanildigr ve “her
turlt eksiklik ve kusurdan miinezzeh ol-
ma” manasina geldigi hususunda géris
birligi icindedir.

Kuddus iki ayette Allah’a izéfe edilmis
(el-Hasr 59/23; el-Cum‘a 62/1), bir ayette
de meleklerin Cenab-1 Hakk’i takdis edis
ifadesi yer almistir (el-Bakara 2/30). M-
fessirler, kuddus ismine “glizel ve yetkin
gorilmeyen her turlu nitelikten minez-
zeh ve mibarek” anlami vermislerdir (Ta-
beri, XXVIII, 69; Zemahserd, 1V, 509). Ancak
buradaki miibarek mutlak manada mu-
nezzeh demektir. Allah'in Adem'i yaratip
yerylzine génderecedini beyan etmesi
Uzerine meleklerin sdyledigi, “Biz seni ye-
terince tesbih ve takdis ederiz” (el-Baka-
ra 2/30) cumlesinde yer alan takdis de,
“Seni méanevi kirlerden arinmiglida nis-
bet eder, yucelikle niteleriz” veya, “Sana
layik olmak icin kendimizi méanevi kirler-
den uzak tutariz” manasinda kabul edil-
mistir (Taberf, I, 304; Ebi'l-Kasim ez-Zec-
cacl, s. 214; Fahreddin er-Razi, 11, 189).

Doksan dokuz esmé-i hiisnay iceren
Tirmizi rivayetinde kuddds de yer almak-
tadir (“Da‘avat”, 82). Kiitiib-i Sitte’den
Eb( Davad (“Vitir”, 34), Tirmizi, (“Da‘a-
vat”, 120) ve ibn Méace'de (“Sadakat”, 17,
“Fiten”, 20), ayrica Ahmed b. Hanbel'in
el-Miisned'inde (11, 134; VI, 76, 371) takdis
kavramini iceren rivayetler mevcuttur.
Hz. Aise’den nakledilen hadislerin birin-
de Res(l-i Ekrem’in namazdaki rika ve
secdelerinde zaman zaman, “Stibbthun
kuddis rabbi’'l-melaiketi ve'r-rdh” (mi-
nezzeh ve yiice, meleklerin ve Cebrail'in
rabbi) seklindeki zikri tekrar ettigi belir-
tilmis (Mtsned, VI, 35, 94, 115; Eb{ Da-
v(d, “Salat”, 147), bir digerinde Restlul-
lah’in yataktan kalkinca onar defa okudu-
gu dua ve zikir icinde su ctimlelerin de
yer aldigi ifade edilmistir: “Stibhanellahi
ve bi-hamdih siibhane’l-meliki’'l-kuddas”
(Allah'ryiiceltip 6vgliyle anarim, goriinen
ve gériinmeyen dlemlerin sahibinin, O'nun
miinezzeh zatinin her tiirli eksiklik ve ku-
surdanuzak oldugunu kabul ederim [Eb{
Davad, “Edeb”, 101]).

Kuddas kavrami gerek Kur’an’da gerek
hadis rivayetlerinde genellikle tesbih kav-
ramiyla birlikte yer almustir. Zat-1 ilahiy-
yeyi her cesit kusur ve eksiklikten tenzih

etmeye dayanan manalari arasinda ise
pek fark yoktur. Ebd Abdullah el-Halimi
zatin tenzih acisindan ne oldugunu soyle-
meye takdis, ne olmadigini séylemeye de
tesbih demistir (el-Minhéc, 1, 197). Ebu’l-
Beka el-Kefevi de ayni seyi ifade etmekle
birlikte tesbihin ibadetlerle, takdisin ma-
rifet ve inancla gergeklestigini belirtmig-
tir (el-Killiyyat, s. 297-298). .
Zat-1 ilahiyyenin takdis yoluyla tenzih
edilmesi, O'nun yetkinligin kargiti olan
ozelliklerden (nakais) ve erdemliligin zid-
dini teskil eden niteliklerden (uy@b) uzak
olmasi ve ylce tutulmasi demektir. Bu
tenzih alanina bitin yaratilmiglik vasif-
lart dahil oldugu gibi Allah'in seriki, ben-
zeri, ayrica ¢ocuklari olmasi vb. tevhidi
bozan &zellikler de dahildir. Gazzali kud-
dds ismine “duyumun algilayabilecegi,
hayalin canlandiracadi, zihnin tasavvur
edecedi, diisiincenin sekillendirecedi ve-
ya gonilde dogabilecek her turlu nitelik-
ten minezzeh olan” anlamini verdikten
sonra, “Eksiklik ve kusurlardan munez-
zeh oldugu yolunda bir ifade kullana-
mam” demistir (el-Maksadii’l-esna,s. 71).
Ona gore bdyle bir sdylem, ulthiyet ma-
kaminin bu tir vasiflara sahip olabilece-
gi ihtimalini akla getirmek demek oldu-
gundan edebe aykiridir. Ancak Eb{ Bekir
ibnii'l-Arabf bu anlayisin hikmetle bag-
dagmadigint sdylemis ve Allah’in kendi-
sini tenzih ettigi seylerden bizim de O'nu
tenzih etmemizin gerektigini belirtmis-
tir (el-Emedii’l-aksa, vr. 30°-31?).
Abdllkerim b. Hevazin el-Kuseyri, ta-
savvufi bir yaklasimla kudd(s isminden
kulun alabilecegi nasibi sdyle ifade etmis-

* tir: Kudd(s isminin muhtevasini tam an-

lamiyla kavrayan kimse Allah rizési ugru-
na nefsini asagi arzulara uymaktan, ser-
vetini haram suiphesinden, zamanini 0'na
muhalefet etme kirinden, kalbini diinya
alakalarinin sebep olacagi lekelerden, ru-
hunu fani mekanlarda barinmaktan ve
icindeki glict yabanci ilgilerden uzak tu-
tar. Boyle bir kisi, Allah'a taptigr manevi
muhtevasiyla hicbir yaratiga kul olma zil-
letine diismez; O’'nu musahede ettigi kal-
biyle hicbir mahlika tazimde bulunmaz;
elinde bulunan bir diinya nimetini yitir-
mekten etkilenmez ve tuttugu yoldan Al-
lah’a ulagmadan geri dénmez (et-Tahbir
fi't-tezkir, s. 28). Kuddas, Allah’a nisbet
edilen zati- selbi (tenzihi) isimler grubu
icinde muitalaa edilir ve “izzet, seref, hi-
kiimranlik bakimindan en ylice” mana-
sindaki ali ismiyle anlam yakinhdi icinde
bulunur.
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KUDDUSI AHMED EFENDI
(1769-1849)

Mutasavvif, sair
ve Kadiri seyhi.

L -

11 Rebiulevvel 1183'te (15 Temmuz
1769) Nigde'nin Bor ilcesinde dogdu. Ma-
ras’tan Nigde'ye géc eden Naksibendi
seyhi ulemadan Haci ibrahim Efendi’nin
ogludur. Dini bilgileri babasindan alan ve
kendisine intisap eden Kuddasi, 1786 yi1-
linda babasi vefat edince Bor'dan ayrila-
rak Turhal, Erzincan, Kayseri gibi sehirle-
ri dolasti, buralardaki mesayihle gorista.
Daha sonra Sam’a ve Misir'a, oradan Hi-
caz’a gecti. On yedi yil Mekke'de ikamet
etti. istedigi feyze ermesi icin Anadolu’-
ya doniip cokca evlenmesi gerektigi sek-
linde méanevi bir isaret iizerine Bor’a dén-
did. 1807 ve 1810 Osmanli-Rus savasina
katildi ve Balkan cephesinde bulundu. Bir
stire Sumnu’da kalip tekrar hacca gitti.
Dénusiinde Bor'daki zaviyesinde vaktini
muridlerine vaaz ve nasihat ederek ge-
cirmeye basladi. Stfiyane, dervisane ve
asikane siirleriyle cevresi Uzerinde etkili
oldu. Kendi ifadesine gére ziihd ve tak-
vaya buyik énem verilen Naksibendiyye
tarikatinda stldk ve zikrin miridlerine
fazla faydali olmadigini gérerek Kadiriy-
ye'ye intisap etti ve muridlerini bu tarika-
tin esaslarina gére terbiye etmeye yonel-
di. Gencliginde mecazi bir agk tecriibesi
geciren, daha sonra yaptidi on alti evlilik-
ten yirmi alti cocuk sahibi olan Kuddasf,
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memleketine déntince cevresindeki bazi
Kisiler tarafindan agir bir sekilde sug-
landi, iskence gérdd. On Ug yil zaviyesin-
den disari cikamadi. 1265 (1849) yilinda
Bor’un Kavakli semtindeki evinde vefat
etti, vasiyeti lizerine Nigde bezinden olan
kefeniyle defnedildi.

Mar‘asizéde ve Kuddasi Baba olarak da
taninan Seyh Ahmed, Allah’m kuddds is-
mine mazhar oldugu veya bu ismin maz-
hari olmayr umdugu icin siirlerinde Kud-
disi mahlasini kullandigini séyler. XIX.
yuzyilda Anadolu’da yetisen gair muta-
sawviflarin en 6nemlilerinden olan Kud-
dast, siirlerinde yer yer hayati ve cektigi
eziyetlerle bulundugu yerler hakkinda
bilgi verir. Pendnémesinde de hayati, aile-
si, yasama tarzi ve dustinceleri konusun-
da aciklamalar yapar.

Mevlana’dan etkilendigini sdyleyen
Kuddusi, Naksibendiyye'yi birakarak da-
ha kolay ve daha hosgérili kabul ettigi
Kadiriyye tarikatina gecmis, gérislerini,
duygularini ve cogkularini bu cercevede
daha rahat ifade etme imkan! bulmus-
tur. “Hem Halveti hemn Celveti hem Kadi-
ri hem Naksiyem” diyen Kuddisi bdylece
bitin tarikatlara yakin oldugunu belirt-
mektedir. Kudddsi muridlerine yiiz istig-
far, on salavat, olabildigi kadar ¢ok mik-
tarda kelime-i tevhidi zikir olarak verir,
bu goérevi yapan herkesi de miiridi olarak
gorurdd. Bor, Nigde, Kayseri ve Aksaray'-
da muridleri vardi.

Kuddasi’'nin yerine oglu Abdurrah-
man, onun vefati lizerine torunu Ali ha-
life olmustur. Ali Efendi'nin 6limunin
ardindan bu goérevde bir siire vekaleten
kalan Haci ibrahim Girgin (Hact Emmi)
daha sonra goérevi Ali Efendi’'nin oglu
Ahmed Eren’e devretmistir. Kuddasi'nin

Kuddisi Ahmed Efendi’nin tirbesi

agabeyi Mehmed Efendi Bor’da mufti-
luk yapmugtir.

Kudddsi'nin tasavvuf ve ilahi ask muh-
tevali siirlerinden olusan divaninin cesitli
baskilart mevcuttur (istanbul 1289, 1295,
1323, 1328; ngt. Ahmet Dogan, Ankara 2002).
Divandaki siirler aruz ve hece vezniyle ya-
zilmigtir. En ¢ok ilgi goren siirleri dsikane
ve zahidane olanlardir. Bunlarda égutler
genis yer tutar, yer yer kendi hayatina da
temas eder. Siirlerin dili sadedir. Divan
Mehmet Emin Eminoglu (Konya 1973) ve
Fehmi Kuyumcu (Ankara 1982) tarafin-
dan yeni harflerle de yayimlanmigstir. Di-
vanda ayrica Fehmi Kuyumcu Kuddisi'-
nin “Pendnéame-i Hazret-i Kudddsi” (s.
661-674), “Vasiyetname-i Hazret-i Kuddi-
si” (s. 675-676) ve “icazetname-i Hazret-i
Kuddasi” (s. 677-678) adyla ekledigi U¢
bélimle dért mektup (s. 679-683) yer alir.
Kaynaklarda muhtasar Tibb-1 Nebevi,
Nesdyih-i Ahmed Kuddisi, Hazine-
tii'l-esrdr ve ganimetii'l-ebrar, Meda-
yih Risdalesi (Osmanlt Muellifleri, 1, 150;
Kuyumecu, s. 45) isimli birkag risalesinden
de bahsedilmektedir.
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r 1
KUDRET

(8,08)
Allah’a nisbet edilen

stibiiti sifatlardan biri.
L _

Sozliikte “glict yetmek; bir isi l¢ili ve
planlh bir sekilde yapmak, planlamak; kiy-
metini bilmek; bir seyin niteligini, nice-
ligini ve seklini belirlemek; rizkini daralt-
mak” manalarindaki kudret (kadr) keli-
mesi Allah’a nisbet edildiginde “diledigini
eksigi ve fazlasi olmaksizin hikmet cerce-
vesinde yapmak” anlamina gelir. Ragib
el-isfahani, kudret kavramimnin zat-1 ila-
hiyyeye nisbet edilmesi halinde her cegi-
diyle aczin O'ndan nefyedilmesi, kula iz&-
fe edilmesinde ise belli konularda glicu
yetme, digerlerinde aciz kalma méanasi
tasidigini sdyler (el-Miifredat, “kdr” md.;
krs. Lisanii’l-‘Arab, “kdr” md.). Kudretin
zidd1 “bir fiili gerceklestirememe” anla-
mindaki aczdir.
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Kudret kavrami Kur'an-1 Kerim'in 103
ayetinde Allah’a nisbet edilmektedir.
Bunlarin yetmisten fazlasi isim, digerleri
fiil seklindedir ve genellikle “gli¢ yetir-
mek, 6l¢uli ve planl yaratip diizenlemek”
gibi manalara gelmektedir. Zat-1 ilahiy-
yeye izéfe edilen kudret kavramlarindan
bir kismi “takdir” sigasiyladir. Ragib el-
Isfahani takdirin iki sekilde gerceklese-
bilecegini sdyler. Biri Allah’in kudret ver-
mesi, digeri seyleri hikmet cercevesinde
belli miktar ve bicimde meydana getir-
mesidir. Buna bagli olarak ilaht fiillerin de
iki kategoride tecelli ettigini belirtmek
gereKir. Birincisi tek icatla yarattig: sey-
ler olup bunlarda artma veya eksilme yo-
luyla kemiyet degisikligi olmaz. Bu tir
nesneler ancak O'nun iradesi dahilinde
degisir veya yok olur, gok cisimleri gibi.
ikincisi var olus prensiplerini bi'l-fiil, ken-
dilerinden tlreyecek nesneleri de bi'l-
kuvve kildig seylerdir; mesela hurma ce-
kirdeginden elma veya zeytin degil hur-
manin olusmast, spermden diger canlilar
degil de insanin tremesi gibi (el-Miifre-
dat, “kdr” md.). Kur’an'da baz farklarla
kudret anlaminda kullanilan kuvvet, viis‘
kavramlariyla mecazi manalarindan biri
kudret olan yed kelimesi de zat-1 ilahiyye-
ye nisbet edilmistir (M. F. Abdiilbaki, el-
Mu‘cem, “kdr”, “kvy”, “vsa”, “ydy” md.-
leri). Kudret kavrami gesitli hadis rivayet-
lerinde hem fiil kaliplari hem isim seklin-
de (kader, kadir, kadir) Allah’a nisbet edil-
mis ve genellikle “gui¢ yetirme, planlayip
takdir etme” manalarinda kullaniimigtir
(Wensinck, el-Mu‘cem, “kdr” md.). Yuka-
rida gecen kaynaklarda géruldigu Gzere
kudret “gli¢ yetirmek; 6lclp bicerek plan-
lamak; bir seyi muhkem ve saglam yap-
mak” anlamlariyla naslarda kula da nis-
bet edilmektedir. Bundan baska kuvvet,
tékat, vis' kavramlari da ona izéfe edil-
migtir.

Naslarda zat-1 ilahiyyeye cesitli kelime
sekilleriyle nisbet edilen isim veya sifat-
lar yuzlerle ifade edilmekte (DIA, X1, 406-
409), bunlardan doksan dokuzunun mes-
hur oldugu bilinmektedir. slam inancinin
sistemlestirilmesi esnasinda egitim 6g-
retimi kolaylastirmak ve bizzat insanin
da bir Unitesini olusturdugu evrenin Al-
lah tarafindan yaratilip yénetilisini formu-
le etmek amaciyla olmalidir ki alimler bu
sifatlardan birkac tanesini tercih etmis-
lerdir. Bu arada Allah’a nisbet edilen sii-
b{ti sifatlardan ilim, kudret ve irade ev-
renin yaratilisi icin temel kavramlar olup
yaratma bu ti¢ sifatin bir anlamda is birli-



