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diyle gerceklesir. “Yaratan hic bilmez olur
mu?” (el-Miilk 67/14) mealindeki ayetin
de vurguladig gibi ilim nesne ve olayla-
rin Uzerinden bilinmezligi kaldiran bir
o6zellik tagsir (sifat-1 kasife) ve genis bir ala-
na yonelik bulunur. Kudret ise aklin bir
seyin var olus (viicid) kavramiyla minase-
beti hakkinda verebilecedi li¢ hiikimden
birini tegkil eden “mimkin"in mevcudi-
yetini saglayan bir sifattir (bk. HOKUM
[Akli Hiikiimler]). Ancak ilahi kudret, ola-
bilecek biitiin alternatiflere ve biitlin za-
manlara esit bir sekilde fonksiyoner ol-
dugundan alternatiflerden ayrica zaman
birimlerinden birini tercih edecek bir sifa-
tin da devreye girmesi gerekmektedir ki
o da iradedir (sifat-1 muhassisa). Nitekim
Ebu’'l-Beka el-Kefevi kudreti “mimkin
statiisinde bulunan bir seyin failinden
olusmasini saglayan sifat”, Tehanevi de
“irade dogrultusunda miessir olan sifat”
diye tanimlamistir (el-Killiyyét, s. 256;
Kessaf, 11, 1302).

Kelém literatiirinde -tesbit edilebildigi
kadariyla- kudretle birlikte yedi sifata ilk
defa yer veren alim EbQ Hanife olmus
(Beyézizade Ahmed Efendi, s. 44-45), onu
EbQ Mansr el-Matiridi ve Ebl’'l-Hasan
el-Es‘ari takip etmistir. Matiridi ilim,
kudret ve irade sifatlarinin Kur’an'da ve
diger ilahi kitaplarda yer aldigini zikret-
tikten sonra bunlarin her biri igin akli ge-
rekgeler siralamis, evreni yaratip yéneten
Cenéb-1 HakK'in iradesiz (bi't-tab") fiil isle-
mekle nitelendirilemeyecedinin delillerini
kaydetmenin yaninda iradeli yaraticinin
kudrete de sahip olmasinin [izumunu be-
lirtmistir. Cunkl kendi yapisinda karsit
fonksiyonlu nesneleri barindiran evren-
de surekli bicimde h&kim olan nizam ve
ahenk, bu alemin yaratici ve yoneticisinin
fiilini kudret ve irade ile isledigini kanit-
lar; nitekim duyular &tesinin bilinmesi icin
hareket noktasi olusturan duyulur alem-
de hakiki fiiller béyle gerceklesmektedir
(Kitabi't-Tevhid, s. 70-72). Es‘ari de duyu-
lur alemle duyular 6tesi hakkinda istid-
lélde bulunarak ilim sifatin ispata calis-
mis, ardindan Allah’mn ilim gibi kudret si-
fatinin da bulundugunu sdylemis ve her
iki sifat icin nakli delil getirmistir (el-Lii-
ma’, s. 13-14; krs. Ibn Flrek, s. 44).

Méturidi ve Es‘ari'den sonra gelen alim-
lerin bir kismi kudret sifatini Allah’in ev-
renin yaraticist olusuna, bir kismi O'nun
kadim sifatina dayandirmis, Gazzali ve
Eb{’'l-Muin en-Nesefi gibi kelamcilar da
Matiridi'de géruldugi tzere kainattaki

diizen ve dhenge dikkat cekmistir (Kadi
Abdiilcebbar, s. 151-154; Abdiilkahir el-
Bagdadi, s. 90-93). Gazzali evrenin fevka-
lade diizenine dikkat cekerken insanin dis
ve i¢ organlarinin mikemmel yapisi ve ig-
leyisini, Nesefi, bltiin tabiata hakim olan
surekli dizenin yani sira canlilarin yapila-
rindaki estetik ve uyumu, suurlu canlilar-
daki temyiz yetenegini ve diger varliklar-
daki sagsirtict glizellikleri s6z konusu et-
mistir (el-fktisad fi’l-i ‘tikad, s. 79-81; Teb-
stratti’l-edille, 1, 188-189).

Allah’in kadir oldugu konusunda islam
alimleri arasinda herhangi bir fikir ayriligt
yoktur. Ancak kudretin ifade ettigi mana
ve muhtevanin zat-1 ilahiyyeye hangi ke-
lime Kkalibiyla izé&fe edilecedi hususunda
Mu‘tezile kelémcilarinin farkl telakkileri
mevcuttur. S6zi edilen keldmcilar, Allah’a
nisbet ettikleri sibti sifatlari siga baki-
mindan da sifat olarak sekillendirirler.
Buna goére, “Allah alim, kadir ve mirid-
dir” denilebildigi halde, “Allah ilim, kudret
ve irade sahibidir” denilemez. CunkiMu'-
tezile alimleri ilim, kudret, irade gibi kav-
ramlarin zihinde mustakil birer varlik
olusturdugu ve ilahi sifat kategorisinde
bulundugu takdirde kadim sayilip tevhid
ilkesini zedeleyecedi (taaddiid-i kudema) ka-
naatindedir (bk. SIFAT).

Alimlerin buyiik cogunluguna gére kud-
ret diger stib(ti sifatlar gibi ezelidir; zira
Allah'in sonradan zati bir sifat edinmesi
kendisinin hadislere mahal teskil etme-
sini dogurur, bu ise uldhiyyet makamiyla
bagdasmaz. Ancak bu konuda Muham-
med b. Kerr&m ve mensuplari farkl gé-
ris beyan etmislerdir (Abdtlkahir el-Bag-
dadi, s. 93-94).

Kudret sifatinin etki alani, ona konu
tegkil etme niteligi tasiyan ve mimkin
stattsiinde bulunan her geydir. Gazzali bu
konumdaki kudretin etki alaninin sonsuz
olusu Uzerinde durur ve bunun imkan
cercevesinde bulunmak sartiyla ilim sifa-
tiyla celismedigini ispata calisir. Ayrica
muellif, kelém literatirinde Ehl-i siin-
net'le Mu'tezile arasinda énemli bir tar-
tisma konusunu tegkil eden kulun sorum-
lu oldugu fiillere ait kudretiyle ilahi kudre-
tin miinasebeti ve elin hareketiyle anah-
tarin hareket etmesi 6rneginde gorildi-
du Uzere fiillerin vasitall olarak birbirini
meydana getirmesi meselelerinin ilahi
kudretin alanini daraltmayacagini delil-
leriyle birlikte zikreder (el-iktisad fi'l-i‘ti-
kad, s. 80-99; ayrica bk. FiiL; iISTITAAT;
KADER; TEVLID).
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(8,1)
Kisinin
mali veya bedeni bir yiikiimliiliige
vahut ifaya giic yetirebilmesi

L anlaminda fikih terimi. F

Sézlikte “bir ise gli¢ yetirme” anlami-
na gelen ve istitaat, takat, viis' gibi keli-
melerle belli bir anlam ortaklijina sahip
olan kudret, fikihta s6zlik méanasinda
sik¢a kullanilmasinin yani sira ayni anlam
cercevesinde dini mukellefiyetin, ehliyet
ve ifanin ilgili taraf agisindan yerine geti-
rilebilir olma sartini ifade eden bir terim
olarak da kullanilir.

Keléam ilminde istitaat terimiyle daha
cok, bir fiilin islenmesini saglayan vasita-
lara sahip kimsenin o fiili gerceklestirme-
ye yonelik glc ve iradesi kastedilirken
(bk. ISTITAAT) fikihta kudret terimi, “bir
fiilin islenmesini saglayacak maddi ve be-
deni vasitalarin bulunmasi” ménasinda
kullanilir. Bu anlamiyla kudret istitaatin
on sarti ve birinci kademesi konumunda-
dir. Fikih usuliinde kudretin teklifin sarti
olarak zikredilmesi emredilen hususu ye-
rine getirecek gtic, yetenek ve donanim-
dan mahrum olmanin (acz) o fiilden sorum-
lu tutulmaya engel tegkil ettigi anlamini
tasir. Kur'an’da kisinin ancak giici yete-
cegi 6lctide sorumlu tutulacadi ilke olarak
zikredilip (el-Bakara 2/286) giicii yetenle-
rin hacca gitmesi istenirken (Al-i imran 3/
97) veya oructa hasta ve yolcuya kaza, gi-
cu yetmeyenlere fidye imkani getirilirken
(el-Bakara 2/184) buna isaret edilir.

Fikih usultinde dini bir yuokimldligin
edasi esasen iki kudreti birden ilgilendi-
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rir: Hitabi anlama glicii, onu yerine getir-
me giicil. Birincisi akilla, ikincisi bedenle
alakalidir. Eda ehliyeti de bu iki kudretin
kemal derecesinde olmasiyla gerceklesir
(Abdiilaziz el-Buharf, IV, 1368). Viclb, se-
beplerin sihhatine ve zimmetin mevcudi-
yetine bagl bir husus olup edanin viicG-
bundan farklidir ve kudret viicibun de-
dil edénin victbunun sartidrr (a.g.e., 1V,
1365; Teftazant, 1, 198). Bu, teklifi hiikme
ait bir dzellik olup vaz‘l hukimde aran-
maz (Karéff, I, 161,111, 197; Zerkesi, 1, 129).
Mahiyetine gére kudret mali ve bedeni
seklinde ikiye ayrilabilir. Zekatta mali,
hacda hem mali hem bedeni, namaz ve
oructa ise sadece bedeni kudret s6z ko-
nusudur.

Hanef? usulciileri, eda konusundaki
yaklasim ve tasnifleriyle baglantili olarak
dini teklif icin sart olan Kudreti mimek-
kine ve miiyessire seklinde iki kademeye
ayirirlar (Pezdevi, I, 191-212; Serahsi, el-
Usial, 1,68-71). Bu ayirim, ézellikle mali ni-
telikli ibadetler ifa edilmediginde yukim-
141G tn hangi durumlarda zimmette de-
vam ettigine dair mezhep gérisini te-
mellendirmeyi de amaglar. Kudret-i mi-
mekkine, “emredilen kimsenin emredi-
len hususu genelde zorlanmaksizin yeri-
ne getirmesine imkan veren asgari gug,
vasttalarin ve sebeplerin selameti, organ-
larin sihhati ve engellerin bulunmamasi”
seklinde tanimlanir. Bu gug, her bir véci-
bin edasinin sarti olmakla birlikte vacibin
zimmette borg olarak kalmasi bunun de-
vamina bagl degildir. Kudret-i muyessi-
re ise fiilin islenme imkani bulunduktan
sonrakolayca islenmesini saglayan ve kis-
men devamliidi bulunan ikinci kademe
ve Ust glictin adi olup edanin viicibunun
illet manasini da tasiyan bir sartidir. Tek-
lifin devami icin bunun da devami aranir
(Sadriigseria, I, 198-199; Bahriilulim el-
Leknevt, 1, 137; Ibn Abidin, 11, 360-361).
Mesela vakti girdiginde namaz eda ede-
bilecek kadar saglikli olan kimse kudret-i
miimekkineye sahip oldugundan daha
sonra sagligini yitirse bile bu borg¢ tizerin-
den sakit olmaz. Mali ibadetlerden hac,
kurban, fitir sadakasi birinci; zekat, 6gir
ve harac ikinci tir kudrete dayandiri-
Iir. Birincisinin sadece bulunmasi yikim-
lalagin dogmast icin yeterli géruliirken
ikincisinin devamlilik arzetmesi de aranur.
Bayramda kendisine fitir sadakasi veya
kurban kesimi vécip olup da bunu ifa et-
meyen ve daha sonra bu malf imkant yi-
tiren kimsenin zimmetinde bu borglar
devam ederken ayni durumda zekatin
zimmetten sakit olusu bundandir. Safii-
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ler, zekatta da yukimlaligin zimmet-
te bor¢ olarak devam edecegi gorusun-
dedir.

Muémelat hukukunda akid konusunun
yerine getirilebilir olmasi akdin kurulug
veya sihhat sarti olup bu gereklilik ilgili
tarafin ifaya, meselé satim akdinde mali
teslime kudretinin bulunmasi, akid konu-
sunun da yerine getirilebilir olmasi (mak-
dard’l-ifa, makdari't-teslim) seklinde ifade
edilir (Serahsfi, el-Mebsut, X11, 130; XIII,
155; Kéasant, V, 168, 181; Semseddin er-
Remlf, 111, 398; Mecelle, md. 198, 205-209,
213). Builke, akdin konusunun akid anin-
da mevcut, bilinir ve kabzedilmis olmasi,
akdin garardan uzak olmasi, yani haksiz
kazanca yol acacak élctide kapalilik tasi-
mamasi sartlariyla ayri ayri baglantihdir.
Batin hukuk ekollerince dile getirildigi
ve Hanefiler'in ayrintili bicimde Uzerinde
durdugu bu sart akidlerin kurulus ve is-
leyisinde aciklik ve giiveni saglayici, ta-
raflarin hak kaybina ugramasini énleyeci
bir tedbir niteligindedir. Selem &érnegin-
de veya semende bu sartin aranmayisin-
da oldugu gibi (Serahsi, el-Mebsut, XIlI,
198) bdyle bir riskin bulunmadigi, borcun
zimmette sabit olabildigi durumlarda ani-
lan sartin yumusatildig! veya aranmadigt
goralur.
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KUDSI HADIS
(S..;,\BJI ._',d_dad')
Hz. Peygamber'in

Kur’an disinda Allah’a dayandirarak

soyledigi hadisler.
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Sézliikte “temiz olmak; bir seyi mukad-
des kilmak, tenzih etmek” anlamlarina
gelen kudsi kelimesi kuds kékinden
ism-i mensub olup “her turli noksanlik-
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tan uzak yice bir varliga ait olan sey” de-
mektir. Kudsi hadis (hadis-i kudsi, el-hadi-
st'l-kudst) “ilaht hadis, rabbani hadis” diye
de adlandirilir. el-Hadisi'l-kudsi ifadesi
bir terim olarak VI. (XII.) ylzyildan itiba-
ren bu konuda yazilmaya baglanan derle-
me caligmalarindan sonra ortaya ¢ikmis,
ancak tanimini ilk defa Serefeddin et-
Tibi (6. 743/1342) yapmis (Ebii'l-Beka, s.
288), ardindan Seyyid Serif el-Circanti,
ibn Hacer el-Heytemi, Ali el-Kari, Zafer
Ahmed et-Tehanevi gibi alimler cesitli ta-
rifler ortaya koymustur. Bu tariflerde be-
lirtilen unsurlari géz 6niinde bulundura-
rak kudsi hadisi “Allah tarafindan vahiy,
ilham, rilya gibi degisik bilgi edinme yol-
lart ile anlami Hz. Peygamber’e bildirilen,
onun tarafindan kendi ifade ve Uslibu
ile Allah’a nisbet edilerek rivayet edilen,
Kur’an’la herhangi bir ilgisi bulunmadigi
gibi i‘caz vasfi da olmayan hadis” seklin-
de tanimlamak mumkuindur. Bu tlr ha-
dislerin kudsf olarak nitelendirilmesi méa-
nanin Allah’a aidiyeti, hadis denilmesi de
Resil-i Ekrem tarafindan dile getirilmis
olmast sebebiyledir. Kudst hadislerin Al-
lah’a nisbet edilmesi onlarin sabit ve sa-
hih oldugu anlamina gelmez, buradaki
“kudsi” kelimesi sadece s6ziin kaynagini
gosterir, metnin kabul veya reddi agisin-
dan bir hiikim ifade etmez. Sahih olan
kudst hadislerin sayisi cok degildir; bu hu-
susta verilen 100, 200, 300, 550 gibi ra-
kamlar yapilan derleme calismalarina da-
yanmaktadir.

Kudsi hadisler genelde Allah’in yiceli-
gi, rahmetinin genigligi, ihsaninin bollu-
du, bazi ibadetlerin fazileti ve gizel ah-
lak gibi konulara dair olup “kale Res(lul-
lah fi mé yervi an rabbihi azze ve celle”,
“ani'n-nebiyyi fi ma yervihi an rabbihi” ya
da “kale'llah teéla fi méa ravahi anhl Re-
shilullah” gibi ifadelerle rivayet edilmistir.
Metinlerdeki ifade ve UslGp nebevi hadis-
lerle hemen hemen aynidir (Trabzonf, s.
11; Mustafa Ahmed ez-Zerka, I/1 [1395], s.
91). Kudsi hadislerin Kur’an’la ortak nok-
tasi her ikisinin de mana olarak ilahi kay-
nakli olmasi, nebevi hadislerle aralarin-
daki ortak nokta ise baglayicilik ve ince-
lemeye tabi olma gibi hususlarda ayni
degeri tasimasidir (Kogyigit, s. 123-124).
Kaynaklarda Kur'an'la kudsi hadisler ara-
sindaki farklar tizerinde fazlaca durulmus,
bununla da kudsi hadislerin manasinin
ilahi olusu sebebiyle Kur'an’la es deger-
de algilanmalari ihtimalinin énine gegil-
mesi amaglanmistir (Hasan Muhammed
Makblf, s. 14; Yilmaz, s. 36-40).



