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dolduruldu. 1990°dan sonra Makedonya
Cumbhuriyeti bagimsizigini kazanmis ve
1996’dan itibaren bélgedeki yerel idare
Kumanova, Lipkova ve Staro Nagori¢ane
olmak Uzere Ug ayri belediyeye ayrilmis-
tir. 1994'teki nifus sayiminda 89.626
nufuslu (23.579 hane) Kumanova Beledi-
yesi'nin sehir nifusu 64.191, kdy nifusu
25.431'dir (Popovski, s. 232). 2001 yilinda
bélgede cereyan eden savastan sonra,
ozellikle Lipkova Belediyesi’'ne ait cogu
miusliman kdyler tahrip edilmis, camile-
rin buyik bir kismi hasara ugramistir. Gu-
nimiizde Kumanova'daki tek cami olan
ve Islami hayatin merkezini teskil eden
Tatar Sinan Bey Camii, XVI. ylizyilin son-
larina ait ve biyuk bir kismi yikilmig olan
Kacanikli Mehmed Pasa’nin Kumanova’-
nin hemen kuzeyindeki Tabanovce kdyln-
deki kubbeli camisiyle civarindaki Yeni
Négeric'te yer alan bilyik kiliseye ilaveten
tamamu XV. yuzyllda Osmanli ve Bizans-
Slav uslaplarinin karisimi olarak insa edil-
mis bir grup kdy Kilisesi bélgenin gec-
misle olan bagini olusturur.
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Kumar kelimesi Turkgce'ye Arapca’daki
kimardan (as. bk.) gecmistir. “Sans ve
becerinin birlikte veya tek basina s6z ko-
nusu oldugu bir olay yahut yarismanin ya
da belirsiz bir olayin sonucu {izerine bah-
se tutusma ve bu yolla kazang elde etme”
seklinde tanimlanabilen kumar, tiri ve
sekKli toplumlara ve dénemlere gére de-
gisiklik gosterse de esas itibariyle haksiz
kazang, mal ve zaman israfi, irade zafiye-
ti ve toplumsal ¢6zilme gibi bir dizi olum-
suzlug@a yol actidi icin dinler ve temel ah-
lak égretileri tarafindan yasaklanmis ve
kinanmugtir. Isldm dininin temel yasakla-
rindan biri de kumar yasagidir.

Hemen her toplumda farkl sekillerde
de olsa yayginligi bulunan ve insanlik ta-
rihinde koki hayli eskilere kadar uzanan
kumar Kuzey Afrika, Misir ve iran gibi
bélgelerin yani sira Islamiyet éncesi Hi-
caz-Arap toplumunda da hem eglence
hem kazang araci olarak yaygindi. Cahili-
ye déneminde kumar yoluyla kazang sag-
lamaktan utanan soylu Araplar onu eg-
lence icin oynar ve kazandigini fakirlere
dagitirken cogunluk kumari mal kazan-
ma amacltyla oynar, hatta kumara olan
duskinlikleri sebebiyle butin mal varl-
dini ve aile fertlerini tehlikeye attiklari
olurdu. En yaygin usul “meysir” adiyla
anilan, Uzerinde pay ve risk degerleri ya-
zili, her birinin ayr1 ismi olan belirli sayida-
ki aga¢ cubuklarin cekilmesi seklindeydi
ve adeta kurumsallagmisti (hayli karma-
stk gériinen bu usul hakkinda genis bilgi
icin bk. Mahmd Siikri el-Alast, I11, 53-
65). Ancak Araplar arasinda Akra‘ b. Ha-
bis gibi meysiri kinayan ve yol actigi
olumsuz sonuclara dikkat cekenler de
vardi.

islam dininde inang ve ibadet esaslari-
nin yan sira ferdin begeri iligkilerinin ve
sosyal hayatinin belli élcller ve dizen
icinde olmasi, kétiliklerden korunmasi
da 6nemlidir. Bunu saglamak icin de
Kur’an’da ve hadislerde davraniglarda ha-
kim olmasi gereken temel hukuk ilkele-
rine ve ahlaki degerlere sikca atifta bu-
lunulmus, kétu davraniglardan belirli 6r-
nekler yasaklanmistir. Bu amaca yonelik
olarak getirilen diizenlemenin dini me-
tinler kadar insanligin ortak sagduyusuna
ve Kkolektif suuruna uzanan kokleri vardir.
Kazancta karsilikli rizanin esas alinmasi,
kot aligkanliklarin kinanmast ve irade
egitimine agirlik verilmesi, haksiz yollarla

mal kazanmanin ve zamani boga harca-
manin, bunun uygulama érneklerinden
biri olarak da kumarin yasaklanmasi boy-
ledir.

Kur’an-1 Kerim'de, “Sana sarap ve ku-
mar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her
ikisinde de biyuk bir glinah ve insanlar
icin birtakim faydalar vardir. Ancak her
ikisinin de giinahi faydasindan buyuktir”
aciklamasi ile kumar kinanmis (el-Baka-
ra 2/219), daha sonra inen bir ayette de
kesin bir yasaklama getirilmistir: “Ey
iman edenler! Sarap, kumar, dikili taglar
(putlar) ve sans oklari birer seytan isi pis-
liktir. Onlardan uzak durun ki kurtulusa
eresiniz. Seytan, sarap ve kumar yoluyla
araniza dismanlik ve kin sokmak ve sizi
Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak
istiyor. Artik -bunlardan- vazgectiniz de-
gil mi?” (el-Maide 5/90-91). Ayette gecen
“meysir” kelimesi, ilk planda Cahiliye’de
yayginligi bulunan kumar adetine atif
seklinde goériiniirse de sarap yasaginda
oldugu gibi burada érnek lizerinden bir
davranig tlridnin ve ortak illete sahip
benzer cesitlerin yasaklanmasi kastedil-
diginden islam alimlerinin bilyiik cogun-
lugu ayetteki meysiri kumar olarak acik-
lamugtir. Ote yandan Kur'an'da kumarin
sarapla birlikte zikredilmesi, icki ve ku-
marin insanligin yakasini kurtarmakta
zorlandigi iki temel kétu aliskanlik oldu-
guna da isaret eder. Dinin ameli hayata
iliskin huktumleri konulurken insan dav-
raniglarinda mubah olus esas alindigin-
dan hangi tir davraniglarin serbest ve
helal oldugunun sayimi yapilmayarak sa-
dece sinirlt yasaklamalar getirilmekle ve-
ya davraniglarin sakincali yonlerine isaret
edilmekle yetinilmistir. islam’da oyun ve
eglencenin ilke olarak helal gérilip diger
bazi yasaklamalarla birlikte kumar yasa-
ginin getirilmesi bdyledir. Bunun icin de
kumar genel serbestlikten istisna edil-
mis bir yasaklamadir. Giinah ve yasak olu-
su Allah’i zikretmekten ve namazdan ali-
koymast, insanlar arasinda diismanlik do-
gurmasi, zulim ve haksizliga sebebiyet
vermesi gibi gerekgelerle aciklanmistir.

Abdullah b. Omer ve bir grup tabiin &li-
mi, ayette gecen meysir lafzinin icerigini
oldukca genis tutarak kazanma ve kay-
betme riski tagtyan her oyunun, cocukla-
rin oynadid! ceviz oyununun bile kumar
oldugunu séylemistir (Acurrf, s. 75-82).
Hanefiler’den Cessas, ayetteki meysirin
satrancg ve tavla ile veya her turli kumar-
la aciklandigini kaydettikten sonra onu,
bilinmez bir sonuca yahut kur‘aya bagla-
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nan her tirld haksiz mal kazanimini ku-
satacak bir genislikte anlar ve bu mabhi-
yetteki islemlerin yasak olusunun gerek-
cesi sayar (Ahkamu’l-Kur’an, 1V, 128).
Maliki fakihi Eba Bekir ibnii’l-Arabi ise
kumart ilke olarak haram gérmekle birlik-
te ayetteki meysiri Cahiliye déneminde
mevcut olan, fakat daha sonra gitgide
yok olan 6zel bir kumar ¢esidi olarak an-
lamistir (Ahkami’l-Kur’an, 11, 656).

Hadislerde de kumar, gerek meysir ad-
landirmasiyla gerekse o dénemin bazi ku-
mar tirlerinin ismi verilerek yasaklanmis,
kumar aletlerinin ticareti, bu yolla kaza-
nilan para ve kumar oynayanlar agir bir
dille kinanmustir (Sevkanf, VIil, 106-119).
Bu yasaga esasinda tesvik edilen at yarig-
larinin kumar geKlini almasi da dahildir
(a.g.e., VIII, 91-94). Islam hukukgulari ku-
marin haram olusu tzerinde Kural olarak
ittifak etmekle birlikte ayet ve hadislerin
bu kesin tavrini hukuki kalipta ifade et-
meye ve konuya normatif bir agiklama
getirmeye calismiglardir. Klasik dénem
fikih literattirinde kumart ifade icin mey-
sir ve kimar kelimeleri ¢cok defa es an-
lamli olarak kullaniimakta olup Cessas
kimari karsilikli risk (muhatara) Gzerine
temlik (Ahkami’l-Kur’an, 11, 4; 111, 127),
Serahsi mal kazaniminin sansa / riske
baglanmasi seklinde (el-Mebsit, VI, 75;
XI, 18; XVII, 42; XX, 139), Circani ise yene-
nin yenilenden bir sey almayi sart kostu-
gu bir oyun tiri olarak tanitir (et-Ta“ri-
fat, “kaimar” md.).

Fikih literatiriinde kumar iki acidan ele
alinir. Bir yéniyle kumar toplum ve Allah
haklari, yani genel ahlakin korunmasi,
minker ve haram bir isin toplumda ya-
yilmasinin énlenmesi kapsaminda ele
alinmisg, kumar oynama sahitligin kabu-
lini engelleyen ve kamu diizenini ihlal
ettigi icin muhtesip tarafindan engellen-
mesi gereken kot bir davranis olarak go-
rilmustar (Safit, VI, 54; ibn Kudame, X,
150-151). Bu acidan kumar, kisinin adalet
vasfini dugliren ve ta‘zir cezasini gerek-
tiren bir su¢ sayllmigtir. Diger taraftan
6zellikle ilk dénem metinlerinde kimar
kelimesi muhatara, garar, cehalet, ayb
gibi kelimelerle birlikte kullanilarak bazi
hukuki islemlerin hukuka aykiri bicimde
risk ve belirsizlik tagidigina isaret edil-
mis ve islemin gecersizligi ve adem-i ce-
vazi icin mesnet yapilmistir (Safif, 111, 64,
232; VI, 223; VII, 134; Sahn(n, 111, 423; 1V,
28, 40, 84, 106, 413; Miizeni, s. 81; Cessas,
11, 127; Bact, 1V, 246; Serahsi, XI, 153). Bu
anlayisin sonucu olarak sahis haklarinin

korunmasinin éncelik tasidigi muamelat
hukukunda para ve mal degisiminden
selem ve sirket akdine, mal bélisimun-
den icére ve davaya kadar faiz yasaginin
kapsamina girebilecek veya sonucu be-
lirsizlik tasidigi icin gararlt aligveris ola-
rak gérulebilecek olan bircok islem tird,
sans ve tesadiife bagl bir kazang icerdi-
di 6lclide bir tir kumar olarak gérilmis
ve yasaklanmustir (Safif, 1V, 235; VI, 223;
Serahsi, XV, 102; XXIX, 158; Ebd Bekir ib-
nd’'l-Arabf, 111, 1490; K&séanf, VI, 51; Os-
man b. Ali ez-Zeylat, IV, 131). Cahiliye dev-
rinde yaygin minabeze, hasat, milamese
gibi baz1 alisveris tiirlerinin islam déne-
minde yasaklaniginin bir sebebi de onla-
rin bir nevi kumar olugudur (Osman b. Ali
ez-Zeylaf, 1V, 48; ibn Abidin, V, 65-66).
(Ozellikle bu acidan dinin kumar yasag,
fikihta genisletici bir yoruma tabi tutula-
rak riza unsurunun yeterince bulunma-
dig1 hukuki islemlerin iptali, haksiz ka-
zanclarin ve beklenmedik hak kayiplari-
nin 6nlenmesi, akidlerde bilinmezligin
giderilmesi, aciklik ve givenligin saglan-
masi yolunda temel bir argliman olarak
kullanilmig, béylece muamelatta hakim
diger ilkelerle birlikte bor¢lar hukukunun
genel cizgisini belirieyen bir bakis agisi
olusturmustur.

Gerek Kur'an gerekse hadislerde ku-
mar ilke olarak yasaklanmig, nelerin ku-
mar oldugu tek tek sayilmayip kumar ya-
sadi belli birka¢ drnek Uzerinde gdsteril-
mistir. Dolayisiyla bundan kumarin yalniz-
ca zikredilen cesitlerinin yasak oldugu so-
nucu cikarilamaz. islam dini kumari ya-
saklarken bunun belli nevilerini degil gé-
tlirdugid sonucu hedef almistir. Dinin bu
yasaginin iyi anlasilabilmesi, hem kumar
yasaginin dayandig! gerekgcelerin bilinme-
siyle hem de kumarin yapisal analizinin
yapilip onun benzeri islemlerden farkinmn
belirlenmesiyle mimkiin olur. Nitekim
tarihsel stirecte fakihler, Kur’'an ve Sin-
net’'te ilke olarak gecen kumar yasagini
kendi dénemlerinde yorumlamaya ve ya-
sagin kapsamini belirlemeye caligirken
hem konuya iliskin dini emir ve yasakla-
rin ortam ve amacini, hem de icinde ya-
sadiklar! toplumda salgin bir hastalik ha-
lini alan kéti aligkanliklari ve bunlarin yol
actigi olumsuz sonuglari géz 6niine almis-
lar, bu zeminde kumar kapsamina soku-
labilecek islem tirlerini ve bunlarin dini
hikmiini aciklamaya calismiglardir. Dog-
rudan kumar oyunlarinin yani sira at ve
ok atma yarigt, glvercin ugurma, gures
ve ylizme gibi esasinda caiz olan olayla-
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rin sonuclar tizerinde bahis tutusmanin
ve bu yolla kazan¢ saglamanin céiz gérul-
meyisi, basta Hanefiler olmak tzere fa-
kihlerin énemli bir bélimuinin kur‘ayi
hak kazandirici bir islem olarak gérme-
mesi de kumar yasagini ihlal etmeme en-
disesinden kaynaklanir (Serahsi, VII, 75-
76; XV, 7-8; Kasanti, V1, 206; ibn Kudame, 1V,
43;1X, 468,472, 484; Semseddin er-Rem-
I, V111, 168). Konuya iliskin olarak belirle-
nen dl¢l ve yaklagimlar dikkatle incelen-
diginde islam’'daki kumar yasaginin Ca-
hiliye’deki sekliyle veya sinirli sayidaki bir-
kac Kisi arasinda cereyan eden sans oyu-
nuyla sinirli olmadidi, gliniimiizde cesitli
isim ve tanitim altinda strdurulen ve ku-
rumsallasan, ancak énceden belli olmayan
bir sonuca ve sansa bagli olarak muste-
reken bahislesme icinde kazanmayi veya
kaybetmeyi konu edindigi icin kumar ma-
hiyetinde olan cekiligler, sans oyunlari ve
yaris sonuglari Uzerinde bahis tutusma
gibi yaygin uygulamalarin da bu kapsam-
da oldugu anlasilir. Elde edilen gelirin
hayra harcanmasi veya tertipleyenler ta-
rafindan kamu yararina pay aktarimi ya-
pilmasi bunlarin dinf hikmuni degistir-
mez. Kazanan veya kur'a isabet eden sah-
sa verilmek lzere katilimcilarin her biri-
nin ayri ayri bedel koymasi veya bir bedel
vaadinde bulunmasi kumar sayilirken
bdyle bir 6deme yahut vaadin G¢unci sa-
hislar tarafindan ve tek tarafli olarak ya-
pilmasi katiimcilar bu amacla ayrica éde-
me yapmadigi sirece kumar sayilmaz.
Birincisinde sansa veya bilinmez bir sonu-
ca baglanmis karsilikli olarak kazanma ve
kaybetme s6z konusu iken ikincisinde ka-
tilmeilarin disindaki bir sahis veya kurum
tarafindan yapilmis tegvik amacl bir
ddullendirme séz konusudur.

Bazi gesitleri sinirli bir beceri ve ustalik
icerse de kumar, esas itibariyle sans ve
tesadiife bagl olarak kazang elde etme
veya kaybetme oyunudur. Onceden belir-
siz bir sonuca esit oranda tmit baglayan-
lardan toplanan mal bu yolla bir veya bir-
kag kisiye aktarilmis olmaktadir. islam’da
hem helél kazancin korunmasi ve haksiz
yoldan mal kazanmanin énlenmesi, hem
de ekonomik imkéanlarin mimkin oldu-
dunca toplumun genis katmanlarina da-
grtilmasi temel ilkelerden biridir. Bagka-
larinin mallarini mesra olmayan yollarla
almak ve yemek haramdir. Kur’an'in,
“Mallarinizi aranizda bos ve haksiz (batil)
yollarla yemeyin, ancak karsilikli rizéya,
gonil hosluguna dayal bir ticaret sonu-
cunda yiyin” (en-Nisa 4/29) meéalindeki
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ayeti de bu ilkeyi ifade eder. Bir baska
ayette servetin sadece zenginler arasin-
da dolasmasinin olumsuzluguna dikkat
cekilmistir (el-Hasr 59/7). Mesra yollarla
yapilmadiktan sonra kumarda oldugu gi-
bi taraflarin géstermelik rizélari kumarla
elde edilen mali helal duruma getirmez.
Aslinda kaybeden taraf verdigine razi go-
rinse bile gercekte icinde riza degil sade-
ce derin bir teessir ve pismanlik, tekrar
sansini deneyerek kazanma, hic olmazsa
kaybini tel&fi etme hirsi vardir. Bu sebep-
le de kumar, oynayanlar arasinda gizli bir
kin ve diismanlik dogurur.

Ote yandan kumar, yol acti§i maddi ka-
yiplarin yani sira zamanin ve zihni enerji-
nin boga harcanmasi sonucunu doguran,
iradeyi zayiflatan, hatta adeta yok eden
ve Kisiyi ailesinden, cevresinden, temel
insani ve dini gérevlerinden cekip uzak-
lagtiran bir bagimlilik, bir kétu aliskanlik
haline de kolayca gelebilmekte, Kisiyi yal-
nizliga, cevresiyle uyumsuzluga sevket-
mektedir. Ayette kumarin kin ve diis-
manhga yol actiginin belirtilmesinin bir
aciklamasi da bu olmalidir.

Kumar ayrica ekonomik gelisimini ta-
mamlayamamis Ulkelerde, issizligin, fa-
kirligin, siniflar arasi dengesizligin biyik
capta oldugu toplum ve kesimlerde ade-
ta bir umut sémurisu olarak salgin bir
hastalik halinialmakta, her defasinda
hem blyUk bir kesim magdur olmakta
hem de hak etmeden, emek vermeden
ve alin teri ddkmeden zengin olan birkag
problemli kisi daha topluma eklenmek-
tedir. Béylece kumar, toplumda sosyal 6r-
gu ve dayanismanin zayiflamasinda ve
bencilligin 6n plana ¢ikmasinda da olum-
suz bir rol Ustlenmektedir.

Yukarida temas edilen olumsuzluklarin
hepsine her zaman yol acmasa ve 6nce-
leri hos gorilebilir oranda sakincalar icer-
se de kumar giderek vazgecilemeyen bir
bagimliliga gétiirdiginden ickiyle mu-
cadelede oldugu gibi cogu zaman titiz ve
kapsamli bir karst kampanya ile 6nu ali-
nabilmektedir. Ayrica biitiin cabalara rag-
men kumar, diger bircok kétl aliskanlik
gibi her dénemde musliimanlar arasinda
az veya ¢ok varligint stirdirmugtir. Bu
sebeple islam bilginleri éteden beri Kur-
'an’da yasaklanan meysiri, hem kumari
hem de mahiyeti itibariyle kumar sayila-
mayacak bazi basit oyunlart icine alacak
derecede kapsamli bicimde yorumlamig-
lardir. Kumar sayilmayan bazi oyun ve
oyalanmalarin kumar mesabesinde tu-
tulmasi da herhalde icki konusunda oldu-
gu gibi, toplumda hizla yayilma ve gencg
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kusaklari etkisi altina alma temayuli
gdsteren kumarin dnlenebilmesi icin esa-
sen mesr olmakla birlikte ileride ku-
mara donugebilecek sekil ve usullerin de
pesinen yasaklanmasi gayretiyle acikla-
nabilir.

Kumarda sans ve tesadiife bagli olarak
Kazang elde etme amaci 6n plana ¢ikmak-
la birlikte oyun, eglence ve hosca vakit
gecirme yonii de bulunmaktadir. Ote yan-
dan [slam’da oyun ve eglence, mesruiyet
dairesinde kalmak ve harama yol agma-
mak kaydiyla yani kural olarak céiz goril-
mustur. Boyle oldugu icin de haram ve
helal, yani kumar ve eglence arasindaki
ayirici ¢izgiyi belirleme 6zel bir 6nem ta-
simis ve musliman alimleri 6teden beri
mesgul eden bir konu olmustur. Klasik
kaynaklarda tavla ve satranc Uizerinde yo-
dunlasan cevaz tartismalari gésterilen bu
cabanin birer érnegdi sayilabilir.

Tavla ve Satran¢. GUnuimiizde daha cok
edlence amaciyla oynanan tavlanin dini
hikmi konusunda ilk dénemlerden iti-
baren Islam alimleri degisik gériisler be-
lirtmis, bazi hadislerde gecen “nerd”,
“nerdesir” ve “kiab” kelimelerini genelde
tavla olarak anlayip aciklamislardir. Ko-
nuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’den nak-
ledilen belli baglt hadisler sunlardir: “Ner-
degir ile oynayan, elini domuz etine ve ka-
nina batirmis gibidir” (Mislim, “Si‘r”, 10;
Eb( David, “Edeb”, 56); “Nerd ile oyna-
yan Kisi Allah’a ve Resuli’'ne isyan etmig-
tir” (el-Muvatta’, “Rii’ya”, 6; ibn Mace,
“Edeb”, 43; Ebt Davad, “Edeb”, 56); “Zar
(kiab) ile oynayan Kisi Allah’a ve Resulli'ne
isyan etmistir” (Sevkani, VIII, 106); “Nerd
ile oynayip sonra namaz kilmaya kalkan
Kigi, irin ve domuz kani ile abdest almig
ve namaz kilmis gibidir” (a.g.e., VIII, 107;
bu konudaki diger hadisler icin bk. Acurr,
s. 47-59). Ozellikle son iki hadis, sened ba-
kimindan zayifligi ileri surilse de ilk do-
nem alimlerinin konuya bakisini yansit-
masi agisindan dikkat ¢ekicidir.

Satrancin haramligina dair bazi zayif
hadisler bulunmakla birlikte (a.g.e., s. 61-
66) bu oyunun daha ziyade, muhtemelen
iran’in fethinden sonra sahabe dénemin-
de ortaya ciktidi, basta Hz. Ali ve Abdul-
lah b. Omer olmak iizere bazi sahabiler
onu bir tur kumar (meysir) olarak nitelen-
dirirken Hz. Aise, ibn Abbas, Eb(i Misa
el-Es‘ari gibi sahabilerin mekruh, sahabe
ve tabiin alimlerinden bir kisminin mu-
bah saydiklari ve bazilarinin ise nerdden
daha k&ti gérdugi nakledilir (Sevkant,
VIII, 107-108).

HEEEMANsiKLOPEDisi 26. CILT

Ozetle ifade etmek gerekirse Klasik dé-
nem Islam alimlerinin cogunlugu, yuka-
rida baglicalar1 anilan hadislerin lafzi de-
laletinden ve sahabi uygulamasindan ha-
reketle nerdin haram oldugunu ifade et-
migler, satran¢ konusuna ise daha mi-
samahali yaklasmuslardir. Eb( ishak el-
Mervezi gibi bazi alimler nerdin haram
degil mekruh oldugu gérusiindedir. Zar
ile oynamak da sahabe cogunlugu tara-
findan mekruh gérilmiistir. ibn Mugaf-
fel ve Said b. Miseyyeb, kumara vesile
yapilmamak kaydiyla nerdi ve zarla oy-
namayi caiz gérmuslerdir (a.g.e., VIII,
107).

Genelde Hanefi alimleri nerd ile sat-
ranci ayn! hilkme téabi tutmuslar, bunla-
rin kumar veya en azindan faydasiz oyun
olduklarini éne sirerek nerd ve satrang
oynamanin mekruh, bir kismi ise haram

. oldugunu séylemistir. Hanefi fakihi Kasa-

ni bu konuda sert bir tutum sergileyenler
arasinda yer alir. Ona gére eder nerd ve
satran¢ kumar ise, “Ey iman edenler! Sa-
rap, kumar, dikili taglar (putlar) ve sans
oklari birer seytan isi pisliktir” (el-Maide
5/90) ayetinden ve, “Sizi Allah’t anmaktan
alikoyan her sey meysirdir” (Abdullah b.
Yasuf ez-Zeylaf, IV, 275) hadisinden hare-
ketle haram olmalidir. EGer nerd ve sat-
ran¢ kumar degil de oyun ise bu takdirde,
“Kisinin egiyle, ok ve yayiyla ve atiyla oy-
namasl hari¢ her oyun haramdir” (a.g.e.,
[V, 273-274) hadisinden hareketle yine ha-
ram olmalidir (Bed&’i¢, V, 127). Ancak Ha-
nefi kaynaklarinin cogunda ifade edildigi
sekilde tavla ve satrancin kumara vesile
kiinmamak sartiyla haram olmadigt, fa-
kat zamani bosa gecirme gibi noktalar-
dan hareketle mekruh kabul edildigi séy-
lenebilir.

imam Malik, “Haktan sonra geriye sa-
pikliktan baska ne kalir?” (Ynus 10/32)
ayetinden hareketle satranc ve nerdin
haram, bunlarla oynamanin bir sapiklik
oldugu goériusindedir. Ahmed b. Han-
bel'in gérlsu de bdyledir. Ancak birgok
Maliki alimi &yetin bas tarafinda, “Iste si-
zin rabbiniz olan Allah haktir” denildigi-
ni, dolayistyla burada davranislarin degil
iman ve kifriin s6z konusu edildigini ile-
ri stirerek Malik'in bu gerekcelendirme-
sine katilmaz. Maliki fakihi EbG Bekir ib-
ni’'l-Arabi, buna iléve olarak satranct mu-
bah gérmenin sapiklik sayllmayacagini,
bir seyi mubahin disina ¢ikarabilmek icin
delilin gerektigini belirtip nerdesir hak-
kinda vaki yasagin Allah’t zikretmekten
alikoydugu takdirde satranci da kapsaya-
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cagini ifade eder (Ahkamii’l[-Kur’an, 111,
1052-1053). Mélik'in satranci mekruh
gérdiigi veya onu nerdden daha kétl ve
daha oyalayicikabul ettigi rivayetleri de
vardir.

Safil nerdi kural olarak haram gorir-
ken kavramay! keskinlestirmesi, muha-
kemeyi giiclendirmesi, savas taktiklerine
ve hilelerine aligtirmasi bakimindan egi-
tici oldugunu ve bu ydniiyle aticilik ve bi-
nicilige benzedigini ileri siirerek satranci
nerdden daha sakincasiz gérmus ve oy-
namaya ruhsat vermistir. Ancak konunun
toplumsal deger yénuine dikkat ceken $a-
fif oyun oynamanin agir basl ve dindar
kimselere yakismadigini, bu sebeple esa-
sinda buttin oyunlarin mekruh oldugunu
da belirtir (el-(Im, V1, 208). S&fil, bu oyun-
lardan herhangi biriyle onu helal gérerek
oynayan Kisinin sahitliginin reddedilme-
yecedini, fakat oyun sebebiyle namazlar-
dan gafil olunmasi, bu gafletin namazlar
kaciracak derecede artmas! durumunda,
tipki unutma veya bayginlik gibi bir du-
rum olmadigi halde bos oturup namaza
devam etmeyen kisinin sahitliginin red-
dedilmesi gibi namaz vakitlerini hafife
aldig1 gerekgesiyle bu kisinin sahitliginin
de reddedilecegini ileri sirmustur. Safit
fakihi Nevevi satrancin tenzihen mekruh
oldugu gériigiindedir. Sia ve 6zellikle ima-
miyye, tavla ve satranc konusunda Snni
fikih ekollerine gére daha katidir ve bun-
lari kumar aleti olarak gérdagiinden ku-
mar dist amagla oynanmasina da cevaz
vermez.

Bu konudaki bilgilere topluca bakildi-
ginda satranci yasaklayan agik bir nassin
bulunmadigi, nerd ve satrancin dinf hiik-
mu ve yasakKlik 6lciistiniin ne oldugunun
fakihler arasinda tartismali oldugu, ayrica
nerdin mahiyetinde ve nerdesir adlan-
dirmasinin anlam ve kaynagi konusunda
farkl aciklamalarin bulundugu gorulr.
Bir aciklamaya gére nerdesir, kendisiyle
oynanan taglari bulunan kisa tahtadir.
Bazi alimler nerdin, insani calisip kazan-
may1 birakacak sekilde yildizlardan me-
det umma noktasina getirdidi ve oyunun
konulus esprisinin davraniglari yénlendir-
me oldugu gerekgesiyle haram kilindigini
ileri sirmuglerdir. Fakat nerd icin getiri-
len agiklamalarin hicbiri ginimuzde tav-
la olarak adlandirilan oyunu icerecek ni-
telikte ve aciklikta degildir. Sevkani’'nin
nerd ve nerdesirin anlamiyla ilgili olarak
naklettigi aciklamalar goz éninde tutul-
dugunda nerd ve nerdesirin ginimiizde
tavla adiyla bilinen oyundan biraz daha

degisik bir oyun oldugu sonucu da ¢ika-
bilmektedir (Neylii'l-evtar, VIII, 107-108).
Bundan dolay! hadislerde gecen nerd ve
nerdesir kelimelerinin glinimuzdeki tav-
la oyununu kesin olarak anlattigini séyle-
mek pek dogru olmaz. Sonug olarak Is-
lam’da kumarin yasaklandig!, maddi ka-
zang ve kaybin sansa ve bilinmez bir so-
nuca baglandigi her tirli bahis tutusma
ve talih oyununun kumar mahiyetinde
oldugu, bu 6genin bulunmadigi oyunlarin
ise dogrudan degil kumara vesile olma ve
alistirma yoniyle sakinca tasidigi géri-
lur. Béyle olunca satrang, tavla, iskambil
gibi oyunlar ancak kumara alet edilmesi,
Allah’a, aileye ve topluma karsi gérevleri
aksatmaya yol agmasi gibi bir sonuca go-
tirmesi halinde o sonuca paralel bir dini
hikim alir. Béyle bir ihtimal bulunmadi-
ginda ise bunlarin dijer oyun tirlerinden
farklilik arzetmedigdi sdylenebilir.
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26. CILT

KUMAS
-
" KUMAS
(cptast)
L. _l

Arapca kams “toplamak, (ipleri) bir
araya getirmek” kékiinden tlreyen ku-
mas (cogulu akmise) ipek, yln, keten,
pamuk ve benzerlerinden dokunmus
adir mensucata verilen genel addir. Bu
anlamiyla klasik sézliiklerde bulunma-
yan kelime Memlik dokuma uriinlerinin
biitiin islam diinyasinda taninmasiyla
birlikte ortaya ¢ikmistir. Dokumacilik en
eski sanat dallarindan biridir; kumas Ilk-
cag’'dan itibaren en nemli milletlerarasi
ticaret trind olmus, altin ve gimus tel-
lerle dokunan agir ipekli kumaglar tlkele-
rin kudret ve zenginligini gdsteren simge
kabul edilmistir.

Kumagin islam diinyasinda cok énemli
bir yeri vardir. Saray erkaninin kullandigi
agir kumaslar yabanci Ulkelere génderi-
len hediyelerin de baginda gelmis, sultan-
larin birbirine kiymetli kumaslardan ya-
pilmus hil‘at yollamalari ve bagari géste-
ren 6nemli Kisilerin ayni sekilde taltif
edilmesi islami bir gelenek olusturmus-
tur. islamiyet’in yayildigi Suriye, Kuzey
Afrika, iran ve Anadolu’nun iklimleri pa-
muk ve koza gibi 6nemli kumas ham
maddelerini yetistirmeye elverigli oldu-

Selcuklu donemine ait ipek kumas (Berlin Kunstgewerbe
Museum, nr. 81.475)
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