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Dervislerin kullandiklar1 bashk
(bk. TAC).

KULBE-i AHZAN
(bk. BEYTULAHZAN).

KULEYNIi
(i)
Ebt Cz'i‘fer Muhammed b. Ya‘kib
b. Ishak el-Kiileyni er-Razi
(6. 329/941)
imamiyye Siasi’nmn
dort temel hadis kitabinin

birincisi olan el-Kafi'nin miiellifi. K

Biytuk bir ihtimalle 265 (879) yilinda
Rey ile Kum sehirleri arasindaki Kiileyn
kéytinde ilimle ugrasan bir ailenin ferdi
olarak dogdu. Kiileyn'de ikamet eden ba-
basi Ya'kib b. Ishak, Rey’in énde gelen
alimlerindendi. flk 6grenimine memleke-

" tinde baslayan Kiileyni’nin, imamiyye ri-
vayetlerini kendisine nakleden kigilerin
Kum'’un ileri gelen alimleri oldugu dikkate
alindiginda uzunca bir siire Kum’da oku-
mus oldugu sdylenebilir. Bunun yaninda
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Allan diye taninan dayisi dahil olmak lize-
re Rey'in 6nde gelen alimlerinden fayda-
landi ve onlardan rivayette bulundu. Ken-
disinin cok itibar ettigi Nisabur’un buyik
alimi Fazl b. $&zan’in goérus ve rivayetle-
rini Muhammed b. Ismail en-Nisabari’-
den dinledi. Basta dayis Allan ve Nisab(-
ri olmak Uzere sayilari otuz altiya ulagan
hocalari arasinda Ebd Ali Ahmed b. idris
b. Ahmed el-Es‘ari el-Kummi, Eb( Ca‘fer
Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Eg'ari el-
Kummi, Sa‘d b. Abdullah b. EbQ Halef el-
Es‘ari el-Kummi ve Ali b. Hiseyin es-Sa‘-
dabadi gibi devrinde temaytiiz etmis ha-
disciler bulunmaktadir. Muhtemelen IV.
(X.) yuzyilin baslarinda bilgisini arttirmak
amaciyla Bagdat’a giden Kuleyni, burada
Dicle’nin bati yakasinda Kafe Kapisi bol-
gesindeki Derbussilsile'ye yerlesti. Bun-
dan dolay: Silsili nisbesiyle de anilan Ku-
leyni'nin ilim meclisleri bircok kisinin ug-
rak yeri oldu. Abbési Halifesi Muktedir-
Billah devrinde imamiyye firkasinin ilmi
baskanligi kendisine intikal etti. Cok say1-
da égrenci yetistiren Kiileyni’den ibn Eb(
Réfi‘ es-Saymeri diye meghur olan Ebd
Abdullah Ahmed b. ibrahim, Ahmed b.
Ahmed el-Katib el-Kafi, Ahmed b. Ali b.
Said el-Kafi, Ahmed b. Muhammed b. Ali
el-Kafi, Ebd Galib Ahmed b. Muhammed
er-Razi, Ebi’l-Kasim Ca‘fer b. Muham-
med, Ali b. Ahmed b. Misé ed-Dekkak,
Ebi fsa Muhammed b. Ahmed es-Sinani
gibi talebeleri rivayette bulunmustir (ho-
calari ve 6grencileriyle ilgili genis bilgi
icin bk. el-Ustl mine’l-Kafi, Hiseyin Ali
Mahftz un girisi, 1, 14-20; Kays Al-i Kays,
111, 78-81).

{imi faaliyetlerinden dolay1 gerek ken-
di zamaninda gerekse kendisinden son-
raki Sif Imami alimlerinin Sia’nin seyhi ve
yuz aki, insanlarin en guveniliri olarak ni-
telendirdikleri Kuleyni'nin (A°yanii’s-Si‘a,
[X, 99) 6lim tarihi kaynaklarda 328 (940)
veya 329 (941) olarak zikredilmektedir.
Ancak onun yasadigi caga daha yakin olan
Ahmed b. Ali en-Necési'nin kaydettigi $&-
ban 329 (Mayis 941) tarihi (er-Rical, s. 292)
daha isabetli olmalidir. Cenazesi Babul-
kife makberesinin bati tarafina defne-
dildi. Giniimiizde Dicle’nin dogusunda
Cisrime’'muan adiyla anilan eski képrinin
yakininda bulunan mezari asirlardan beri
imamlarin kabrine muadil bir ziyaretgah
olma 6zelligini stirdirmektedir.

Kiguk gaybet (gaybet-i sugra) dénemin-
de yasayan Kiileyni'nin zamaninda imam-
lardan gelen haberlerin Sia doktrin ve uy-
gulamasinda yegane kaynak olarak kabul
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edilmesi Imamiyye biinyesinde kelam, fi-
kih ve akla dayanan diger ilimlere kargi
bir muhalefet diistincesi gelistirmistir.
iméamiyye ulemasinin bu tavri diger bazi
sebepler yaninda on ikinci imamin gay-
betinin uzun siirmeyecegi, onun yakinda
donecedi, toplumun karsi karstya geldigi
cesitli problemleri ¢ozecegi diisiincesine
dayanmaktadir. Bu cercevede Ahbari-
Selefi bir metot takip eden Kileyni, bas-
ta Ca'fer es-Sadik olmak lizere imamlar-
dan nakledilip el-Usilii’l-erba‘a mi’e adi
verilen hadis derlemeleri yaninda diger
imamlardan gelen rivayetleri toplamis ve
biiylk bir hadis mecmuasi meydana ge-
tirmistir. Buhéari'nin Ehl-i siinnet hadisi-
ne katkisi ne ise Killeyni'nin de imamiyye
Siasi'nin hadis rivayetine katkisi o dlci-
dedir. Kiileyni her nevi ictihad, istidlal ve
akla dayal! disiinceye Karsi ¢citkan Kum
Medresesi mensuplarinin, Sif kelaminda-
ki akli gelismelere ve Mu‘tezile’nin me-
totlarini kabule yénelen Nevbahtiler’e
karsi siddetli muhalefetlerine katilmis,
imamiyye'yi diger mezhepler yaninda
savunmak icin bile olsa akli tartisma ve
aciklamalara taraftar olmamuistir. Bu se-
beple butin ¢alismalari imamlardan nak-
ledilen haberleri toplama, kaydetme ve
koruma cercevesinde kalmistir. Onun te-
olojik géruslerini eserine kaydettigi ha-
berlerden anlamak mimkiin goriinse de
birbirine zit olan nakilleri dikkate alindi-
ginda bunun son derece zor oldugu or-
taya cikar. Eserinin firQ bélimunu fikih
bablarina gére diizenlemis olmakla bir-
likte Kileyni akli esaslara dayanan usil-i
fikha karsi muhalefetini sirdirmustir.

Eserleri. Kiileyni'nin glinimiize ulagan
en meshur eseri el-Kafi* fi'l-9lmi’d-
din'dir (Kitabi’l-Kafi). Yirmi (veya otuz)
yilda tamamlanan, usul ve flrda ait otuz
bes kitaptan meydana gelen ve 16.199
hadis ihtiva eden bu mecmua Kiileyni'ye
asil séhretini saglayan en 6nemli calisma-
sidir. Cesitli kitiiphanelerde ¢ok sayida
yazma nishasi, serh, ihtisar ve héasiyeleri
bulunan el-Kafi’nin (Kays Al-i Kays, III,
85-93) usul bélimi Siraz (1278), Tebriz
(1281), Tahran (1311, 1374) ve Leknev'de
(1302/1885), furd kismi Tahran (1315) ve
Leknev'de (1302/1885) yayimlanmigtir.
Eserin son bélimi olan “er-Ravza” ise
Tahran (1303) ve Leknev'de (1302/1885)
nesredilmistir. Kitabin bitin kisimlarin
ihtiva eden ilmi negri Ali Ekber el-Gaffari
tarafindan sekiz cilt halinde gerceklesti-
rilmigtir (Tahran 1375-1378, 1381/1961,
1398/1978; Beyrut 1401/1980, ofset). K-
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leyni’'nin kaynaklarda adi gecen diger
eserleri de sunlardir: Kitdbti Tefsiri'r-
ri’ya (Kitabti Ta‘biri'r-ri’ya), Kitabi'r-
Rical (Siaricéliyle ilgili bir calisma oldu-
gu anlasiimaktadir), Kitabii'r-Red ‘ale’l-
Karamita, Kitdbui'r-Resd’il (Res&’ilil’l-
e’imme;imamlarin mektuplarini ihtiva
eden bir eserdir), Kitdbii Mda kile fi'l-
e’imme mine’s-si‘r (bu eserler icin bk.
Eb{ Ca'fer et-T(si, el-Fihrist, s. 165; ibn
Sehrésib, s. 99).
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Siinni kelam hareketinin
dogusuna zemin hazirlayan alimlerden
Abdullah b. Said b. Kiillab el-Basri’'nin
(6. 240/854 [?])
goriislerini benimseyenlere verilen isim
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Tiiriin altindaki
fertleri ifade eden lafiz
ve bu lafzin gosterdigi varlik
anlaminda felsefe ve mantik terimi.

Sozlikte “butln, hepsi, tamami” ma-
nasina gelen Arapca kiill kelimesinden
nisbet ekiyle tiretilmis olup mantikta
cliz’inin karsiti olarak kullanilir. Aristo’-
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nun eserlerinde bu anlami ifade eden
katholou (universal) terimi (Peters,s. 100-
101) Arapca’'da kiilli ile karsilanmustir.

Anlamli lafizlarin killf ve ctiz'T olarak
ikiye ayrildigini kaydeden ilk islam filozo-
fu Ya‘'ktb b. ishak el-Kindi, varliklarin da
yine klli ve ciiz'T seklinde iki kisma boli-
nebilecegdini belirtir. Ona gére kulli tlrle-
re nisbetle cinsleri, sahislara nisbetle tir-
leri ifade etmektedir. Kullinin duyularin
degil aklin konusuna girdigini sdyleyen
Kindi, sonsuz olmalart sebebiyle cliz'? olan
seylerin felsefenin konusu olmayacagini,
aksine, hakikatinin bilgisi tam anlamiyla
kusatilabilen killi ve sinirl varliklarin fel-
sefenin alanina girdigini belirtmektedir
(Felsefi Risaleler, s. 8, 23-24).

Farabi'ye gore duyularla algilanan nes-
neler icerisinde birbirine benzeyenler
(mahsisat) aslinda biitliniinde ortak olan
bir anlamda birlesmektedir. Bu anlam
birbirine benzer olan biitiin nesneleri
kapsamakta ve onlardan biri hakkinda
disinilen sey digeri icin de gecerli ol-
maktadir. Bu distinilen ve bircok ferde
ylKlenilen anlama kulli ve genel anlam
denilmektedir (Kitabi’l-Huraf, s. 139).
Maddi varlik alanini olusturan fertler ve
cliz'f nesneler ilk cevherleri, insan aklinin
soyutlama yoluyla ilk cevherlerden elde
ettigi killi kavramlar ise ikinci cevherleri
ifade eder. Birlestirme ve coklugu (kesret)
birlik (vahdet) haline getirip kavrama sek-
lindeki akli islemin bir sonucu olarak or-
taya cikan kulli kavramlar ayn: zamanda
bilginin yapi taslarini olusturur.

Farabi'nin tanimiyla értisir bicimde
killlyi “bir tek anlamla bircok seye dela-
let eden lafiz” seklinde tarif eden ibn Si-
na'ya gore bir anlamin bircok seye dela-
leti bilfiil olabilir, bilkuvve olabilir, ne bilfiil
ne de bilkuvve olabilir ve buna uygun ola-
rak U¢ tur kulliden séz edilebilir. Birinci
tir killiye érnek olarak insan lafzi gdste-
rilebilir. insanin anlami bircok kisiye veri-
lebilmekte ve bunlardan her birine insan
denilebilmektedir. ikinci tir Killiye érnek
olarak ise “yedi késeli ev” gésterilebilir. Su
anda bdyle bir ev bir tane olsa bile bu ta-
birin varlikta bircok sey i¢in séylenmesi
muhtemeldir. ibn Sina, Gi¢linc tiir kiillye
ornek olarak da baska bir giinesin olma-
digini zorunlu sekilde kabul eden bir kim-
senin “gunes” lafzini Kullanmasini ver-
mektedir. Buna gére bu Kiilli lafzin anla-
mi ne bilfiil ne de bilkuvve olarak bir bas-
ka sey tarafindan paylasilabilir (el-isarat
ve’t-tenbihat, 1, 149). Kindi ve Farabi'de
oldugu gibi kiilllyi akledilir (ma'kl) bir sey
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olarak goren ve ona iliskin bilginin gercek
bilgi oldugunu belirten ibn Sin&'ya gére
kalli, bir seyin ne oldugunun ve nicin ol-
dugdunun bilgisini veren bir kavrami ifade

etmektedir.

Kiilliyi ibn Sina gibi tanimlayan Gazza-
I'nin yukaridaki Uc¢lu tasnif konusunda
da ibn Sin&'y1 izledigi gorilmektedir. Bu-
nunla birlikte Gazzali, ontolojik acidan
meseleye baktiginda ism-i misterek olan
Kullinin iki anlam i¢in kullanildigini belirt-
mektedir. Bu anlamlardan biri zihin di-
sinda mevcut iken digeri dis diinyada
mevcut olmayip sadece zihinde yer al-
maktadir. Mesela “insan” lafzinin anla-
minin zihin disinda bir karsiligt vardir;
bununla birlikte “insanlik”in sadece zihin-
de bir anlami bulunmaktadir (Mi‘yari’l-
Gilm, s. 43-45, 244-245).

Islam filozof ve mantikgilari ilk dénem-
den itibaren kiilllyi zati ve arizi olmak tize-
re iki kisma ayirmislardir. Zati kulli, fert-
lerinin veya clz'llerinin mahiyetine nisbet
edilebilen ya da onlarin mahiyetine iligkin
olan méanadir. Mesela “insan”a veya “at"a
nisbetle “canli” gibi. Arizi killli ise zati
kullinin karsitiolarak fertlerinin ya da
cuz'ilerinin mahiyetine nisbet edilemeyen
manay ifade etmektedir. “insan”a nis-
betle “glilme” buna 6rnek olarak verile-
bilir. Zira gtlme lafzinin méanasi insanin
mahiyetine iliskin olmayip sadece zata bir
ilintidir. Boylece mantikgilar zati olan ni-
telik veya manalari “mukavvim” (varligin
oziini olusturan), arizi olani “gayri mu-
kavvim” olarak adlandirmiglar ve buna
bagl olarak bes kiilliden olan cins, ne-
vi ve fash “zati kulli”, hassa ve araz-1
ammi “arizi killi” olarak nitelendirmis-
lerdir.

Tek tek nesnelerde bulunan ortak 6zel-
liklerin tesbitiyle olusturulan kulli kav-
ramlar, nesnelerin belli bir grup veya sinif
icerisinde ele alinmasini mumkin kilmak-
tadir. Nesnelerin belli bir cins ve tir al-
tinda toplanabilmesine imkan veren Klli
kavramlar iclem ve kaplam iligkisi icerisin-
de ele alinmakta, bdylece kiilli ya da ciiz'i
olug iliskide esas alinan durumlara gére
degisiklik géstermektedir. Porphyrios ta-
rafindan gelistirilen ve “Porphyrios aga-
c1” olarak bilinen hiyerarsik kavram diize-
ninde acik¢a gérulebildigi gibi bir durum-
da kulli olan varlik bagka bir durumda
cuz' olabilmektedir. Mesela cisim kav-
ramina nisbetle canli kavrami ciz'1 iken
insana nisbetle canli kavrami killidir.
Boylece kavramlastirmalar yoluyla killi
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