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leyni’'nin kaynaklarda adi gecen diger
eserleri de sunlardir: Kitdbti Tefsiri'r-
ri’ya (Kitabti Ta‘biri'r-ri’ya), Kitabi'r-
Rical (Siaricéliyle ilgili bir calisma oldu-
gu anlasiimaktadir), Kitabii'r-Red ‘ale’l-
Karamita, Kitdbui'r-Resd’il (Res&’ilil’l-
e’imme;imamlarin mektuplarini ihtiva
eden bir eserdir), Kitdbii Mda kile fi'l-
e’imme mine’s-si‘r (bu eserler icin bk.
Eb{ Ca'fer et-T(si, el-Fihrist, s. 165; ibn
Sehrésib, s. 99).
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Siinni kelam hareketinin
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(6. 240/854 [?])
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Tiiriin altindaki
fertleri ifade eden lafiz
ve bu lafzin gosterdigi varlik
anlaminda felsefe ve mantik terimi.

Sozlikte “butln, hepsi, tamami” ma-
nasina gelen Arapca kiill kelimesinden
nisbet ekiyle tiretilmis olup mantikta
cliz’inin karsiti olarak kullanilir. Aristo’-
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nun eserlerinde bu anlami ifade eden
katholou (universal) terimi (Peters,s. 100-
101) Arapca’'da kiilli ile karsilanmustir.

Anlamli lafizlarin killf ve ctiz'T olarak
ikiye ayrildigini kaydeden ilk islam filozo-
fu Ya‘'ktb b. ishak el-Kindi, varliklarin da
yine klli ve ciiz'T seklinde iki kisma boli-
nebilecegdini belirtir. Ona gére kulli tlrle-
re nisbetle cinsleri, sahislara nisbetle tir-
leri ifade etmektedir. Kullinin duyularin
degil aklin konusuna girdigini sdyleyen
Kindi, sonsuz olmalart sebebiyle cliz'? olan
seylerin felsefenin konusu olmayacagini,
aksine, hakikatinin bilgisi tam anlamiyla
kusatilabilen killi ve sinirl varliklarin fel-
sefenin alanina girdigini belirtmektedir
(Felsefi Risaleler, s. 8, 23-24).

Farabi'ye gore duyularla algilanan nes-
neler icerisinde birbirine benzeyenler
(mahsisat) aslinda biitliniinde ortak olan
bir anlamda birlesmektedir. Bu anlam
birbirine benzer olan biitiin nesneleri
kapsamakta ve onlardan biri hakkinda
disinilen sey digeri icin de gecerli ol-
maktadir. Bu distinilen ve bircok ferde
ylKlenilen anlama kulli ve genel anlam
denilmektedir (Kitabi’l-Huraf, s. 139).
Maddi varlik alanini olusturan fertler ve
cliz'f nesneler ilk cevherleri, insan aklinin
soyutlama yoluyla ilk cevherlerden elde
ettigi killi kavramlar ise ikinci cevherleri
ifade eder. Birlestirme ve coklugu (kesret)
birlik (vahdet) haline getirip kavrama sek-
lindeki akli islemin bir sonucu olarak or-
taya cikan kulli kavramlar ayn: zamanda
bilginin yapi taslarini olusturur.

Farabi'nin tanimiyla értisir bicimde
killlyi “bir tek anlamla bircok seye dela-
let eden lafiz” seklinde tarif eden ibn Si-
na'ya gore bir anlamin bircok seye dela-
leti bilfiil olabilir, bilkuvve olabilir, ne bilfiil
ne de bilkuvve olabilir ve buna uygun ola-
rak U¢ tur kulliden séz edilebilir. Birinci
tir killiye érnek olarak insan lafzi gdste-
rilebilir. insanin anlami bircok kisiye veri-
lebilmekte ve bunlardan her birine insan
denilebilmektedir. ikinci tir Killiye érnek
olarak ise “yedi késeli ev” gésterilebilir. Su
anda bdyle bir ev bir tane olsa bile bu ta-
birin varlikta bircok sey i¢in séylenmesi
muhtemeldir. ibn Sina, Gi¢linc tiir kiillye
ornek olarak da baska bir giinesin olma-
digini zorunlu sekilde kabul eden bir kim-
senin “gunes” lafzini Kullanmasini ver-
mektedir. Buna gére bu Kiilli lafzin anla-
mi ne bilfiil ne de bilkuvve olarak bir bas-
ka sey tarafindan paylasilabilir (el-isarat
ve’t-tenbihat, 1, 149). Kindi ve Farabi'de
oldugu gibi kiilllyi akledilir (ma'kl) bir sey
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olarak goren ve ona iliskin bilginin gercek
bilgi oldugunu belirten ibn Sin&'ya gére
kalli, bir seyin ne oldugunun ve nicin ol-
dugdunun bilgisini veren bir kavrami ifade

etmektedir.

Kiilliyi ibn Sina gibi tanimlayan Gazza-
I'nin yukaridaki Uc¢lu tasnif konusunda
da ibn Sin&'y1 izledigi gorilmektedir. Bu-
nunla birlikte Gazzali, ontolojik acidan
meseleye baktiginda ism-i misterek olan
Kullinin iki anlam i¢in kullanildigini belirt-
mektedir. Bu anlamlardan biri zihin di-
sinda mevcut iken digeri dis diinyada
mevcut olmayip sadece zihinde yer al-
maktadir. Mesela “insan” lafzinin anla-
minin zihin disinda bir karsiligt vardir;
bununla birlikte “insanlik”in sadece zihin-
de bir anlami bulunmaktadir (Mi‘yari’l-
Gilm, s. 43-45, 244-245).

Islam filozof ve mantikgilari ilk dénem-
den itibaren kiilllyi zati ve arizi olmak tize-
re iki kisma ayirmislardir. Zati kulli, fert-
lerinin veya clz'llerinin mahiyetine nisbet
edilebilen ya da onlarin mahiyetine iligkin
olan méanadir. Mesela “insan”a veya “at"a
nisbetle “canli” gibi. Arizi killli ise zati
kullinin karsitiolarak fertlerinin ya da
cuz'ilerinin mahiyetine nisbet edilemeyen
manay ifade etmektedir. “insan”a nis-
betle “glilme” buna 6rnek olarak verile-
bilir. Zira gtlme lafzinin méanasi insanin
mahiyetine iliskin olmayip sadece zata bir
ilintidir. Boylece mantikgilar zati olan ni-
telik veya manalari “mukavvim” (varligin
oziini olusturan), arizi olani “gayri mu-
kavvim” olarak adlandirmiglar ve buna
bagl olarak bes kiilliden olan cins, ne-
vi ve fash “zati kulli”, hassa ve araz-1
ammi “arizi killi” olarak nitelendirmis-
lerdir.

Tek tek nesnelerde bulunan ortak 6zel-
liklerin tesbitiyle olusturulan kulli kav-
ramlar, nesnelerin belli bir grup veya sinif
icerisinde ele alinmasini mumkin kilmak-
tadir. Nesnelerin belli bir cins ve tir al-
tinda toplanabilmesine imkan veren Klli
kavramlar iclem ve kaplam iligkisi icerisin-
de ele alinmakta, bdylece kiilli ya da ciiz'i
olug iliskide esas alinan durumlara gére
degisiklik géstermektedir. Porphyrios ta-
rafindan gelistirilen ve “Porphyrios aga-
c1” olarak bilinen hiyerarsik kavram diize-
ninde acik¢a gérulebildigi gibi bir durum-
da kulli olan varlik bagka bir durumda
cuz' olabilmektedir. Mesela cisim kav-
ramina nisbetle canli kavrami ciz'1 iken
insana nisbetle canli kavrami killidir.
Boylece kavramlastirmalar yoluyla killi
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ve cuz1 varliklarin birbiriyle iligkisi orta-
ya konulmakta ve butin bir varlik alant
kavramlar diizeni icerisinde anlamli ki-
liInmaktadir (ayrica bk. cUz).

Filozoflarin kullilerle ilgili gérislerine
karsi en ciddi elegtiri Takiyytuddin Ibn Tey-
miyye’den gelmistir. ibn Teymiyye, nomi-
nalist bir yaklagimla kulli kavraminin sa-
dece zihnin bir tasarimi olup ontolojik bir
gercekliginin bulunmadidini, gercek var-
liklar olarak sadece tek tek varliklardan
soz edilebilecedini belirtir (Der’ti te‘aru-
zi'l-‘akl ve’n-nakl, 1X, 105-106; X, 191-
192).
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Bir kisiye ait eserlerin
veya belli bir konudaki calismalarin

er aldigi derleme.
= ¥ = _

Sozlikte “bir seyin butind, tamami”
anlamina gelen Arapca kiill kelimesine
nisbet eki getirilerek tiiretilen kiillinin
cogul seklidir. Kelime, mantik ve felse-
fede varlik ve lafizlardan daha kapsam-
It olanlari ifade eden terim anlamindan
bagka (bk. BES KULLI; KULLI) Fars edebi-
yatinda ve muhtemelen buradan alina-
rak Tirk edebiyatinda “belli konulardaki
eserlerin veya bir sahsa ait calismalarin
bir araya getirilmesiyle olugsan derleme”
anlaminda kullaniimugtir. Killiyat bu an-
lamini, bazi klasik 6rneklerin varligi ya-
ninda daha cok basili eserlerin yayginlas-
masiyla birlikte XIX. yuzyilda kazanmig
gorinmektedir. Arapca’da bu gibi derle-
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Kiilliyyat-t Hisrev-i Dihleot' nin unvan sayfasl (iU Ktp.,
FY, nr. 458)

meleri ifade icin klliyat yerine mecm’
veya mecmia kelimeleri kullanilmigtir
(Kesfti’z-zunan, 11, 1605-1607; Serkis, II,
122-124; Brockelmann, 111, 957-958). ibn
Rusd'ln el-Kiilliyyat fi't-tib, Kalesadi'-
nin el-Kiilliyyéat fi'l-fer&’iz ve ibn Gazi'-
nin Kiilliyyat fi’l-fikh’1 gibi bir kisim
eserler, derleme niteliginde olmalarindan
dolay: degil genel ve kapsamli konulari
icermeleri sebebiyle bu adi almislardir.
Eb0’l-Beka el-Kefevi'nin el-Kiilliyyat
isimli terimler s6zlig ise teknik bir 6zel-
liginden dolayi bu sekilde adlandirilmustir.
Son donemlerde bir yazarin eserlerini
toplayan nesirler icin Arapca’da daha ¢ok
“el-a‘mall’l-kamile” (bitin eserler, toplu
eserler) tabiri kullanilir olmustur.

Fars edebiyatinda sair ve yazarlarin giir
ve nesirlerinin Kulliyat adiyla derlenme-
sine sik¢a rastlanir. Kulliyat bazan sadece
siirleri, bazan da hem giir hem nesir turQ
eserleri icerir. Bir muellifin bizzat kendi
eserlerinden olusturdugu kiilliyatlar da
olmakla birlikte genellikle vefatindan son-
ra ailesi, dgrencileri veya bir yayinci tara-
findan eserleri kiilliyat haline getirilir. Son
yillarda bir konu Uzerinde yazilan eserler
killiyat adi altinda toplandig gibi bir ilim
dalina ait kapsamli calismalar da kulliyat
adiyla yayimlanmaktadir.

SN ANSIKLOPEDISI 26. GILT

Fars edebiyatinda siir killiyati bulunan-
lar arasinda VI. (XIl.) yiizyilda Enveri, Ha-
kani-i Sirvani, Senai ve Attar; VII. (XII1.)
yuzyilda Evhadiiddin-i Kirmani, Sa'di-i $i-
razi, Nizami-i Gencevi; VIII. (XIV.) yazyil-
da ibn Yemin, Emir Hisrev-i Dihlevi, Ha-
cl-yi Kirmani, Selméan-1 Saveci, Ubeyd-i
Zakani; IX. (XV.) yuzyillda Kasim-1 Envar;
X. (XV1.) yOzyilda Ehli-i Sirazi, Serefi-i Kaz-
vini, Orfi-i Sirazi, Muhtesem-i Kasani; XI.
(XVI1.) ylzyilda Saib-i Tebrizi, Zulali, Sa&-
lik-i Yezdi; XII. (XVIIL.) yuzyilda Bidil, Es-
ref-i Mazenderani, Te'sir-i Tebrizi; XIII.
(XIX.) yuzyilda Salik-i K&sani, Sihab-1 Tlr-
sizi, Saba-i Késani; XIV. (XX.) yuzyilda Se-
ha-i Sirazi érnek olarak sayilabilir (bu
eserlerin ve diger killiyatlarin niishalar
icin bk. Miinzevi, 111, 1845-1900). Nizadmi-i
Gencevi (Tahran 1335 hs.), Ubeyd-i Za-
kani (Tahran 1331, 1337, 1351 hs.), Emir
Hisrev-i Dihlevi (Lahor 1972), Sa‘di-i Sirazi -
(Tahran 1317), Bidil (Bombay 1299, 1303),
Saib-i Tebrizl (Tahran 1336 hs.), Kasim-1
Envér (Tahran 1337 hs.), Muhtesem-i K&-
sani (Bombay 1304), Sems-i Tebrizi(Tah-
ran 1363 hs.), Feyz-i Kaséani (Tahran 1372
hs.), ikbal (Tahran 1343 hs.), Talib-i Amii-
Ii (Tahran 1346 hs.) ve Ni‘metullah-1 Veli’-
nin (Tahran 1352 hs.) killiyatlart yayimlan-
mis kulliyatlardan bazilaridir (digerleri
icin bk. HAnbaba, 1V, 4109-4123).

Kasim-1 Envar, Abdurrahman-1 Cami,
Pir Cemali, Celal Erdistani, ibn Yemin-i
Tugrai, Te'sir-i Tebrizi hem nazim hem
nesir tirh eserleri bir killiyatta toplanan
miellifler arasinda zikredilebilir. Bir ya-
zarin bir dilde yazdidi eserler derlenerek
de Kkilliyat olusturulabilir. Buna Kiilliy-
yat-1 Asar-1 Péarsi-yi ‘Omer Hayydm
(Tahran 1338 hs.) ve Kiilliyyat-1 Es“ar i
Asér-1 Farsi-yi Seyh Bah@’i (haz. Gulam
Hiiseyn-i Cevahiri, Tahran 1336, 1341 hs.)
6rnek verilebilir.

Kalliyyat-t
Sa‘di'nin
unvan
sayfasl

(iU Ktp., FY,
nr. 1412)




