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Kiimeyl b. Ziyad'a
(6.82/701)

nisbet edilen bir tarikat silsilesi
(bk. KUMEYL b. ZiYAD).

KUMEYT el-ESEDI
(eow¥! CunsI)
Ebii'l-Mistehil el-Kiimeyt b. Zeyd

b. Huneys el-Esedi
(6. 126/744)

Emevi donemi Sii sairlerinden.
[& =

60 (679-80) yilinda Kife'de dogdu. Ay-
ni cagda ayni kabileye mensup olan ve
ayni adi tasiyan U¢ sairin sonuncusudur.
Cesitli alimlerden fikih, hadis, ensab ve
eyyamu’l-Arab konularinda ders aldi.
Arap dili ve siiri Gizerine iyi bir egitim
goérdu. Kafe'deki yaygin dini edilimden
etkilenerek bir Sii- Zeydi olarak yetisti.
Zeydiligin kurucusu imam Zeynelabidin
Ali b. Hiseyin'in oglu Zeyd b. Ali, Vasil b.
Até&’'nin égrencisi oldugundan Kiimeyt
de bitin Zeydiler gibi Mu‘tezile'nin go-
risuind benimsedi. Kife Camii'nde genc-
lere Arap dili, ensab ve eyyamii’'l-Arab’a
dair dersler verdi. Daha sonra siir yaz-
maya baslayan Kimeyt, Emeviler’e karsi
Hz. Peygamber’in mensup oldugu Héasi-
mogullari’'ni ve dzellikle o siralarda hila-
fet mucadelesi veren Hz. Hiseyin'in toru-
nu Zeyd b. Ali'yi destekleyen siyasal ice-
rikli siirleriyle tanindi. Hz. Hiseyin'in kizi
Fatima tarafindan kendisine “séiru Ehli’l-
beyt” unvani verilmesinden sonra sohreti
artt.

Sta fakihleri ve hadis ravileri arasinda
adi gecen Kiimeyt'in baglangicta asiri bir
Emevi aleyhtari olmadigi, hatta Siley-
man b. Abdulmelik'in hil&feti sirasinda
Yezid b. Abdulmelik’e methiyeler séyle-
digi kaydedilmektedir. Ancak Yemen asil-
It Irak valisi Halid el-Kasri'nin Ehl-i beyt
mensup ve taraftarlarina karsi sert bir
politika izlemesi ve Zeyd b. Ali'yi siki bir
sekilde takip ettirmesi onun Emeviler'e
ve Yemenliler'e karsi kesin bir tavir al-
masina yol acti. Bu dénemde yazmaya
basladigi el-Hdasimiyyat'inda Emeviler’i
sert bir dille yererken el-Miizhebe adiy-
la taninan, kabile ve mezhep tutuculu-
dgunun (asabiyet) 6nemli ve en eski 6rnek-
lerini olusturan siirlerinde Yemen ve Ye-
menliler’i, bu arada Vali Halid el-Kasri'yi
ve agiretini hicvetti. Halid, Emevi aleyh-

tari bu siirlerin bir bélimina Halife Hi-
sam b. Abdilmelik'e ulagtirinca halife Kii-
meyt'in yakalanip 6ldirilmesini emretti.
Tutuklanan Kimeyt karisinin yardimiyla
hapisten kacarak Dimask’a gitti. Burada
Mesleme b. Hisam'in araciligiyla halife-
nin huzuruna kabul edildi. Orada sdyle-
digi, halifeden 6zur dileyen ve onu met-
heden siirleriyle halifenin affina mazhar
oldu ve ddullendirildi. Halife, Vali Halid'e
bir talimat géndererek Kiimeyt'e gliven-
ce verilmesini ve tutuklu bulunan karisi-
nin serbest birakilip édullendirilmesini
emretti.

Kimeyt'in, o siralarda Emeviler’e ya-
ranmak isteyen Yemenli sair Hakim b. Ay-
yas el-Kelbi’nin Ali b. Ebl Talib'i ve Ha-
simogullar’'ni hicvetmesine karsilik Mu-
dar’t 6viip Yemenliler'i hicvederek onu
kendi kavmini savunmak zorunda birak-
may! ve Hasimogullari'ni hicvetmekten
vazgecirmeyi amacladigi kaydedilmek-
tedir. Kimeyt, Kafe'ye dénigtnden bir
muddet sonra Vali Halid'in azledilmesine
sevinmis, ancak Zeyd b. Ali'nin éldardl-
mesinden sorumlu tutulan yeni vali YQ-
suf b. Omer es-SekafT'yi 6vmekten gekin-
memistir. Onu évmek i¢in yanina gitti-
ginde Yemenli muhafizlari tarafindan ol-
dUrdlmustar.

Kumeyt siirlerine ve 6zellikle el-Hagi-
miyyat'inda yer alan manzumelerine,
geleneksel siirlerde oldugu gibi terkedi-
len diyarlara aglamakla degil Hasimogul-
lar’'na sevgisini dile getiren gazellerle
baslamaktadir. Bu siirlerinde sadece duy-
gularini disa vurmakla yetinmeyip du-
suncelerine de yer vermistir. Siirlerinde
fikri yonln agir basmasi sebebiyle bazi
elestirmenler onun gair olmaktan ¢ok ha-
tip oldugunu sdylemislerdir. Siirleri bazi-
lari tarafindan 6viilmekle birlikte (mese-
14 bk. Ebii'l-Ferec el-isfahant, XVII, 36;
Abdiilkadir el-Bagdadi, [, 138) bir kisim
elestirmenler Arapca'sinda kusurlar bu-
lundugu ve siirlerinin sahid olarak kulla-
nilamayacagi gérisiindedir (Cahiz, Kita-
bti’l-Hayevéan, V, 55-56; Merziibanf, el-Mti-
vessah, s. 191-192). Kimeyt'in Kur’an,
hadis ve Arap siirinden yaptigi intihaller
(serikat), Ibrahim b. Edhem'in kiz karde-
sinin oglu olan ibn Kiinase (6. 207/823)
tarafindan Serikatu Kiimeyt mine'l-
Kur’adn ve gayrih adini tasiyan kitabin-
da ele alinmustir. Bu eser intihal konusun-
da bilinen ilk ¢alismadir (DIA, XX, 158;
XXII, 348).

Eserleri. 1. el-Hasimiyydt. Mudar ve
Hasimogullari'ni 6ven siirlerden olusan
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536 beyitlik bir derlemedir. ilk olarak Al-
manca tercumesiyle birlikte Josef Ho-
rovitz tarafindan yayimlanan eseri (bk.
bibl.) daha sonra Muhammed Sakir el-
Hayyat (Kahire 1321, 1331) ve Abdilmu-
tedl es-Saidi (Kahire, ts.) nesretmistir.
Kitabin EbQ Riyas el-Kaysi ve Muham-
med Mahmud er-R&fii tarafindan yapi-
lan gserhleri basilmistir (bk. bibl.). 2. Di-
van. Methiye, hicviye ve mersiye ttirleri
basta olmak tzere 5000 beyitten fazla
siir sdyledigi rivayet edilen Kimeyt'in di-
vani ibn Kiinase, Asmai, Siikkeri ve ib-
nu’s-Sikkit'in derledigi birkac niishasi
esas alinmak suretiyle Davad Sellim ve
Nari Hammadi el-Kaysi tarafindan Ug
cilt halinde yayimlanmistir (Bagdat 1969-
1970; Beyrut 1986). Ayrica Kathrin Mul-
ler divani Kritische Untersuchungen
zum Diwan des Kumait b. Zaid adiyla
nesretmistir (Freiburg 1979). Divanda yer
alan, Yemen ve Yemenliler'i hicvettigi el-
Miizhebe, aslinda Kelbi'ye cevap niteli-
dinde olmakla birlikte gairin éliminden
yaklagik yiiz yil sonra Di‘bil ve ibn EbQ
Uyeyne tarafindan cevaplandiriimis,
Ebu’z-Zelfa el-Basri de onlara karsilik
vermistir. Kimeyt el-Esedi hakkinda Ah-
med Selahaddin Neca (Beyrut 1957), Ab-
dilmuteal es-Saidi (Kahire, ts.), Abdllha-
sib Téha Hamide (Dimask, ts.), Ali Necib
Atvi (Beyrut 1408/1988), Hamdéan Abdur-
rahman Hamdan (Kahire 1409/1989) ve
Me’'min b. Muhyiddin el-Cennan (Beyrut
1414/1994) miustakil eserler telif etmig-
lerdir.
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Bir cismin diger bir cisimde
veya bir arazin bir cisimde
bilkuvve var olmasi anlaminda
felsefe ve kelam terimi.

all

Sézlukte “gizli olmak, gizlenmek” anla-
mina gelen kilmiin, terim olarak “bir cis-
min diger bir cisimde veya maddeye ait
bir 6zelligin (arazin) cisimde bilkuvve var
olmasi” diye tanimlanabilir. Karsiti zuhir
(veya buriiz) olup “gizli iken ortaya ¢ik-
mak” demektir. Zuhar da terim olarak
“bir cisimde bilkuvve var olan bir seyin
acida cikip bilfiil var olmasi” seklinde ta-
nimlanabilir. Kimdn ve zuhlr meselesi
erken devir kelam alimlerinin tabiat fel-
sefesine iligskin tartismalarinda ortaya
cikmustir. {lk defa Cabir b. Hayyan tarafin-
dan kullanildigt sanilmaktadir (Eb( Ride,
s. 152). Zeydi alimlerinden Kasim b. ibra-
him kiimi@n nazariyesini Anaxsagoras’in
felsefesine dayandirir. Sehristanive Sey-
yid Serif el-Curcani'nin yani sira Batili
aragtirmacilardan Max Horten da ayni
gorugi paylasir. Josef Horovitz ise bitlin
varliklarin ilk giinde yaratildigina iligkin
bir bilginin Talmud’'da bulundugu tezin-
den hareketle kim{in nazariyesinin mis-
limanlara yahudilerden gectigini, fakat
Nazzam gibi bazi kelamcilarin Stoacilar’-
dan (revakiyy(in) etkilenmis olabilecegini
sdyler (a.g.e., s. 141-142). EbQ Ride, K-
min nazariyesinin éncelikle Helenistik
felsefeden alindiini belirtmekle birlikte
Nazzam'in ortaya koydugu teorinin fark-
liliklar tagididina ve orijinal yonleri bulun-
duguna dikkat ceker.

Erken devirden itibaren Islam alimleri,
tabiat felsefesi alaninda maddenin za-
man iginde ortaya ¢ikan ve giderek belli
yapi ve dzelliklere sahip kilinarak yaratil-
digini kabul edenlerle (ashabii'l-kiimtn
ve't-tabi‘) maddenin ayni tir cevherler-
den ibaret olup niteliklerden yoksun bu-
lundugunu ve niteliklerinin her an Allah
tarafindan yaratildigini savunanlar (asha-
bii'l-cevahir ve'l-a‘raz) diye iki gruba ay-
rilmis ve tezlerini temellendirirken olduk-
ca farkli gorisler ileri sirmuslerdir. Ku-
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m{n nazariyesini savunanlarin basinda
Nazzam ve Cahiz gelir. Nazzdm'’a gore Di-
rar b. Amr’in iddiasinin aksine tevhidi ka-
nitlamak ancak kiimdnu benimsemek-
le mimkin olur. Zira maddi varliklarda
cesitli sartlara bagl olarak ortaya ¢ikan
belli tabiat ve 6zelliklerin bulundugu, me-
sela odunda yanma, ateste yakma, gida-
larda besleme 6zelliklerinin varligi ve bun-
larin maddelerinin icine dahil edildigi za-
rureten bilinen bir husustur. Naslar da
bu gercedi teyit eder. Nitekim Kur’an'da
icilen suyu buluttan indirenin, yakilan
atesin agacini bitirenin Allah oldugu be-
lirtilirken (el-vVakia 56/69-72) yagmurun
bulutta ve atesin odunda sakli bulundu-
guna isaret edilmistir. Yaratilisin baglan-
gicinda blitlin insan soyunun zerreler ha-
linde Adem’in sirtindan gikarildigini bildi-
ren hadis de kiim{n nazariyesinin dogru-
luguna iliskin bir baska delil sayilmigtir
(Céhiz, V, 10-16, 92-93; Hayyat, s. 44, 97).
Cabir b. Hayyan, Nazzam ve Cahiz'in sa-
vundugu bu gérist daha sonra ibn Hazm,
Takuyytiddin ibn Teymiyye ve ibn Kayyim
el-Cevziyye gibi Selef alimlerinin, farkl
acilardan da olsa benimsedigi gérilmek-
tedir.

Ehl-i stinnet ile Mu‘tezile kelamcilari-
nin cogunlugu ise kiimin ve zuhdr naza-
riyesini elestirip onun yerine cevher ve
araz teorisi esasina dayanan bir tabiat
felsefesini kabul etmistir. Onlara gére bir
cismin zamanla ortaya cikan bagka bir
cismin biinyesine dahil olmasi veya bir
cismin dider bir cismi §zimsemesi mum-
kiin degildir. Meselé ates, karsiti olan su-
yu da ihtiva eden odunda sakli olamaz.
Ayrica kimQn nazariyesi ayri iki cismin
tek bir mekanda bulunmasini gerektir-
didi icin de gecersizdir. Zira tastan atesin
cikmasi tasta atesin sakll bulunmasin-
dan degil iki tagin birbirine strtilmesi
sonunda Allah tarafindan yaratiimasinin
bir sonucudur. Dolayistyla ateste yakicili-
gin, izimde tathligin, zeytinde yagin bu-
lunduguna iliskin gdzlemlerimiz kimn
nazariyesini dogrulamaz. Cinku Allah’in
yaraticiligi butdn varliklar tzerinde her
an etkilidir (ibn Firek, s. 270-271; Abdiil-
kahir el-Bagdadi, s. 56; ibn Hazm, V, 185).

Kimin nazariyesini elestirenlerden biri
de ibn Sin&'dir. Ona gére maddenin yapi-
sinda ve 6zelliginde gecerli olan kiimin
degil dedisim ve doniisimdur (istihale).
Maddeye disaridan gelen bir 6zellik karis-
madidr gibi madde icinde sakli bulunan
bir cisim veya nitelikten de s6z edilemez.
Madde ancak degisime ugrayarak farkli

bir cisme doniisir veya degisik bir nitelik
kazanir. Mesela insan Kuclk bir atesin
dokundugu bir odunun tutustugunu,
sonra da pespese alevlerin ciktigint gé-
rir. Siiphe yok ki odunu tutugturan ates
devam etmez, soner ve yerine bagka ates
gelir. Bu kadar atesin odunda sakli olmast
imkansizdir. Cinku kalan ateg yanan par-
cadaki tek atestir. Eger ates odunda sakli
bulunsaydi tek bir ates degil cok atesler
olmasi gerekirdi. Su ile ates arasindaki
iliski incelendigi takdirde de 6zelliklerinin
istihaleye bagli oldugu goérulebilir (en-Ne-
cat,s. 183-188).

Kimn nazariyesi, Allah’in maddi var-
liklara her an miidahale ettigini ve yara-
ticihginin sirekli oldugunu kanrtlamak
amaciyla islam diisiiniirlerinin gogunlugu
tarafindan elestirilip reddedilmistir.
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Allah’in

varatma gliciinii ve siiratini anlatan
dini-tasavvufi terim.
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“Allah bir varligin veya olayin gercek-
lesmesini istedigi zaman ‘ol’ (kin) der,
o da hemen oluverir” anlamindaki ayet-
lerden hareketle (mesela bk. el-Bakara
2/117; Al-i imran 3/47, 59) kevn masdari-
nin emir sigasindan turetilen bir terim
olup kelam, tasavvuf ve edebiyatta Al-
lah’in yoktan mutlak ménada yaratma-
sinl ifade etmek lzere kullaniimigtir.
Matiridi kelamcilar: kiin kelimesinden
tekvin terimini olusturmus ve eserlerin-
de ilani fiillerle ilgili meseleler bu baghk
altinda islenmistir (bk. KEVN; TEKVIN).
Mutasavviflar, ilahi fiillerin tecellilerine
dair edebi metinlerde meseleleri kiin ya-
ninda “kin fe-yekdn, kiin fe-kan" gibi iba-
relerle anlatmuglardir.

Genelde Tirk dinfi-tasavvufi edebi-
yatinda, dzellikle de Bektasilik ve Alevi-



