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Bir cismin diger bir cisimde
veya bir arazin bir cisimde
bilkuvve var olmasi anlaminda
felsefe ve kelam terimi.

all

Sézlukte “gizli olmak, gizlenmek” anla-
mina gelen kilmiin, terim olarak “bir cis-
min diger bir cisimde veya maddeye ait
bir 6zelligin (arazin) cisimde bilkuvve var
olmasi” diye tanimlanabilir. Karsiti zuhir
(veya buriiz) olup “gizli iken ortaya ¢ik-
mak” demektir. Zuhar da terim olarak
“bir cisimde bilkuvve var olan bir seyin
acida cikip bilfiil var olmasi” seklinde ta-
nimlanabilir. Kimdn ve zuhlr meselesi
erken devir kelam alimlerinin tabiat fel-
sefesine iligskin tartismalarinda ortaya
cikmustir. {lk defa Cabir b. Hayyan tarafin-
dan kullanildigt sanilmaktadir (Eb( Ride,
s. 152). Zeydi alimlerinden Kasim b. ibra-
him kiimi@n nazariyesini Anaxsagoras’in
felsefesine dayandirir. Sehristanive Sey-
yid Serif el-Curcani'nin yani sira Batili
aragtirmacilardan Max Horten da ayni
gorugi paylasir. Josef Horovitz ise bitlin
varliklarin ilk giinde yaratildigina iligkin
bir bilginin Talmud’'da bulundugu tezin-
den hareketle kim{in nazariyesinin mis-
limanlara yahudilerden gectigini, fakat
Nazzam gibi bazi kelamcilarin Stoacilar’-
dan (revakiyy(in) etkilenmis olabilecegini
sdyler (a.g.e., s. 141-142). EbQ Ride, K-
min nazariyesinin éncelikle Helenistik
felsefeden alindiini belirtmekle birlikte
Nazzam'in ortaya koydugu teorinin fark-
liliklar tagididina ve orijinal yonleri bulun-
duguna dikkat ceker.

Erken devirden itibaren Islam alimleri,
tabiat felsefesi alaninda maddenin za-
man iginde ortaya ¢ikan ve giderek belli
yapi ve dzelliklere sahip kilinarak yaratil-
digini kabul edenlerle (ashabii'l-kiimtn
ve't-tabi‘) maddenin ayni tir cevherler-
den ibaret olup niteliklerden yoksun bu-
lundugunu ve niteliklerinin her an Allah
tarafindan yaratildigini savunanlar (asha-
bii'l-cevahir ve'l-a‘raz) diye iki gruba ay-
rilmis ve tezlerini temellendirirken olduk-
ca farkli gorisler ileri sirmuslerdir. Ku-
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m{n nazariyesini savunanlarin basinda
Nazzam ve Cahiz gelir. Nazzdm'’a gore Di-
rar b. Amr’in iddiasinin aksine tevhidi ka-
nitlamak ancak kiimdnu benimsemek-
le mimkin olur. Zira maddi varliklarda
cesitli sartlara bagl olarak ortaya ¢ikan
belli tabiat ve 6zelliklerin bulundugu, me-
sela odunda yanma, ateste yakma, gida-
larda besleme 6zelliklerinin varligi ve bun-
larin maddelerinin icine dahil edildigi za-
rureten bilinen bir husustur. Naslar da
bu gercedi teyit eder. Nitekim Kur’an'da
icilen suyu buluttan indirenin, yakilan
atesin agacini bitirenin Allah oldugu be-
lirtilirken (el-vVakia 56/69-72) yagmurun
bulutta ve atesin odunda sakli bulundu-
guna isaret edilmistir. Yaratilisin baglan-
gicinda blitlin insan soyunun zerreler ha-
linde Adem’in sirtindan gikarildigini bildi-
ren hadis de kiim{n nazariyesinin dogru-
luguna iliskin bir baska delil sayilmigtir
(Céhiz, V, 10-16, 92-93; Hayyat, s. 44, 97).
Cabir b. Hayyan, Nazzam ve Cahiz'in sa-
vundugu bu gérist daha sonra ibn Hazm,
Takuyytiddin ibn Teymiyye ve ibn Kayyim
el-Cevziyye gibi Selef alimlerinin, farkl
acilardan da olsa benimsedigi gérilmek-
tedir.

Ehl-i stinnet ile Mu‘tezile kelamcilari-
nin cogunlugu ise kiimin ve zuhdr naza-
riyesini elestirip onun yerine cevher ve
araz teorisi esasina dayanan bir tabiat
felsefesini kabul etmistir. Onlara gére bir
cismin zamanla ortaya cikan bagka bir
cismin biinyesine dahil olmasi veya bir
cismin dider bir cismi §zimsemesi mum-
kiin degildir. Meselé ates, karsiti olan su-
yu da ihtiva eden odunda sakli olamaz.
Ayrica kimQn nazariyesi ayri iki cismin
tek bir mekanda bulunmasini gerektir-
didi icin de gecersizdir. Zira tastan atesin
cikmasi tasta atesin sakll bulunmasin-
dan degil iki tagin birbirine strtilmesi
sonunda Allah tarafindan yaratiimasinin
bir sonucudur. Dolayistyla ateste yakicili-
gin, izimde tathligin, zeytinde yagin bu-
lunduguna iliskin gdzlemlerimiz kimn
nazariyesini dogrulamaz. Cinku Allah’in
yaraticiligi butdn varliklar tzerinde her
an etkilidir (ibn Firek, s. 270-271; Abdiil-
kahir el-Bagdadi, s. 56; ibn Hazm, V, 185).

Kimin nazariyesini elestirenlerden biri
de ibn Sin&'dir. Ona gére maddenin yapi-
sinda ve 6zelliginde gecerli olan kiimin
degil dedisim ve doniisimdur (istihale).
Maddeye disaridan gelen bir 6zellik karis-
madidr gibi madde icinde sakli bulunan
bir cisim veya nitelikten de s6z edilemez.
Madde ancak degisime ugrayarak farkli
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bir cisme doniisir veya degisik bir nitelik
kazanir. Mesela insan Kuclk bir atesin
dokundugu bir odunun tutustugunu,
sonra da pespese alevlerin ciktigint gé-
rir. Siiphe yok ki odunu tutugturan ates
devam etmez, soner ve yerine bagka ates
gelir. Bu kadar atesin odunda sakli olmast
imkansizdir. Cinku kalan ateg yanan par-
cadaki tek atestir. Eger ates odunda sakli
bulunsaydi tek bir ates degil cok atesler
olmasi gerekirdi. Su ile ates arasindaki
iliski incelendigi takdirde de 6zelliklerinin
istihaleye bagli oldugu goérulebilir (en-Ne-
cat,s. 183-188).

Kimn nazariyesi, Allah’in maddi var-
liklara her an miidahale ettigini ve yara-
ticihginin sirekli oldugunu kanrtlamak
amaciyla islam diisiiniirlerinin gogunlugu
tarafindan elestirilip reddedilmistir.
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Allah’in

varatma gliciinii ve siiratini anlatan
dini-tasavvufi terim.

[s= =

“Allah bir varligin veya olayin gercek-
lesmesini istedigi zaman ‘ol’ (kin) der,
o da hemen oluverir” anlamindaki ayet-
lerden hareketle (mesela bk. el-Bakara
2/117; Al-i imran 3/47, 59) kevn masdari-
nin emir sigasindan turetilen bir terim
olup kelam, tasavvuf ve edebiyatta Al-
lah’in yoktan mutlak ménada yaratma-
sinl ifade etmek lzere kullaniimigtir.
Matiridi kelamcilar: kiin kelimesinden
tekvin terimini olusturmus ve eserlerin-
de ilani fiillerle ilgili meseleler bu baghk
altinda islenmistir (bk. KEVN; TEKVIN).
Mutasavviflar, ilahi fiillerin tecellilerine
dair edebi metinlerde meseleleri kiin ya-
ninda “kin fe-yekdn, kiin fe-kan" gibi iba-
relerle anlatmuglardir.

Genelde Tirk dinfi-tasavvufi edebi-
yatinda, dzellikle de Bektasilik ve Alevi-
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lik gibi ziimre edebiyatlarinda bu kelime
ve ibarelerin remzi olarak “kaf u nin,
kaf u nan hitabi / emri, vicad-1 kin fe-
kiin" gibi tabirlerin daha ¢ok kullanildigt
gorilmektedir. Bilhassa tasavvuf ve tek-
ke siirinde Allah’in kudreti, kainati yok-
tan yaratmast, yaratilis ani ve zamani ile
fail-i mutlak olarak tasarrufu bu ifade-
lerle vurgulanmustir. Bunlarin Tirkge’-
deki karsiliklari olan “ol, ol deyince olma,
yaratma, yoktan yaratma, halketme,
vicut bulma” gibi kelime ve deyimler de
kiin kelimesiyle tirevlerinin ifade ettigi
mana ve mazmunu anlatir.

Kin emriyle bunun cevresinde gelis-
mis ifade ve kavramlar tasavvuf litera-
tirinde ve tekke cevrelerinde 6nemli
yer tutar. Devriyyeler, ilahiler basta ol-
mak Uzere tevhid ve miinacatlar gibi
dini metinlerde sik sik kiin emriyle ilgili
tasavvufi diisiince ve gorislere yer veri-
lir; 6zellikle mesnevilerin bags tarafindaki
manzumelerde Allah'in kéinatt ilk yarati-
sindan Kinaye olarak anilir. Terimin ayri-
ca sevgiliyi ve kéinatin yaratilisini anla-
tan veya benzer konulara temas eden si-
irlerle bahariyyelerde de kullanildigr gé-
rilmektedir.

Tasavvuftaki yaratilis nazariyesine go-
re kainat heniiz var edilmemisken ve
Allah'tan baska hicbir varlik yokken Allah
bilinmeyi ve sevilmeyi istediginde énce
bir nur yaratip ona “kiin Muhammeda”
(ol ya Muhammed) dedi. Nur bu hitap kar-
sisinda hicabindan terleyerek “I4 ilahe il-
lallah” (Allah’tan bagka ilah yoktur) cevabini
verdi. O vakit Allah keremiyle “Muham-
med Res(lullah” (Muhammed Allah'in elgi-
sidir) dedi. Daha sonra bu nurun terin-
den eflak (dokuz felek), ondan anasir-1 er-
baa (dort unsur), ondan da mevalid-i sela-
se (hayvan, bitki, cansiz nesneler) yaratildi.
Devriyyelerde “kavs-i nizil” veya “fer-
siyye” de (devriyye-i fersiyye) denilen bu
slirecle birlikte kiin emrinin verildigi,
bdylece insanin kenz-i mahfi mertebe-
sinden ciktidl, o ilk cevheri karsilayan
n{r-1 Muhammedi'nin (akl-1 evvel, akl-1
kiil, nefs-i kiil, rh-1 iz&f7, alem-i vahdet,
hakikat-i Muhammediyye, ask-1 ekber) bu
emirle birlikte viicut buldugu anlatilir.
Mutasavviflar bunu “cemi-i ervah ve ec-
samin mebde ve mensei” olarak kabul
ederler (meseld bk. Niyazi-i Misri, Risa-
le-i Deuriyye, bk. bibl.).

Kiin emrinin tasavvuf geleneginde ya-
ratilisla birlikte anilmasi ona genis- bir
kullanim alani saglamis ve kelime “kin
fe-ka&n” (Eger mahbiba istersen ulagsmak/

Gelip gecmek gerektir kiin fe-kdndan -Sey-
yid Nesim?); kiin fe-yekdn (Halik-1 halk u
fzid-i bi-¢lin / Fail-i kérgeh-i kiin fe-ye-
kiin-Sinan Pasa; Ol kadir-i kiin fe-yekln
lutf edici rahman benem /Kesmeyen riz-
kini veren ciimlelere sultan benem-Y{i-
nus); “kaf u nan” (Cas kildi akl-1 kil geldi
viiciida kéinat / K&f u nin emrinden oldu
bu cihan yekbarmest-Nesimf?); “nnile
Kaf" (Hur(fa bakma andan iceri bak /
Nefstir can degildir ntn ile kaf- Niyazi-i
Misr1) gibi sekilleriyle edebiyata yansi-
mis, pek cok sair tarafindan bir telmih
unsuru olarak ve yaratilistan bahseden
her vesileyle kullaniimigtir. Insanin ve
evrenin yaratilisi minasebetiyle devriy-
yelerde (K&f u ntn hitabi izhar olmadan /
Biz ol kdinatin ibtidasiyiz-Harabi); Al-
lah'in mutlak iradesinden kinaye olarak
tevhid ve miinacatlarda (Ger murad etse
nice bir dlem / Kiin demekle bulur viicid
ol dem-Na‘tl Mustafa); Nar-1 Muham-
medi dolayisiyla na‘tlarda (Olmasaydi z&-
tin olmazdi viictd-1 kiin fe-kén / La-bid
olmazdi hey(ila-y1 cihan stretkarin-Os-
man Sems) yer alan kiin emrine “kelime-
ti'l-hazret, kelime-i tekvin, kin hitéb1”
da denilir (Uludag, s. 301-302). Kelime-
nin kaf u ndn veya nan ile k&f biciminde
kullanilmas! durumunda kaf Hz. Adem’e,
nln Havva'ya isaret eder. Yine bu harfle-
rin iki ele benzetilerek Hakk'in failiyet ve
mef*lliyetine yahut vicib ve imkanina
isaret ettigi kabul edilmistir. Kiin terimi
Turkge’'deki “ol” sekliyle yine varligin ya-
ratilisindan kinaye olarak kullaniimistir
(Ol dedi bir kerre var olducihan / Olma
derse mahvolur ol dem heman- Siiley-
man Celebi).
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Dekoratif amach

bir dogramacilik teknigi. N

Kelimenin asli Farsca kendekari olup
heykeltiraslik, hakkaklik, kalemkarlik gi-
bi plastik sanatlar! adlandirir (kendi-
den “oymak, kesmek”; kari “is, ¢calisma;
tarz”). Osmanlica’da kendekariye daha
cok “kalemkari” anlami verilirken yine
Farsca kiinde (tomruk, masif agag kiitle-
si) kelimesinden etkilenilerek bir kiinde-
kari terimi ortaya cikariimis ve genelde
ince marangozluk kapsamina giren ah-
sap sanatlari, 6zelde de asagida anlati-
lacak olan dekoratif dogramacilik sanati
icin kullanilmigtir.

Kindekari sekizgen, besgen, yildiz
gibi geometrik sekillerde kesilmis kiigiik
ahsap parcalarinin ¢ivi ve tutkal yardi-
mi1 olmaksizin yalnizca birbirlerine ge-
cirilmeleriyle diiz ylizeyler elde etmeyi
amaclayan bir tekniktir. Béylece nem
ve 1s1 dedisikligi sebebiyle yekpare agac
levhalarda gérilen egrilme ve carpima-
lar énlenir. Tercih edilen agag tiirleri 6n-
celikle ceviz, mese, simsir, armut, aba-
noz ve gll agacidir. Teknigin temeli ki-
clk agac parcalarinin damarlari, dolay-
styla egrilme ydnleri birbirine zit gelecek
sekilde yivler ve girinti-cikintilarla birleg-
tirilmesi esasina dayanir. Genellikle par-
calari gerceveye alan citalarla kenar tah-
talar1 ve gébekler oyma-kabartma ara-
besk motiflerle, bazan da sedef kakma-
larla siislenmigtir.

Daha cok kapi, pencere ve dolap ka-
natlartyla minber ve kirsulerde uygula-
nan kiindekarinin en guzel érnekleri XII.
ylzyilda Misir, Suriye-Filistin ve Anado-
lu’da hakim olan Tirk-islam sanatlarin-
da, sonraki ylzyillarda ise sadece Ana-
dolu’da gorulur (XVI. yiizyila kadar). Er-
ken &rneklerin baglicalari arasinda Suri-
ye-Misir'da Sayda Nefise Hatun (1138-
1145) ve Rakaya (1155) camilerinin mih-
raplari ile Salih Talayl Camii’'nin kapi-
st (1160), EyyQbi dénemine tarihlenen
imam Safii'nin sandukasi (1211), Melik
Salih Tilrbesi'nin kapisi (1249-1250) ve
ibn Tolun Camii'nde Sultan L&gin'in min-
beri (1296) bulunmaktadir. Anadolu’daki
erken drnekler arasinda da Konya Alded-
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