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KiLISE

tiyesi oldugunu, zira fs4’nmin bitiin insan-
ligin kurtulusu icin yeryiiziine geldigini
vurgulamistir. Diger taraftan {sa’nin tek
kilisesini savunanlar ekiimenik hareket
icinde kilisenin birligini yeniden kurmaya
calismaktadir.
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[”JM MEHMET AYDIN

O ISLAM TARTHI. Hiristiyan mabedle-
ri Arapca kaynaklarda kenise, bia (cogulu
biya‘), deyr, umr, kaldye ve savmaa (co-
gulu savami‘) gibi kelimelerle ifade edil-
mistir. Kur'an-1 Kerim’de gecen savami'
ve biyain (el-Hac 22/40) mufessirler tara-
findan farkl bicimlerde yorumlanmus ol-
makla birlikte genelde “manastir, kilise”
anlamlarini tasidiklar: kabul edilmektedir.
Hz. Eb( Bekir ve Omer dénemi anlasma-
larinda gériilen kenise kelimesi herhangi
bir ayirim yapmaksizin hiristiyan mabed-
lerinin tamamini karsilamakta ve ilk dé-
nem rivayetlerinde ayrica deyr (manastir)
kelimesine rastlanmamaktaydi. Hiristi-
yan kiiltiiriniin Islam toplumunda daha
iyi tanindigi zamanlarda yerlesim mer-
kezlerindeki méabedlerin bia ve kenise,
kirsal alandakilerin deyr olarak adlandiril-
masi belirginlik kazanmustir. Bunlardan
kilise karsiliginda daha fazla kullanilan ke-
nise ayni zamanda “havra” ve “tapinak”
manalarma da gelmekte ve aslinin Ara-
mice kenista (toplanti yeri), Grekce ekkle-
sia (toplanti, meclis) veya Farscakiinist /
kenest (ateskede) oldugu ileri sirilmek-
tedir (Lane, VII, 2634; IA, VI, 575-576; EIR
[ing.], IV, 545-546).
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Islamiyet’in ilk yillarinda misliimanla-
rin hakimiyeti altina giren Ehl-i kitap nor-
mal sartlarda kendi inanclarini yasama
imkani buluyor, herhangi bir baski ile kar-
silasmiyordu; bu hésgériinin en acik or-
negi de mabedlerinin faaliyetlerini sir-
dirmesiydi. Hz. Peygamber, kendileriyle
baris yaptigi hiristiyanlara méabedlerinin
yikilmayacagini garanti etmisti (ibni’'l-
Kelbf, s. 10, 12, 16-17; Buhéari, “Megazi”,
64, “Da‘avat”, 18). Onun vefatindan kisa
bir slire sonra baslayan fetih hareketleri
sirasinda gehirlerin blyuk bir kismi barig
yoluyla ele gecirildi ve kiliselerin yikilma-
yacagina dair sz verildi. Bu konuyla ilgili
ilk yazili antlagma Halid b. Velid'in Anat
sehrinin idarecisiyle yaptigi cizye akdidir.
Hz. Ebi Bekir zamaninda Suriye'de fetih-
ler yuriatulirken Surahbil b. Hasene'nin
baris yoluyla girdigi Taberiye sehri sakin-
lerine kiliselerine dokunulmayacag: ga-
rantisi verilmisti. Hz. Omer déneminde
Dimask baris yoluyla ele gegirildiginde ise
burada bulunan Bizans kilisesine men-
sup hiristiyanlar sehri terkettiklerinden
diger hiristiyanlar tarafindan kullanil-
mayan Kiliselerine el konulmustu. Eba
Ubeyde b. Cerrah, Ba'lebek ve Kinnesrin
sehirlerini baris yoluyla ele gecirdigi za-
man sehrin icindeki kiliselerle disindaki
manastirlar teminat altina alindi. Ancak
Humus'ta diger anlasmalardan farkl ola-
rak Yuhanna Kilisesi'nin dértte biri cami
yapilmak Uzere ayri tutuldu (Belazirf, s.
178-179). Kudus, Lid ve Medéin dahil di-
ger fetihlerin hicbirinde kiliselere doku-
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nulmadi; fetihlerin devam ettigi Hz. Os-
man zamaninda da ayni yol izlendi.

Hz. Omer déneminin sonuna kadar is-
1dm topraklarinda yeni kilise veya manas-
tirin yapildi§ina dair bir kayda rastlanma-
makta, ancak Islam kaynaklarinda zikre-
dilmemekle birlikte hiristiyan kaynakla-
rindan Hz. Osman devrinde bazi manas-
tirlarin yapildigt 6grenilmektedir. Halife
Muéviye déneminde inga edilen mabedle-
rin kaydina ise hem hiristiyan hem islam
kaynaklarinda rastlanir. Bunlardan biri,
Ya‘kabi patrigi Enmand tarafindan [s-
kenderiye’de yaptirilan Markis (Markos-
Macarius) Kilisesi'dir. Mesleme b. Mahled
de Fustat’ta bir manastir inga edilmesine
izin vermisti. Fustat’ta ezan vakti can ca-
IInmamasi seklindeki bir emrin tarih kay-
naklarinda Mesleme’ye nisbet edilmesi
de bu durumu dogrulamaktadir. Theop-
hanes, Mezopotamya'da 59 (679) yilinda
meydana gelen depremin ardindan ¢atisi
ve bazi kisimlari zarar goéren Urfa Kilise-
si'nin hrristiyanlardan gelen yogun istek
Uzerine Halife Muaviye’'nin izniyle onaril-
digini sdyler. Muaviye, devlet milkiyetin-
deki bir kiliseyi haksiz tasarrufla bazi aris-
tokratlara vermis, Dimask'taki Aziz Yo-
hannes Kilisesi’'ni de Emeviyye Camii'ne
ilave etmek istemis, ancak hiristiyanlarin
yogun tepkisi sebebiyle bundan vazgec-
misti. Daha sonra bu tasariyi Velid b. Ab-
dillmelik gerceklestirmigtir. Omer b. Ab-
diilaziz halife olunca hiristiyanlar kendi-
sine Velid'in yaptigi haksizhidi anlatmis-
lar, o da binalarin eski haline getirilmesini
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emretmisti. Fakat bu defa muslimanlar
tepki gbstermis, sonucta hiristiyanlar is-
teklerinden vazgecmislerdi (ibn Kayyim
el-Cevziyye, 11, 683 vd.). Omer b. Abdiila-
7iz, islam beldelerinde antlasma geregi
yapilan Kiliseler disinda kalanlarin yikil-
masi i¢in emir vermis, ayrica amillerine
antlasmaya dahil olan méabedlere dokun-
mamalari hususunda mektuplar yazmis-
tir (Belaziirf, s. 169). Yezid b. Abdilme-
lik'in Misir hiristiyanlarina karsi yurttu-
gu sert politika sirasinda kiliselerin bir
kismi yikildiysa da Hisam b. Abdilme-
lik'in valisi Velid b. Rifaa, 117 (735) yilin-
da Kahire’'nin biraz disindaki Hamréa'da
(Eba Mina) Aziz Yohannes Kilisesi'nin yapi-
mina misaade etmigtir. Emeviler'in Mek-
ke ve Irak valilerinden Halid b. Abdullah
el-Kasri'nin hiristiyan bir anneden dog-
masi ve hiristiyanlar arasinda yakin dost-
larinin bulunmas! sebebiyle onun déne-
minde bircok Kilise yapilmgtir.

Endulis’te ilk fetinlerden itibaren 6zel-
likle baris yoluyla ele gecirilen sehirlerle
yapilan antlagsmalarda yerli halkin inang
ve ibadet 6zgurligl garanti altina alin-
musg, Kiliselerin yikilmayacagdi ve her tir-
10 tahripten korunacagi ifade edilmistir.
Bu antlagsmalardan tam metni giinimu-
ze ulasan ve 95 (713) yilinda Abdiilaziz b.
Masé ile Tidmir Kontu Teodomiro arasin-
da imzalanan cizye antlasmasinda, yerli
halkin can ve mal glivenligi garanti altina
alindigi gibi dinlerini yasama hususunda
herhangi bir engelle karsilasmayacaklari
ve kiliselerinin yikilmayacadi acikca belir-
tilmektedir. Kurtuba (Cordoba), Maride
(Merida), Veska (Huesca) ve Berselline
(Barselona) halklariyla yapilan antlasma-
larda da cizye édemeyi kabul ederek is-
1am hakimiyetine giren hiristiyanlarin dini
hayat ve haklari himaye altina alinmus, ki-
liselerine dokunulmayacagi taahhiit edil-
migtir. Yalniz Kurtubalilar’la yapilan ant-
lasmada digerlerinden farkli bicimde
Saint Vicente Katedrali'nin yarisina mes-
cid olarak kullaniimak Gizere el konulmus-
tur.

Abbasiler’in yonetimi ele aldiklar ilk
dénemlerde bazi temel prensipleri hiris-
tiyan halka ilan etmis olduklari distnil-
mektedir. 139 (756) yilinda Antakya bdl-
ge sorumlusu Salim tarafindan yeni kilise
yapilmayacagdi talimatinin verildigi sek-
lindeki bazi bilgiler bunu dogrulamaktadir
(Theophanes, s. 119). Siiryanice bir kay-
naga gore Rakka sehri kurulurken Halife
Eba Ca‘fer el-Mans(r, Urfalilar’dan sehir-
deki buyuk kilisenin mermer siitunlarini
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istemis, istegdinin kabul edilmemesi Uze-
rine de sehrin surlarini yiktirarak onlari
cezalandirmisty; bu arada kiliseye dokun-
mamis olmasi dikkat ¢ekicidir. Mehdi-
Billah'in ilk yillarinda yeni yapilan butin
kiliseler yiktirildi. Kilise yikimlarinin ba-
zan Bizanslilar'in sinir boylarindaki mis-
liman sehirlerini yagmalamalari Uzerine
gerceklestirildigi gérilmektedir (Taberd,
Tarih, VIII, 324; Ebl’l-Ferec, Tarthu 'z-za-
man, s. 13). Ancak Har(nurresid ve 6zel-
likle Emin doneminde bircok yeni Kilise
yapildi ve eskileri onarildi. Mu‘tasim - Bil-
lah 221'de (836) Samerra’y: satin aldigi
bir kilise ve ciftlik arazisi (izerine kurdu.
ibn Ebd Usaybia, Samerra'nin giineyinde
bulunan Kadisiye'deki bir kiliseden bahse-
der Ki (‘Uyanii’l-enbd’, s. 236) bunun ge-
hir kurulduktan sonra inga edilmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Halife Mu‘tasim-
Billah zamaninda yeni yapildiklar ileri sii-
riilerek K(iba'daki Mar Curcis ve Ahd ki-
liseleri tahrip edildi. Mtevekkil- Alellah,
238'de (852) patrik secimleri sirasinda
Nest(ri kilisesinde ¢ikan olaylara fkele-
nerek Sdmerré’daki kiliseleri yiktirdi. 341
(952) yilinda Humus isyanina katilan hi-
ristiyanlar sehirden surilerek bazi kilise-
ler camiye cevrildi ve digerleri yiktirildi.
Mintasir-Billah zamaninda sartlar tek-
rar normale déndii ve Enbar’daki Mar
Karyakus ve Mar Yanan kiliseleri tamir
ettirildi (Fiey, s. 145, 163). Halife Mu'te-
mid - Alellah déneminde Bagdat'ta birta-
kim Kkarigikliklar ¢ikinca Caselik (Atik) Kili-
sesi yikildiysa da olaylar durulduktan son-
ra onarildi (Méari b. Stileyman, s. 83). Bunu
takip eden yillarda cikan cesitli karisiklik-
lar sirasinda mislimanlar Remle, Kaysa-

riye, Askalan ve Dimask'taki bir¢ok kilise-

yi tahrip ettiler.

X. ylzyila girildiginde Abbasi Devleti,
Bizans sinirindaki sehirlerini kaybetme-
ye ve buralari ele geciren Bizanslilar yeni
kiliseler yapmaya basladilar. ibn Havkal,
368'de (978) Urfa cevresinde 300'den
fazla méabedin oldugundan bahseder;
Makdisi de buradaki kubbesi zengin mo-
zayiklerle stislil piskoposluk Kilisesini diin-
yanin doért harika kilisesi arasinda sayar.
Zaman zaman dis olaylar sebebiyle kilise-
ler misliiman halkin hicumuna maruz
kaltyordu. Halife Muti‘-Billah déneminde
349 (960) ve 350 (961) yillarinda Bizans-
lilar Suriye’de baz1 akinlar gerceklestir-
diler, buna tepki gésteren Misir halki da
Melkiler'e ait Mihail Kilisesi ile Ya‘kabi-
ler’e ait Ebd Kayr ve Seyyide Kiliselerini
tahrip ettiler (Yahya b. Said el-Antaki, s.
116-117).

KiLISE

Fatimiler devrinde orduda bulunan pa-
rall Grek askerleriyle sildhhanede calisan
Franklar icin Kahire’de iki mahalle kurul-
du ve kisa siirede bu mahallelerle Kahi-
re’nin pek cok yerinde Kiliseler insa edildi.
Fatimi halifelerinden Hakim- Biemrillah’in
Kudiis’teki Kiyame (Kumame) Kilisesi'nin
ve Misir'daki biittin Kiliselerin yikilmasini
emrettigi, birkac yil sonra da onarilma-
larina izin verdigi bilinmektedir. Bizansli-
lar'in Urfa'yl ele gecirmesinden sonra Fa-
timiler’le 1036'da bir antlasma imzalan-
mig, ardindan Bizanslilar'in baskisiyla Ki-
yame Kilisesi tekrar onarilmis, yikilan di-
ger kiliselerin tamir edilmesi, Bizans im-
paratorunun Kudis'te Ortodokslar'in ha-
misi olmasi ve kendilerine karisilmama-
st karara baglanmisti. 447'de (1055-56)
Mustansir-Billah'in Kiyame Kilisesi’yle
birlikte diger kiliselere el koymasinda ve
ardindan aldigi bazi kararlarda Bizansli-
lar’la minasabetlerin etkili oldugu dikkati
ceker. ibn Muyesser, el koyma gerekcesi
olarak Fatimi kadis1 Eba Abdullah el-
Kuzéi'nin Bizans imparatoruna mektup
gbnderdigi bir sirada istanbul’a gelen
Tugrul Bey'in elgisinin saraydan izin ala-
rak Istanbul camisinde Abbasi Halifesi
Kaim-Biemrillah adina hutbe okutmasini
zikreder (Ahbaru Misr, s. 14).

Selcuklular déneminde hiristiyanlarin
can ve mal gliivenligi yaninda din hirri-
yetleri de koruma altina alinmig, bazi Sel-
cuklu sultanlar bizzat hiristiyan muellif-
lerin ifadesine gére hami ve kurtarici ola-
rak gorilmustir. Bu devirde genellikle
kilise ve manastirlara dokunulmamis, hi-
ristiyanlarin ibadetlerine karisilmamistir.
Ancak yeni ele gecirilen bir sehrin en bii-
yuk kilisesinin camiye ¢evrilmesi fethin
sembolu olarak algilanmis ve bir gelenek
haline getirilmistir. Nitekim 1064 yilinda
Ani'yi fetheden Alparslan buradaki kated-
rali camiye cevirmis, fakat cami, 1124’te
sehri geri alan Gurculer tarafindan tek-
rar kiliseye dénlsturilmustir. Bazan da
yeni kiliselerin yapimina misaade edil-
mistir. Mesela Anadolu Selcuklu Hiikiim-
dari Siileyman Sah 1084’te Antakya'yi ele
gecirince buradaki biiyuk kiliseyi camiye
cevirmis, buna karsilik hiristiyan halkin
muracaati Uzerine ikikilise insasina izin
vermigtir. Ote yandan bir rivayete gére
Konya hiristiyanlari 1247°de valiye basvu-
rarak bir kilise insast icin izin istemisler,
ancak vali ¢esitli sebeplerle izin verme-
mistir (Turan, II, 160). Kiliseler bazan ver-
giden muaf tutulmus veya vergilerinde
indirim yapilmistir. Nitekim Sultan Me-
liksah, Ermeni patriginin miracaati lize-
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rine 1090 yilinda Kilise, manastir ve ra-
hiplere ait vergileri bagislamigtir. II. Kili-
carslan’in Malatya Suiryani patrigi tarihci
Mikhail ile dostluk kurdugu, 1182'de Ma-
latya’da onu huzuruna cagirip géristi-
g, patrigin oturdugu Barsima Manas-
tir’'ni vergiden muaf tuttugu ve bunun
icin hiristiyanlarin kiliselerinde sultana
dua ettikleri patrigin bizzat kendisi tara-
findan kaydedilmigstir (Stiryani Patrik Mi-
hailin Vakainamesi, 11, 263-264). 11. Key-
husrev'in esi Girci Hatun’un musliiman
oluncaya kadar sarayda bir papazin gérev
yaptigt bir kilisesi bulunmaktaydi.

Osmanlilar, Selgcuklu gelenegini stirdii-
rerek fethettikleri sehirlerin en buyuk ki-
lisesini camiye ¢evirmis, digerlerini hiris-
tiyan nifusun ihtiyacini karsilamak tize-
re serbest birakmiglardir. Bugline ulasan
tarihi kiliseler, Osmanli kroniklerinde ki-
liselerin yiktirildigina dair yer alan bilgi-
lerin dogru olmadigini ortaya koymakta,
camiye cevrildigi bildirilen kilise sayisinin
da ¢ok abartili oldugu gérilmektedir. Me-
sela Hoca Sadeddin Efendi, Fatih Sultan
Mehmed zamaninda camiye cevrilen ki-
liselerin sayisini 100 olarak verirken (Ta-
cli’t-tevarth, 11, 293) Hadidi 300 demek-
te (Tevarth-i Al-i Osman, s. 230) ve arala-
rindaki bluyuk fark bilgilerin ciddi bir
esasa dayanmadigini géstermektedir. II.
Bayezid devrinden itibaren bos kalan ki-
liseler camiye cevrilmistir. ilk dénemler-
de yeni kilise yapimina izin verilmemisti.
1516, 1530, 1541 tarihli Bosna sancagi
kanunnémelerinde sonradan ihdas edi-
len kiliselerin yiktirilmasi hiikmu yer al-
maktadir (Akgtindiiz, 111, 377-378; 1V, 425,
444). Bununla birlikte XVIII. ylizyildan iti-
baren yeni kilise yapimina miisaade edil-
mistir. 1774 Kiclk Kaynarca Antlasmasi
ile Rusya'ya Beyoglu'nda bir kilise inga et-
me izni verilmistir. 1856 Islahat Ferma-
nr'nda kiliselerin tamirine engel olunma-
yacad, ancak yeni kilise yapimi icin Babi-
ali’den izin istenmesi gerektigi belirtil-
mistir. 1885 yilinda istanbul’da 100'i ag-
kin kilisenin varligi bu hususta bir engel
cikariimadigini ortaya koymaktadir (Er-
yilmaz, s. 40).

Tanzimat'tan sonra yayimlanan Rum,
Ermeni patrikligi ve Protestan cemaati
nizamnameleriyle kilisenin hukuki statu-
sl etraflica tesbit edilmistir. Kiliselerin
tezyini ve &yinlerin icrasi icin gereken es-
yaya gumrik muafiyeti taninmis (Diistir,
Birinci tertip, II, 610), 1912 tarihli Rume-
li'nde Miinazaun-fih Kilise ve Mektepler
Hakkinda Kanun ile de Osmanli tarihinde
ilk defa devlet kilise yapacak kurumlara
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para yardiminda bulunmay taahhit et-
mistir (a.g.e., ikinci tertip, 11, 431-433).
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M LevENT OZTURK

O FIKIH. islamiyet, inan¢ konusunda
insanlara baski yapilmasini kesin bicimde
yasaklayarak din é6zgurliguni givence
altina almis (el-Bakara 2/256; Y(inus 10/
99; el-Kehf 18/29) ve, “Allah insanlarin bir
kismint digerleriyle savmasaydi icinde Al-
lah’in adi ¢okga zikredilen manastiriar, ki-
liseler, havralar ve mescidler yikilip gider-
di” (el-Hac 22/40) mealindeki ayetle de
mabedlerin korunmasi gerektigini mus-
limanlara telkin etmistir. Hicretten son-
ra Medine'de siyasi birligi saglamaya y6-
nelik olarak diizenlenen belgede yahudile-
re kendi dinlerini serbestce yasama hakki
taninmis (md. 25), Hz. Peygamber'in Nec-
ran hrristiyanlariyla yaptigi zimmet anlas-
masinda onlarin mabedlerinin Allah'in ve
Resulii’'niin korumasi altinda oldugu acik-
¢a belirtilmistir (Muhammed Hamidullah,
s. 176). Bu genel ilkeyi ve Hulefa-yi Rasi-
din’in uygulamalari ile kendi dénemle-
rindeki sartlari ve milletlerarasi iligkileri
gbz dniinde bulunduran islam hukukgu-
lary, kiliselerin hukuki statiisiinden kilise-
de kilinan namazin dinen gecerliligine ka-
dar ameli hayatin bu alandaki cesitli me-
selelerini ele alarak bunlarin fikhi hik-
min belirlemeye calismiglardir. Ancak
fakihlerin bu konudaki farkli goris ve ta-



