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lendirilen valiler, 6nemli olaylar, fiyat ha-
reketleri, merkezi idare ileyazismalar,
mali ve idarf divanlar ve Misir'in topog-
rafyasi hakkindadir. Kitapta ayrica Mi-
sir'in fethi, islamlagmast, Arap ve Arap
olmayan unsurlarin Misir’a yerlesmesi,
asker ve toprak sistemi hakkindaki bilgi-
ler de yer almaktadir. Burokratik islem-
lerle bunlari yurutenleri, idare hayatina
katilan yeni kavramlari ve bunlarin tarihi
gelisimini takip imkani veren eserde ida-
recileri 6ven ve yeren siirlerle bazi tartig-
malart yansitan mektuplar da kaydedil-
mistir. islam idare tarihi alaninda yazil-
mus ilk kaynaklardan olan bu ¢alisma Mi-
sir’'t fetheden Amr b. Asile baslar (21/
642), Muhammed b. Tug¢'un vefati ile
son bulur (335/946). Muiz- Lidinillah'in
Misir'a giris tarihi olan 362 (972) yilina
kadar géturilen haberler ad: bilinmeyen
bir kisi tarafindan ilave edilmistir.

ibn Zalak, Kindi'nin valiler ve kadilara
dair eserlerine Tetimmetii Kitabi Ume-
ra’i Misr li’l-Kindi adiyla bir zeyil yaz-
mustir (ibn Hallikén, 11, 91). Bu kitaptan
bazi béliimler, ibn Said el-Magribi'nin el-
Mugrib adli eseriyle birlikte (nsr. Knut
Leonard Talgvist, Leiden 1899) N. A. Ko-
nig tarafindan The History of Governors
of Egypt adiyla nesredilmistir (New York
1908). Rhuvon Guest, kitabin British Mu-
seum’da bulunan nushasini (nr. 1212/2,
Add., nr. 23324) esas alarak ingilizce genis
bir 6nso6zle beraber ve diger eseriyle bir-
lestirerek Kitabii'l-Viilat ve Kitabii'l-
Kudat ismiyle yayimlamistir (Leiden
1912). Hiseyin Nassér, bu nesrin énsézi-
nin bir kismini Arapga’ya terciime ede-
rek sadece valiler kismini Viilatii Misr
(Beyrut 1959), ibrahim Ahmed el-Adevi
de se¢mis oldugu vali ve kadilarin biyog-
rafilerini el-Muhtdr min Kitabi Viilati
Misr ve Kudatihd (Kahire 1960) adiyla
negretmistir.

Kindi'nin kaynaklarda adi gecen diger
eserleri de sunlardir: Ahbdru mescidi
ehli rayeti’l-a‘zam, el-Ciindii'l-‘Arabi
(el-Ciindi’l-garbi, el-Ecnadii’l-gureba’),
el-Hendek, Kitabii'l-Mevali (Esrafii’l-
meuvali, A‘yanii mevali; bk. ibn Asakir, XII,
39; Mizzl, XV, 193; XXXIV, 275; ibn Dokmak,
I, 51, 66; Makrizl, el-Hutat, 11, 163; ibn Ha-
cer, el-Isabe, 1, 353; 11, 145; V, 62, 106; VI,
319, 391; Tehzibi’t-Tehzib, I, 26; 11, 201;
I, 265; V, 253, 294). Kindi'ye nisbet edilen
Fez®&ilii Misri’'l-mahriise (Kahire 1971,
1997) adl eser (Kalkasendt, 111, 341) Thsi-
diler’den Kafir'un tesvikiyle oglu Omer
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tarafindan yazilmistir (Makrizi, el-Hitat, I,
24).
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KINDI, Ya‘kaib b. ishak
(st G| oy 95.3;3)
Eba Yasuf Ya'kab b. ishak

b. es-Sabbah el-Kindi
(6. 252/866 [?])

ilk islam filozofu
ve Messai okulunun kurucusu.

Havyati1 ve Sahsiyeti. Soylu bir ailenin
cocugu olarak Kife'de dogdu. Kaynak-
lar, soy kitugtyle ilgili otuz iki sahsin is-
mini zikrederek onun Gliney Arabistan’in
en kokli kabilesi olan Kahtan soyun-
dan geldigini belirtir (ibnii'n-Nedim, s.
315; Said el-Endeliist, s. 59-60). Kindi'nin
atalari, Islam éncesi dénemde Giiney
Arabistan’in Kinde bélgesinin yonetimini
uzun sire ellerinde bulundurmuslardi.
Besinci gébekten dedesi olan Es‘as b.
Kays, Kinde meliki iken 10 (631) yilinda
altmis Kisilik bir heyetle Medine'ye gele-
rek Hz. Peygamber'in huzurunda islam’i
kabul etmis ve onun ashabi arasina ka-
tilmistt (Taberi, Tarih, 111, 339-340). An-
cak oldukca ge¢ dénem tarihcilerinden

KINDI, Ya'k@b b. ishak

sayillan Beyhaki ve Sehrezari, Kindi'nin
yahudi veya hiristiyan iken sonradan
Mislimanlig! secen bir aileden geldigini
soyluyorlarsa da (Tetimme, s. 25; Tari-
hu’l-hitkema&?, s. 305) bu durum, yahudi
ve hiristiyan kilturinde ¢okca kullaniian
ve filozofun isim zincirinde yer alan Y-
suf, Ya‘'kab, ishak gibi isimlerden kay-
naklanan bir yakistirma olabilecegi gibi
Kindi cagdasi ve bir hiristiyan olan Ab-
dilmesth b. ishak el-Kindi ile de karisti-
rilmis olabilir. Ayrica bu yanlis bilginin fi-
lozofu cekemeyen rakip veya hasimlari
tarafindan uyduruldugu da disinulebi-
lir (Felsefi Risaleler, Onséz, s. IX-X).

Kindi ailesi, islam 6ncesinde oldugu
gibi islami dénemde de hem Emevi hem
Abbasi hilafetinde 6nemli devlet gérev-
lerinde bulunmus, babasi Ishak b. Sab-
bah, Halife Mehdi-Billah, Hadi- ilelhak
ve Hardnulrresid zamanlarinda yillarca
Kufe valiligi yapmistir (ibn Eba Usaybia,
11, 178-179). Kiguk yasta babasini kaybe-
den Kindi'nin dogum tarihi kesin olarak
bilinmemektedir, ancak yapilan arastir-
malarda bazi ipuglarinin degerlendiril-
mesiyle yaklasik bir tarih tesbitine cali-
silmistir. Meselad Mustafa Abdurrazik, fi-
lozofun babasinin Hardnurresid dénemi-
nin sonlarina dogru 808'de 6ldigiind, o
sirada Kindi'nin cocuk yasta bulundugu-
nu dikkate alarak onun 185 (801) yilinda
dogmus olabilecegini séyler ( Feylesufii’l-
‘Arab ve’l-mu‘allimii’s-sani, s. 18). Co-
cukluk ve ilk genclik yillart Kiife ve Bas-
ra’da gecen Kindi'nin egitimi hakkin-
da bilgi mevcut degilse de gelenege go-
re temel dini bilgiler ve Kur'an-1 Kerim
dersleri yaninda dil ve edebiyat tahsili
goérdiginde siiphe yoktur. Ozellikle bu
iki sehirde baslayip kurumlasan dil (na-
hiv) okullari, onun dil ve edebiyat zevki-
nin olgunlasmasinda énemli rol oynadi:
Kelamin Mu‘tezile elinde badimsiz bir
ilim olarak sekillenmesi déneminde ya-
samus olan Kindi'nin Basra'da bulundu-
du sirada bu mezhebin Basra kolundan
biyik oélciide yararlandigi ve diyalektik
alanindaki ilk zihni disiplinini burada ka-
zandigl distnilmektedir. Daha sonra
Bagdat'a giderek 6grenimini tamamladi
ve 6linceye kadar burada yasadi. Kigik
yasta yetim kaldidi halde soylu ve zengin
bir aileden geldidi i¢in hayati refah icin-
de gecen Kindi'nin hem Basra'da hem
Bagdat’ta emlaki bulunuyordu. Bagdat’-
ta kimlerden tahsil gérdigu bilinmiyor-
sa da kisa zamanda Halife Me’'mian’un
takdirini kazanmig, sarayinda diizenle-
nen dini, ilmi, felsefi ve edebi toplantila-
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ra katilarak ilim ve felsefe alanlarindaki
basarisini ve yetkinligini kanrtladig: gibi
Me'min’un 215'te (830) kurdugu Bey-
tulhikme'deki alim ve mutercimler kad-
rosu icinde yer almayr da basarmisti.
Dokuz Abbasi halifesi dénemine yetisen
Kindi 6zellikle Me’'man, Mu‘tasim-Billah
ve Vasik-Billah'tan yakin ilgi ve destek
gordi. Ayrica Mu‘tasim, oglu ve veliahdi
olan Ahmed’in editim ve 6gretimini st-
lenmesi icin onu gérevlendirmisti. Arala-
rinda hoca-talebe iligkisinden 6te dost-
luga dayanan bir yakinlik bulundugun-
dan filozof eserlerinin énemli bir kismini
bu veliahdin istegi tizerine kaleme almig
ve ona ithaf etmistir (Eb( Stileyman es-
Sicistani,s. 113). Fakat adi gecen U¢ ha-
life Mu‘tezile mezhebini devletin resmi
gorusu sayarken daha sonra Miutevek-
kil-Alellah Ehl-i siinnet yanlisi bir politi-
ka izlemis ve bu sirada Kindi gézden di-
serek hayatinin son yirmi yilini saraydan
uzak, belki de miinzevi olarak gecirmek
zorunda kalmistir. Bu durum, onun Mu'-
tezile’den sayilmasindan degil bu mez-
hep mensuplari gibi akla éncelik tantyan
ve ilk defa islam toplumunda felsefe
diye bir bilgi ve dugiince turinin temsil-
cisi olmasindan kaynaklaniyordu.

Klasik kaynaklarda Kindi'nin dogumu
gibi 6liim tarihi hakkinda da kesin bilgi
yoktur. Cagdas arastirmalarda ise higbir
kaynak ve gerekge zikredilmeksizin 860,
869, 870 ve 873 gibi farkl tarihler yer
almaktadir. Ancak Mustafa Abdiirrazik,
filozofun cagdasi olan Cahiz'in Kitabii'l-
Hayevan't ve Kitabii’l-Buhald’ adli
eserlerinde ondan s6z ederken ge¢cmig
zaman Kipi kullanildigina dikkat cekerek
bunlardan ikincisinin 254 (868) yilinda
kaleme alindigini, birincisinin ise ondan
bir iki yil kadar 6nce yazildigini, dolayisiy-
la Kindi'nin yaklasik 252 (866) tarihinde
vefat ettigini kabul etmek gerektigini
séyler (Feylesufii’l-‘Arab, s. 50-51). Oli-
miune kronik romatizmal hastaliklarin
yol actigi anlagilmaktadir (ibnii'l-Kifti, s.
247).

[slam toplumunda nakli ve akli ilimle-
rin sistemlestirildigi, yabanci milletlere
ait ilim, digiince ve kiltir Grinlerinden
Arapga'ya yapilan tercimelerin Beytil-
hikme'de en verimli bir diizeye ulastidi,
kelam ve felsefe alanindaki spekiilas-
yonlarin alabildigine yogunlastidi, cesitli
din ve mezhepler arasindaki miicadele-
lerin kiyasiya devam ettigi I11. (IX.) ytzyil-
da yasayan Kindi, bu alanlardaki calisma
ve tartismalara en Ust dizeyde katilan
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ve uyguladigi yontem, kullandidi termi-
nolojiyle kelamdan felsefeye gecisi sag-
layan ilk Islam filozofudur. Klasik kay-
naklar ondan su sekilde séz eder: “Kindi
eski ilimlerin tamamini kusatan, ¢aginin
yegane alimi ve hikiimdar soyundan ge-
len bir Arap filozofudur” (ibnii'n-Nedim,
s. 375); “Islam toplumunda Yunan, Fars
ve Hint felsefelerinde derinlesmis, ast-
ronomi ve diger ilimlerde uzman, hu-
kimdar soyundan gelen bir Arap filozo-
fudur” (ibnii'l-Kifti, s. 120); “Yasadigi do-
nemde islam filozofu diye anilirdi” (ibn
Niibate el-Misri, s. 229); “Ilmin derinlik-
lerine dalan, akKli ilimlerle seriati uzlasti-
ran ve bircok eseri olan bir hendesecidir”
(Beyhaki, s. 25). ibn Cilcil ise, “Islam
toplumunda yazdidi eserlerde Aristo’yu
izleyen ondan baska filozof yoktur” ifa-
desiyle (Tabakatii’l-etibbd’, s. 73) ileride
tartismalara yol acacak bir konuyu gun-
deme getirmistir (as. bk.).

Sicistani de islam ilim, diisiince ve kiil-
tir tarihinde o gline kadar kimsenin ya-
pamadigini Kindi'nin basardigini, onun
calismalarinin bir émre sigmayacak ka-
dar cok ve cesitli oldugunu, Me’min dé-
neminde Kindi'den 6énce ¢ogunlugu hi-
ristiyan olan Unla kigiler yetismekle bir-
likte islam toplumunda bu yolu ilk acan
kisinin Kindi oldugunu ve sonraki muslu-
manlarin onu takip ettigini séyler (Mtin-
tehabti Swani’l-hikme, s. 113). Gergek-
ten de Kindi, iléhiyat ve edebiyat yanin-
da teorik ve pratik bilgi dallarinin hep-
siyle ilgilenen, felsefeden tibba, mate-
matikten astronomiye, optikten mete-
orolojiye, psikolojiden ahlaka ve kimya-
dan masikiye varincaya kadar her alan-
da eser vererek sonraki nesillere zengin
bir ilim ve felsefe literatirii armagan
eden ansiklopedik bir filozoftur. O gtine
kadar Suryani bilgin ve mitercimler eliy-
le temsil edilen bilim ve felsefe Kindi'nin
calismalari sayesinde el degistirmis,
sayilar1 277'ye bulan Killiyat1 yabanci
kiltirler karsisinda islam toplumu icin
6nemli bir moral gii¢ olusturmustur.

Ortacag Avrupasi’'nda Alchindus ola-
rak taninan Kindi, Latince’ye cevrilen
eserleriyle hakli bir séhret kazanmugtir.
Nitekim italyan filozofu ve matematik-
¢cisi Cardanus Heironimus (6. 1567), De
Subtilitate adli eserinde dinyaca Unla
on iki seckin alim ve filozof arasinda Kin-
di'yi de sayar ve onun alti nicelik hesa-
biyla ilgili eserinden séz ederek kendi
alaninda ondan daha iyisinin bulunmadi-
g1 sbyler (Felsefi Risaleler, Onsdz, s.
XVIII).
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Buna ragmen Kindi'nin cesitli cevrele-
rin baski ve elestirisine maruz kaldigi,
hatta Halife Mutevekkil - Alellah tarafin-
dan dayakla cezalandirildigi, Beni Miséa
diye taninan ve dénemin buyilik mate-
matikcisi ve astronomu olan Muham-
med ve Ahmed adli kardeslerin duzenle-
dikleri komplo sonucunda ¢ok zengin
olan ézel kiitiphanesine el kondugu, fa-
kat onlarin oyununu bozarak tekrar kii-
tiphanesine kavustugu bilinmektedir
(ibn EbQ Usaybia, II, 180-181). Filozof,
Halife Mu'‘tasim-Billdh’a takdim ettigi
Kitab fi'l-felsefeti’l-(ila adl eserinin gi-
rig kisminda bazi ¢evrelerin baskisindan
yakinip, “... zamanimizin dusindra ola--
rak tanindiklari halde gercekten uzak
olanlarin yanlis yorumlamalarindan ce-
kindigimiz icin karmasik noktalart uzun
uzadiya tahlil yerine kisa kesmek zorun-
da kaldik” dedikten sonra o cevreleri din
ticareti yapmakla suclar ve, “Bir seyin ti-
caretini yapan onu satar, sattigi ise artik
kendisinin degildir” éncil 6nermeden
hareketle, “Kim din ticareti yaparsa
onun dini yoktur” yargisina ulasir ki
mantik bakimindan oldugu kadar din ve
ahlak acisindan da dogrudur (Felsefi Ri-
séleler, s. 4-5). Kindi'nin “eksik zekali ve
zalim disman” diye niteledigi kesimin
kimligi belirtilmiyorsa da bunlarin Selef
akidesini temsil eden hadiscilerle bazi
fakih ve kelamcilar oldugunda siiphe
yoktur. Bu diismanlik onlarin felsefeyle
ilgilenenleri tekfir etmelerinden kaynak-
laniyordu. Buna kars! Kindi, “Gercekte
varligin hakikatinin bilgisini (felseft bilgi)
edinenlere Kkarsi ¢ikan ve onu Kifir sa-
yanin dinle bir iliskisinin kalmamasi ge-
rekir” diyerek kendini savunur. Bitin
bunlar, Mutevekkil'den énce Mu‘tasim
déneminde de filozofun agir baskilara
maruz kaldigini géstermektedir (a.g.e.,
a.y.).

Terciime Hareketine Katkisi. Abbasi
Devleti, siyasi ve ekonomik giicind ilmi
ve fikri alandaki calismalarla destekle-
mek lizere 215 (830) yilinda Bagdat'ta
Beytuilhikme'yi kurarak kendinden énce-
ki medeniyetlerin basarilarindan yarar-
lanmak istemis ve bu amacla terciime
hareketine buyiuk énem vermistir. Adi
gecen kurumda calisan mutercimlerle
yakin iligki icinde bulunan Kindi'nin Str-
yanice ve Grekge'yi bilip bilmedigi, bu
dillerden terciime yapip yapmadig: 6te-
den beri tartisma konusudur. ibn Clciil
onu, bircok felsefe kitabini terciime
eden ve felsefenin karmasik problemle-
rini actkliga kavusturan bir hekim ve filo-
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zof olarak tanitirken ( Tabakatii’l-etib-
b&, s. 73-74) ibni'l-Kifti, Batlamyus'un
Kitabii Cografiyye el-ma‘miire mi-
ne’l-‘arz adh eserini Stryanice’den
Arapga'ya cevirenin Kindi oldugunu soy-
ler (lhbarii’l-ulema’, s. 69-70). Fakat ib-
ni'n-Nedim bu eserin Kindi adina bagka-
si tarafindan kétd bir terciimesinin ya-
pildigini, sonradan Sabit b. Kurre'nin ba-
sarill bir cevirisini gerceklestirdigini be-
lirtir (el-Fihrist, s. 375). ibn Eb( Usaybia,
daha ilging bir iddiada bulunarak islam
toplumunda Huneyn b. ishak, Sabit b.
Kurre ve Omer b. Ferruhan ile birlikte
Kindi'yi en basarili dért mutercimden
biri olarak gdsterirse de (‘Uyanii'l-en-
b&’, 11, 179) onun tercime yapacak di-
zeyde bu dilleri bildigini sdylemek zor-
dur. Kindi'nin daha ziyade yapilan tercu-
meleri kontrol ederek dil, Gslip ve ter-
minoloji agisindan gerekli dizeltmeleri
yaptigi disunilmektedir. Nitekim yan-
lislikla Aristo’ya isnat edilen Esiliicyd
(Theologia) adli eseri Abdilmesih b. Nai-
ma el-Himsi'ye terciime ettirmis, kendi-
si de Uzerinde gerekli dizeltmeleri yapa-
rak Veliaht Ahmed'e takdim etmistir
(Kaya, s. 289). Her ne kadar ibnii'n-Ne-
dim anilan kitabt onun tefsir ettigini
sdyluyorsa da (a.g.e., s. 176) buradaki
tefsiri bilinen anlamda degil diizeltme
amaciyla metne bazi miidahalelerde bu-
lunma seklinde yorumlamak gerekir.
Hatta onun tercimeciligini de bu bag-
lamda anlamak mimkiindir. Eger Kindi
ana dilinden bagka dillere &sina olsayd:
Farabi'nin bazi eserlerinde uyguladigt
gibi o da bazi terimlerin Siryanice ve
Grekce Karsiliklarini vererek konuya
aciklik getirebilirdi. Halbuki glinumiize
ulagan eserlerinde béyle bir durum séz
konusu degildir. Dolayisiyla Kindi'nin bu
dilleri ceviri yapacak dizeyde bildigi,
hatta Unll bir mitercim oldugu yolun-
daki gorislere katilmak mimkun gérul-
memektedir.

Mu'‘tezile ile Olan iliskisi. Kindi, Mu'-
tezile kelamcilarinin tartistigi bazi prob-
lemleri benimseyerek o konularda eser-
ler kaleme almigtir. Meselé Risdle fi'l-
felsefeti’l-ila adli eseri basta olmak
Uzere diger felsefi risalelerinde alemin
ezellligini savunan dehrilere (ateistler)
kargt onun yaratilmis oldugunu mantiki
ve matematik delillerle temellendirme-
ye calisir. Ote yandan dénemin kelamci-
lari gibi o da islam’1 savunmak amaciyla
bagka din ve kiiltiirlere karsi reddiyeler
yazmis, Risdle fi nakz1 mes@’ili'l-miil-
hidin'de dehrileri, Risdle fi'r-red ‘ale’l-
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mdniyye ile Risdle fi'r-red ‘ale’s-sene-
viyye'de Maniheizm'i, Risdle fi tesbi-
ti'r-rusiil’de Brahmanizm’i, Makdle
fi'r-red ‘ale’n-nasdrd’da Hiristiyanligi
elestirmistir. Ayrica Mu‘tezile'nin gorus-
lerine paralel olarak “salah” ve “aslah” il-
kesi Gizerinde durmus, fakat bunu fert
dizeyinde degil kozmolojik anlamda yo-
rumlamig, Allah’in fiillerinin tamamiyla
adil oldugunu, bu konuda zulme asla yer
bulunmadigini savunmus, ginimuze
ulasmayan Risdle fi'l-istitd‘a ve zamd-
ni kevniha adl eserinde ve felsefe yazi-
larinda kullarin fillerinin degeri ve buna
iliskin olarak sebep-sonuc (illet- ma‘lal)
iliskisinde bazi mutavassit etkenlerin
bulunabilecedini (tevellid nazariyesi)
belirtmistir (Felsefi Risaleler, s. 97).

Richard Rudolf Walzer yukarida sayi-
lan calismalari sebebiyle Kindf'yi Mu'‘te-
zile kelamcisi olarak géstermekte, sonra
da onun kelama ve filozof ydnlerinden
hangisinin agir bastigini tartismaktadir
(Greek into Arabic, s. 176-189). Ancak fi-
lozofun ayni problemler uzerinde dur-
masi onun Mu‘tezili oldugunu gdster-
mez. islam disiincesi ve kiiltiriinde bir
kirilmay: degilse bile bir gecis dénemini
temsil eden Kindi'nin bu tutumunu tabii
saymak gerekir. Zira yabanci kulttrlere
acilan her toplumun gecis evrelerinde
ayni durum soz konusudur. Bu hususta
o6nemli olan, konu ve amac birligi degil
uygulanan yéntem ve kullanilan termi-
nolojidir. Olaya bu acidan bakildiginda
Kindi'yi Mu‘tezile safinda gérmek veya
g6stermek yanlis olur. O dénem kelam-
cilar1 ydéntem olarak cedeli kullanirken
Kindi cok defa mantigt (burhan),  bazan
da matematigi kullanmistir. Mantiki is-
pat olarak da en cok iki tezden birinin
yanlis oldugunu gostermek suretiyle
otekinin dogrulugunu ortaya koyan “ki-
yas-1 hulf"e bagvurmustur Ki bir bakima
bu Eflatun’un dikotomi yéntemini hatir-
latmaktadir.

Kadi Séid, Kindi'nin analitigi (tahlil) de-
gil sentetik (terkip) yontemi kullandigi
icin mantik alanindaki eserlerinin pek
yararh olmadigini séyler. Muellif, sente-
tik yontemden mantidi iyi bilenlerin ya-
rarlanacagini sdyleyerek elestirisini soy-
le bitirir: “Bilmiyorum, bu degerli ydnte-
mi (analitigi) kullanmaktan Ya‘kub'u ali-
koyan bilgisizligi mi yoksa kiskancligi mi-
dir? iki durumdan hangisi olursa olsun
bu onun icin bir eksikliktir” ( Tabakatii’l-
tmem, s. 60). Ancak filozofun gliinimuze
ulasan eserlerindeki mantiki analizlere
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bakilacak olursa Kadi Said'in elestirileri-
ne katilmak mimkiin gérinmemekte-
dir. Anlasildigi kadariyla Kadi Said, Kin-
di'nin sayilari onu bulan mantik kitapla-
rinda ayrintilardan ziyade kisa ve 6z bilgi
vermesinden sikayetcidir. Onun analiz-
den kasti da mantik meselelerini uzun
uzadiya anlatmaktir. Fakat Kindi'nin
mantikla ilgili hicbir eseri ginimiuize
ulasmadig@ icin bu konuda kesin bir yar-
giya varmak glctar.

Ote yandan T. J. de Boer, Kindi'nin fel-
sefi risaleleri yayimlanmadan cok dnce
yazdigi Islam’da Felsefe Tarihi adl
eserinde, “Kindi, Mu‘tezili bir kelamci ve
Neo-Platonik tesirler altinda kalmig Neo-
Platoncu bir filozoftur” (s. 73) seklindeki
degerlendirmesiyle Hilmi Ziya Ulken'in
onu 6nce Aristocu, sonra Aristo ile Efla-
tun'u uzlastirmaya calisan, daha sonra
Yeni Eflatuncu ve nihayet islam’daki
yoktan yaratma duistincesinde karar ki-
lan bir filozof olarak gdstermesine (/s-
lam Felsefesi, s. 46) katilmak mimKkin
degildir. Ozellikle Boer tabakat kitapla-
rindaki bilgilerden, eserlerinin ifade etti-
di anlamlardan ve Latince’ye cevrilen Ri-
sdle fi'l-“akl isimli dort sayfa tutan ese-
rinden hareketle Kindi felsefesini orta-
ya koyma gibi ilging bir tavir sergilemis-
tir. Eger adi gecen felsefe tarihgileri
1950’de yayimlanan felsefi eserlerini in-
celeme imkani bulsalardi filozofun antik
ve Helenistik felsefeyi islami gériis agci-
sindan nasil bir arada degerlendirip ken-
dine 6zgl sentezlere ulastigini gérecek-
lerdi. Ayrica onun kaleme aldidi eserlerin
tarihi kronolojisini tesbit etmek mum-
kiin olmadigindan dusilince hayatinda
farkli evrelerin bulundugu savunulamaz.
Su halde iddia edildigi gibi Kindi Mu‘tezill
olsaydi simdiye kadar kelam literattrin-
de 6zellikle Kadi Abdulcebbar’in Fazlii'l-
i‘tizal ve tabakatii'l-Mu‘tezile'siyle ib-
ni'l-Murtazd'nin Tabakatii’l-Mu‘tezile
adli eserinde ona yer verilmesi gerekirdi.
Halbuki hem klasik kaynaklarda hem
modern arastirmalarda Kindi islam fel-
sefesini kuran ilk filozof olarak takdim
edilmektedir.

ilimleri Tasnifi. ilimleri genel bir tasni-
fe tabi tutarak alanlarini ve aralarindaki
iliskileri belirtmek, bir filozofun bilim ve
metot anlayisini gdsterdidi gibi onun
varlik anlayisini da yansitir. Cabir b. Hay-
yan ayri tutulacak olursa -ki ona ait tas-
nif de stiphelidir- bu konuda Kindi’'nin
yaptigi tasnif ilk ve 6zglndir. Eflatun
varlik ve bilgi tirlerini asadi, orta ve yu-
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kar1 olmak Uzere Uge ayirarak fizigi asa-
g1, matematidi orta, metafizigi ise yuka-
ri diye nitelerken amaci zihnin somuttan
soyutun bilgisine nasil ytkseldigini gés-
termekti. Aristo’'nun ilimleri teorik, pra-
tik ve poetik seklindeki Uclu tasnifi ho-
casininkinden hayli farklidir. Kindi'nin
tasnifi ise bu filozoflarinkinden hem
farkli hem de ayrintilidir.

Oncelikle Kindi ilimleri dini ve insani
diye ikiye ayirir. Dini (ilahi) ilimlerin kay-
nagi vahiydir. Vahiy ise istek ve iradeye
gerek kalmadan, caba harcamadan,
mantik ve matematik yéntemlerine bag-
vurmadan Allah'in peygamberlerin te-
miz ruhlarini aydinlatmasiyla olusan bir
bilgidir. Duyu ve akil giiclyle elde edile-
meyen, insanlarin benzerini ortaya koya-
madiklari vahiy bilgisi insan fitratina uy-
gun oldugundan akil onu kabul etmek
durumundadir (Felsefi Risaleler, s. 60).
insani ilimler felsefenin catisi altinda
toplanmus olup biri dogrudan ilim, digeri
bagska ilimler i¢in bir alet ve bir baslangi¢
sayllmak Uzere baslica ikiye ayrilir. Dog-
rudan ilim olanlar da teorik ve pratik
diye iki grupta ele alinir. Teorik sayilan-
larda altta fizik, ortada psikolgji, Ustte
metafizik bulunmaktadir. Psikoloji bir
yonuyle fizyolojiye bagl, bir yéniyle de
metafizige acik oldugundan fizikten me-
tafizige gecise bir araci ve bir esik duru-
mundadir. Filozofa gére Allah nefsi, latif
olmayan madde ile latif olan metafizik
arasinda bir mertebeye koymustur. Boy-
lece fizikten metafizik bilgiye gecmek
mimkin olmaktadir. Béyle olmasaydi
latifle kesifin bilgisini ayirt etmek im-
kansiz olurdu (Res&’il, I, 11-12). Pratik
ilimler ise ahlak ve siyasetten ibarettir.
Bagka ilimlere giris mahiyetindeki alet
ilimleri de mantik ve matematik olmak
Uzere iki kisma ayrilir. Mantik, Aristo’-
nun Organon Kiilliyatinda yer alan Ka-
tegoriler, Onermeler, I. Analitikler,
II. Analitikler, Topikler, Sofistik Delil-
lerin Ciirtitiilmesi, Hitabet ve Siir'den
ibarettir. Matematik ise baslica aritme-

tik, geometri, astronomi ve muzik sek- .

linde dért disiplini icermektedir (Felseft
Risaleler, s. 163-164). Kindl'ye gére ma-
tematik ilimlerini bilmeyen kimse bir
6mir boyu felsefe okursa da anlayamaz,
sadece yazilanlari tekrarlamis olur. Ozel-
likle genel bir evren tasarimi veren ast-
ronomi felsefe gibi killf bilgiyi hedef al-
didi icin daha da 6nemlidir (a.g.e., s. 157~
158).

Kindi, Mdahiyyetii’l-‘ulim ve aksa-
muha ile Aksamii’l-ilmi’l-insi adli gu-
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nimize ulagsmayan iki eser daha kaleme
almugtir. Onun, bilgi kaynaklari agisindan
ilimleri teorik ve pratik seklinde baslica
iki grupta degerlendirdigi gorilmekte-
dir. Buna gore duyularla algilanan bilgi-
ler pratik, akilla algilananlar ise teorik
sayllmaktadir (Resa’il, 11, 10).

Metot Anlayisi. Bilindigi kadariyla Kin-
di, islam toplumunda metot meselesi
Uzerinde en c¢ok duran filozoflarin basin-
da gelmektedir. Filozof, Kitab fi'l-felse-
feti’l-la adh eserinde bu konuya dikkat
cekerek her ilmin kendine has bir meto-
dunun bulundugunu, aragtirmacilarin
cok defa neyi, nerede ve nasil arastira-
caklarini bilmediklerinden basarisiz ol-
duklarini sdyler. Nitekim matematik ala-
ninda ikna metodunu, metafizikte duyu
deneylerini, belagatta ispat ydntemini
uygulayanlarin bir sey elde edemeyecek-
leri aciktir. Kindi'ye gére herhangi bir
ilim dalinda arastirma yapanlarin énce o
ilmin ilkelerini arastirmalari ve maddi
varlik alaniyla metafizik alanin farkl ol-
dugunu bilmeleri gerekir. Clinki bazila-
r1, fiziki nesnelerde oldugu gibi metafi-
zik bilginin de zihinde somut formunun
olusacagini sanir ve dyle bir sey bulama-
yinca da metafizige kargi glivenleri sar-
silir. Kindi, boylelerini duyu algilarmin di-
sinda bir bilgi olacagini kavrayamayan
cocuklara benzetir. Zira akli bilginin in-
san zihninde somut bir imaji olusmaz.
Su halde metafizik alanda bazi bilgiler
ispat edilse de her akli bilginin ispati
muimkin olmamaktadir. Cinkd her is-
patin ispati olsa ispat islemi sonsuza ka-
dar surip gider. O zaman da her gey
mechule biiriinir; halbuki mechulin bil-
gisi yoktur (Felsefi Risaleler, s. 10-11).

Yoéntem olarak genellikle mantik ve
matematigi kullanan Kindi, bununla bir-
likte her konuda insani basariya gotiiren
ilmin matematik oldugunu israrla vur-
gular ve felsefe 6grenimi icin matemati-
gi 6n sart sayar. Bu konudaki gérusini
soyle temellendirir: Cevher ve cevhere
ait nicelik ve nitelikler felsefenin ilk ve
temel konusudur. Cunku insan ilk cev-
herleri, yani fiziki varliklar nicelik ve ni-
telikleri sayesinde tanir. ikinci cevher-
lere, yani nesnelerin zihindeki soyut ve
tiimel kavramlarina ise birinci cevherler
vasitasiyla ulasir. Su halde nicelik ve ni-
telik bilgisinden yoksun olan kimse, ilk
ve ikinci cevherleri yani fizik ve metafizik
varliklar alanint tanima imkanindan yok-
sun sayilir (a.g.e., s. 159). Bu yaklagimiy-
la Kindi, Aristo’dan ziyade Eflatun’a ya-
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kin durmaktadir. Ancak unutulmamali-
dir ki filozof, matematigi fizikten meta-
fizige geciste bir yéntem ve bir arac say-
sa da onun diger alanlarda mantik istid-
1ali, tabiata dair eserlerinde ise yer yer
deney yontemini kullandigi gorilmekte-
dir. Dolayisiyla metot konusunda Kindi
pragmatik davranmakta ve"Mu‘tasim’a
tavsiyelerinde soyle demektedir: “Bize
gelince her alanda yapilmasi gerekeni
yapmaliyiz ... Bu sartlara riayet edersek
amacimiza ulasmak kolaylasir; bunlara
aykirt davranirsak amacimizi gergekles-
tirmede hataya diseriz ve istedigimizi
elde etmemiz giiclesir” (a.g.e.,s. 11). Fi-
lozof her konuda dogmatizmden ve sap-
lantidan uzak durdugunu belirtmek tze-
re, “Nereden gelirse gelsin, isterse bize
uzak ve karsit milletlerden gelmis olsun,
gercedin gizelligini benimsemekten ve
ona sahip olmaktan utanmamaliyiz”
(a.g.e., s. 4) ifadeleriyle farkli bilgi ve kil-
tir alanlarina a¢ilmanin bir erdem oldu-
gunu vurgulamaktadir.

Bilgi Teorisi. Bir Messai filozof olan
Kindi bilginin kaynagina iliskin olarak
duyu algilari, akil, sezgi ve vahiy tGzerin-
de durur. Filozof bu konudaki géruslerini
temellendirmek tizere varlig: tikel (ctiz't)
ve timel (kulli) diye baglica iki kisimda
degerlendirir. Duyu organlari tikel varlik-
lar hakkinda bilgi verirken akil timel
olanin bilgisini kazandirir. 1. Duyu Bilgi-
si. Bu bilgi tuird 6zne-nesne iligkisi sonu-
cunda olustugu icin duyu algilarinin ko-
nusu daima maddi varlk alanidir. Duyu
organlarinin disg diinyadan edindigi izle-
nimler ortak duyuda (killf duyu) birlegti-
rilerek tasarlama gictne, tasarlama
glicil de onlar héfiza giicliine iletir. Boy-
lece duyu algilart insan zihninde birer
kavram olarak yer alir. Fakat bu kavram-
lar cins ve tiiriin altindaki tikellere aittir.
Kindi'ye gére bu algi islemi zaman digi
bir olay seklinde gerceklesmektedir. Ay-
rica duyu algilari strekli degisim icinde-
dir. Bunun sebebi, 6zne-nesne iligkisinin
stireksizligiyle nesnelerin degdisken olusu
yani fiziki, kimyevi ve biyolojik acidan her
an degisime ugramasidir. Zira zamanin
akisi icinde her sey surekli bir degisim
halindedir. Dolayisiyla duyu bilgisi akil
bilgisi gibi sabit ve icerikli olmadigindan
glvenilir bir bilgi tlrd degildir. Bir bagka
ifadeyle 6zne-nesne iligkisinin bir sonucu
olarak elde edilen bu bilgiler duyu orga-
nina bagimli, ferdi ve tikeldir. Bu sebep-
le duyu algilari hicbir zaman varligin ma-
hiyet ve hakikati konusunda dogru bilgi
vermez. Bunun olabilmesi icin duyu bil-
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gilerinin akil tarafindan onaylanmasi ge-
rekir (Felseft Risaleler, s. 7-8).

2. Akil. “Varhigin hakikatini kavrayan
basit bir cevher” diye tanimlanan akil
(a.g.e., s. 57) insan nefsinin en temel
fonksiyonu olarak tir, cins ve dnsel bilgi
(a priori) gibi duyu organlarina konu ol-
mayan varlik alanlarinin bilgisini verir.
Diger bir ifadeyle duyu organlar tikel-
leri, akil ise timelleri algilamaktadir. Ay-
rica duyu algilari sonucunda zihinde nes-
nelerin bir maddi formu ve imaji olugur-
ken aklin algilarinda béyle bir imaj s6z
konusu degildir. Mesela dnsel veya celi-
sik énermelerin insan zihninde herhangi
bir imaji olusmaz. Su halde maddi olma-
yan varliklar alanmna ait bilgiler aracisiz
ve zorunlu olarak akil tarafindan kabul
edilmektedir. Kindi, buradan hareketle
bir yandan aklin tikelden timele yiiksel-
mek suretiyle metafizik varliklarin, tu-
melden tikellere inerek fiziki nesnelerin
bilgisini edinme gui¢ ve yetenedini vur-
gularken &te yandan akli bilginin duyu
bilgisi gibi stibjektif degil objektif oldu-
gunu géstermek ister.

Bircok konuda oldugu gibi aklin mahi-
yet ve fonksiyonlarini Risdle fi'l-‘akladlt
eserinde ele alip yorumlayan ilk Islam fi-
lozofu Kindi'dir. Disiince tarihine bakil-
diginda aklin kendiliginden mi yoksa dig
bir etken altinda mi aktivitesini gercek-
lestirdigi konusu, Aristo’dan sonra Mes-
séi felsefede farkli yorumlara yol acan
bir problem olarak stiregelmistir. Mese-
lenin aslh, Aristo'nun dualist felsefesini
olusturan madde - form veya giic-fiil ayi-
rimma dayanmaktadir. Buna gére gii¢
halinde olan bir sey kendiliginden fiil ala-
nina ¢ikamaz. Oyleyse gii¢ halindeki in-
san aklina fiil durumunda olan bir sey
etki etmedikce kendiliginden bilgi tirete-
mez. Ancak bu etken sureKili fiil halinde
bulunmalidir, aksi takdirde etken ola-
maz (Metafizik, s. 519 (1094 b 24]). Su
halde Aristo’'ya gére insanin dogustan
sahip oldugu pasif akla etki eden ve dai-
ma aktif (faal) olan bir akil olmalidir. Pa-
sif akil insanla birlikte 6ldugl halde ha-
yat sartlarindan etkilenmeyen ve 6lim-
sliz olan bu aktif aklin mahiyeti nedir?
Bedenin bir fonksiyonu mudur yoksa be-
denden tamamen bagimsiz ilahi (ontik)
bir varlik midir? Iste caglar boyu tartis-
ma bu sorulara verilen cevaplar seklinde
sirmektedir.

Ozellikle Aristo'nun aktif akilla pasif
akil iligkisini 1sikla gérme duyusu arasin-
daki iliskiye benzeterek aciklamasi, aktif
aklin da 1sik kaynagi gibi disaridan etki
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ettigi yorumuna yol agmistir. Bu konuda
Kindi, Aristo’dan farkli olarak akli dérde
ayirip onun soyutlama islevini ve tam
bagimsiz bilginin ortaya cikisinit su sekil-
de yorumlar: a) Surekli fiil halindeki akil
(el-aklii'llezt bi'l-fiil ebeden). Aristo’nun
aktif akil dedigi bu akil, Kindi'nin ad1 ge-
cen eserinden anlasildigina gore insana
disaridan etki eden bir gii¢ olmayip nef-
sin fonksiyonu olan timel kavramlardan
ibarettir. Soyle ki, nefis maddeden ba-
gimsiz soyut bir cevher oldugundan var-
ligin tur ve cinslerine ait timel kavram-
lar1 algilaylp onlarla 6zdeglesir. Daha
sonra insan akli gii¢ halinden fiil alanina
cikarken bu tumeller aktif akil (bilfiil akil)
rolll oynar. Bu konuda hicbir tereddiide
yer birakmayan Kindi'nin ifadesi soyle-
dir: “Nefsi kuvveden fiile ¢ikarip fiil ha-
linde akil durumuna getiren, yani varli-
gin kulli olan tir ve cinsleriyle birlestiren
bizzat o kulli kavramlardir. Killiler nefis-
le birlesince nefis .akletmeye baslar, var-
liga ait kavramlar onda bulundugu icin
bir bakima o (aktif) akil sayilir. iste nefsi
kuvveden fiile cikaran fiil halindeki akil
bu akildir” (Felsefi Riséaleler, s. 48). Bu
yorumuyla Kindi, surekli fiil halindeki
faal akli ay feleginin akli sayarak onu
kozmik bir varlik seklinde niteleyen, ay-
rica faal akli Cebréil ile ézdeslestirip kut-
sallagtiran Farabi ve ibn Sind'dan cok
farkll distinmektedir. Megsai felsefenin
son biiyiik temsilcisi olan ibn Riisd de bu
konuda Kindi gibi diisunr. b) Gig halin-
deki akil (el-akl bi’l-kuvve). insanda do-
dgustan var olan bu akil 6zne-nesne ilis-
kisi gerceklesmedigi, daha dogrusu si-
rekKli fiil halindeki akil ona etki etmedigi
siirece pasif bir gi¢c durumundadir. c)
Fiil alanina c¢ikan mustefad akil (el-ak-
lii'llezt harece mine’l-kuvve ile'l-fiil). SQ-
rekKli fiil halindeki aklin gii¢c durumunda
bulunan akla etki etmesiyle 6zne-nesne
iliskisinde akil islemeye, yani nesneler-
den soyutlama yaparak bilgi Uretmeye
baglar. Bu asamada akilla kavram (akil
ve ma'kiil) birlesip dzdeslesir. istedigi
her an bilgi Gretebilen bu aklin en belir-
gin 6zelligi 6nsel bilgileri, tiimelleri yani
varliga ait tiir ve cinsleri algilamasidir. d)
Beyani veya zahir akil (el-akli'l-beyani
evi'z-zéhir). Bu akil bir énceki mustefad
aklin aktif durumudur, yani bilgiyle 6z-
deslesen aklin sahip oldugu bu bilgileri
ortaya koymasidir. Herhangi bir alanda
bilgi edinmis olan birinin, mesela yazi
yazmay1 bilen kimsenin bizzat yazarak
bildigini gdstermesi durumudur (a.g.e.,
s. 149-152).

KINDI, Ya'kdb b. ishak

Kindi eserinin giris kisminda, eski Yu-
nan filozoflarindan en ¢ok takdir edilen
Aristo’'nun akil hakkindaki gérislerini
ozetledigini ve hocasi Eflatun’un da ayni
goriist paylastigini sdylilyorsa da onun
yukarida belirtilen yorumunun, Aristo’-
nun cesitli eserlerinde ele aldigi halde
yeterince acik olmayan akil anlayisini ne
6lciide yansittigina iliskin kesin bir sey
sdylenemez. Ancak onun akil taksimi,
Aristo'nun ikili ve iskender Afrodisi'nin
Ucli taksiminden farkli oldugu kadar Fa-
rabi ve Ibn Sina gibi suddrcu filozoflarin
yorumlarindan da farklidir. Ayrica Kindf'-
nin beyani veya zahir dedigi dérdiinci
asamadaki akil 6teki Messéiler’in akil
taksiminde yer almamaktadir.

3. Sezgi. Bilgi kaynaklarinin duyu ve
akilla sinirl olmadigini, arinip saflasan
ve sezgiye acik bir kivama gelen nefsin
(ruh-zihin) dogrudan bilgi edinme imka-
nina sahip bulundugunu séyleyen Kindi'-
ye gbre pas ve kirden temizlenip arinan
insan nefsinde varliga ait bitin bilgi
formlari belirmeye baglar. Nefsin dogru-
dan ve daha acik bilgi edinmesi onun te-
mizligi ve safligiyla dogru orantilidir. An-
cak bu arinma olayinda mistik anlayis-
tan farkli olarak arinan nefsi bilgiyle ay-
dinlatip sezgiye hazir duruma getirmek
gerekir. Bu acidan bakildiginda bunun
rasyonel sezgi oldugu sdylenebilir. Filo-
zofa gére ruhlari ve zihinleri bdylesine
arinan kisilerin gérdiigu riyalar da ger-
cektir (a.g.e.,s. 133-134).

4. Vahiy. Misliman bir filozof olarak
Kindi vahyin glvenilir bir bilgi kaynagi
oldugunu séyler. Onun mahiyetine iliskin
farkl bir teori gelistirmese de vahyin is-
tek ve irade disi bir olay oldugunu. bese-
ri bilginin aksine hicbir ¢aba harcama-
dan, mantik ve matematik yontemleri-
ne basvurmadan Allah’in peygamberle-
rin tertemiz ruhlarini aydinlatmasi so-
nucunda zaman faktérii olmaksizin or-
taya ciktigini belirtir. Allah ve insan ma-
hiyetce farkl iki varhiktir; biri kadir-i
mutlak, ezeli ve ebedi, digeri sonlu, si-
nirli ve her bakimdan acizdir. Her insa-
nin dogrudan Allah ile iliski kurma imka-
nit bulunmadidina gére bu konuda 0’'nun
peygamber olarak gérevlendirdigi bir
elci vasitasiyla ydce iradesini kullarina
iletmesi aklin garip karsilayacagi bir sey
dedildir. Kindi, 6zellikle insanin akil erdi-
remedidi konularda vahyin kilavuzlu-
dgunu gerekli gorir. Deder ve mertebe
bakimindan oldugu kadar insani tatmin
acisindan da vahiy bilgisini dolayli, kar-
masik ve cetrefil olan felsefi bilgiden us-
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tun gorur (a.g.e., s. 159-160). Bdylece
Kindi, felsefe tarihinde niibiivveti epis-
temolojik ve teolojik acidan ele alip de-
gerlendiren ilk filozof olma imtiyazini da
elinde bulundurmaktadir. Ondan sonra
gelen butun filozoflar kendi sistemleri
icinde nubuvvete daima 6zel bir yer ver-
mislerdir.

Felsefe. “Insan sanatlarinin en Gstinil
ve en degerlisi felsefedir” diyen Kindi,
varhgi derinden kavramak ve o konudaki
bilgileri temellendirmek icin felsefenin
vazgecilmez bir disiplin oldugunu séyler.
Ancak adi, terminolojisi ve problemleriy-
le antik ve Helenistik kultlr Grini olan
felsefeyi Kindi, eski Yunan'in sistemci iki
biyik filozofu olan Eflatun ile Aristo’-
nun Arapca’ya cevrilen eserleriyle, ayrica
Plotin'in Enneades adh kitabinin IV-VI.
bélimlerinin Estiliicyd diye anilan ter-
climesi kanaliyla tamimisti. Ozellikle Ri-
sdle fi kemmiyyeti kiitiibi Aristétalis
ve ma yuhtaclii ileyhi fi tahsili'l-felse-
fe adl calismasindan anlasilacagi gibi
Kindi Aristo killiyatini ¢ok iyi taniyordu
ve bu felsefeyi icsellestirmisti. iskende-
riye patrigi olan Ustas’a terciime ettirdi-
gi Aristo'nun Metafizika'sint filozofun
verdigi Prote Filosofia orijinal adina sa-
dik kalarak ayni konuda kendi yazdig:
esere el-Felsefetii’l-{ila ismini vermisti.
Sokrat, Eflatun ve Aristo’dan gelip Orta-
cag Islam ve hiristiyan distiniirlerince
felsefe literatiirinde cokca yer verildigi
icin felsefenin geleneksel tanimlari diye
anilan alti ayri tanima Risdle i huda-
di'l-esy@ ve rustimihd adli eserinde
yer verir. Buna gore, a) Felsefe hikmet
sevgisidir; b) insanin giici él¢iistinde Al-
lah’in fiillerine benzemesidir; c¢) Olimi
dnemsemektir; d) Sanatlarin sanati ve
hikmetlerin hikmetidir; e) Insanin kendi-
ni bilmesidir; f) insanin giicii élciisiinde
ebedi ve kiilli olan varliklarin mahiyet ve
hakikatini bilmesidir (Felsefi Risaleler, s.
66-68). Bunlardan iki, Ug ve altincisi Efla-
tun’a, besincisi Sokrat’a, dérdiinciist de
Aristo’ya aittir. Birinci tanim felsefe keli-
mesinin etimolojik anlamini icermekte-
dir. Bir bagka eserinde ise, “Gergekte
felsefe nefsin disipline edilmesinden
bagka bir sey degildir” ifadesiyle (Res&’il,
I, 10) Kindi felsefeyi akli, ruhi ve ahlaki
etkinlikler alaninda insani disiplin altina
alip olgunlastiran bir bilgi dal olarak
gormektedir. Filozofun yukaridaki ta-
nimlara getirdigi yorumlarda bu husus
actkca gérilmektedir. Ayrica, “Felsefe
insanin gicl élgisiinde varligin hakika-
tini bilmesidir” tanimiyla da (Felsefi Ri-
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saleler, s. 1) onun bir hakikat arayisi ol-
dugunu belirtir ki bu da yine felsefenin
kazandirdigi akii ve ruhi disiplin saye-
sinde mumkin olmaktadir. Bu genel ba-
kistan sonra filozof, bilgiye konu olan
varlik alanlarini dikkate alarak felsefenin
yukarida zikredilen Ucli bir tasnifini ya-
par.

Metafizik. insanin ugrasi alanina giren
sanatlarin en degerlisinin felsefe, felse-
fenin de mertebe bakimindan en yice
ve serefli disiplininin ilk felsefe (metafi-
zik) oldugunu sdyleyen Kindi kozmik var-
lig1 degisen ve degismeyen diye iki kis-
ma ayirir. Fizik (tabliyyat) degisenin, me-
tafizik ise degismeyen varliklarin bilgisi-
ni icerir (Felseft Risaleler, s. 10-11). Buna
gore metafizik, teorik planda varligin ilk
sebebini ve en son gayesini arastiran bir
disiplindir ve bu sebeple de ¢ok dnemli-
dir. Cinkd, “Biz bilgilerimizin sebebini
bilirsek ancak o zaman onlari tam olarak
bilmis oluruz. Elbetteki sebebin bilgisi
sebeplinin bilgisinden daha degerlidir”
(a.g.e., s. 1-2). Su halde varlik hakkinda
insana Kkulli bilgi sunan ve oradan da ilk
sebebin bilgisine yani Tanri bilgisine gé-
tiren metafiziktir. Ayrica metafizik fel-
sefenin diger disiplinlerine ait ilkeleri de
icermektedir. Bundan dolayi metafizige
ilk felsefe adi verilmistir ki gercekten
dogru bir anlayistir.

Kitab fi'l-felsefeti’l-ilG adl eserinin
girisinde ortaya koydugu bu yaklasimiyla
Messéilik'le irtibath olarak disindigu-
nii ortaya koyan filozof, varlik hakkinda
arastirma yapmak ve bilgi edinmek icin
dort soru sormak gerektigini séyler.
Bunlar, “Var mudir, nedir, nasildir ve ni-
¢indir?” sorularidir. “Var midir?” sadece
varligin mahiyetini sorusturur. Her ma-
hiyetin bir cinsi bulunduguna gére “ne-
dir?” o cinsin ne oldugunu arastirmaya
yonelik bir sorudur. “Nasildir?” varligin
faslini (ayirim), “nedir?” ve “nasildir?” te-
rimleri ise varligin turini arastiran
sorulardir. “Nicin?” sorusuna gelince
varligin gaye sebebini arastirir ki o da
sebepler sebebi olan mutlak sebep yani
Allah'tir. Bu tur bir sorgulama bir varli-
gin veya bir olayin ortaya cikisinda ara-
nan maddi, formel (stri), fail (muharrik)
ve gaye (mitemmim) sebepleri de icer-
mektedir. Clinkii maddi sebebe ait bilgi
o maddenin cinsine dair bilgiyi, formun
bilgisi ayni zamanda tiruin ve fashin bil-
gisini de icerir. Bir varligin maddi, for-
mel ve gaye sebebi biliniyorsa onun tari-
fine ulasilmus olur. lmin de tarifle basla-
dig1 bilinen bir gercektir.

. CILT

Alem Sonlu ve Siirhdir. Metafizigin
en temel problemlerinden biri olan Al-
lah-alem iligkisinin yorumunda Aristocu
doktrinden tamamen ayrilan Kindi bu
meseleyi [slam ilkeleri dogrultusunda
temellendirmeye calismaktadir. Filozof,
kendi doneminde alemin ezeli oldugunu
savunan materyalistlere karsi onun Al-
lah’in hir ve mutlak iradesinin bir sonu-
cu olarak yoktan yaratildigini birgok ese-
rinde aksiyomatik (bedihi) hipotezlerden
hareketle ispata caligir. Kindi, Kitab fi'l-
felsefeti'l-ila adl eserinden baska Ri-
sdle fi izahi tendhi cirmi’l-‘dlem, Ri-
sdle fi m@’iyyeti md 14 yiimkinii en
yekiine la nihdyete leh ve me'llezi
ytikalii 1ad nihdyete leh, Risdle fi vah-
déniyyeti’lléh ve tendhi cirmi’l- dlem
adll eserlerinde bu problemi butin bo-
yutlariyla tartisir. Oklid’den beri bilinen
aksiyomlart alemin yaratimishgini son-
suz bir niceligin imkansiz oldugu ilkesine
dayandirarak kanitlar. Buna gére, 1. Bir-
birinden biyik olmayan ayni cinsten
nicelikler esittir; 2. Esitlerden birinin
miktart arttiriinca hem diger esitlerin-
den hem de arttirimadan énceki duru-
mundan daha biyulk olur; 3. Kendisin-
den bir miktar eksilen her seyin geriye
kalan kismi énceki durumundan daha
azdir; 4. Nicelik bakimindan sonlu olan
iki cismin toplamlari da sonludur; 5. Ayni
cinsten olan iki seyden kicigl blyligu-
nl veya onun bir kismini olusturur; 6.
Sonlu olan sonsuz olamaz.

Sonsuzluk fikrinin bir¢cok celiskiye yol
actigini, bu sebeple dlemin ezeli ve son-
suz olamayacagini savunurken yukarida-
ki aksiyomlari kullanarak hicbir niceligin
sonsuz olamayacagdini, adlem de bir nice-
lik olduguna gére onun da sinirli, sonlu
ve zaman bakimindan sonradan oldugu-
nu su tarz bir akil yiritmeyle kanitla-
maya calisir: Sonsuz oldugu var sayilan
bir cisimden belli bir parca alindiginda
geriye kalan kisim ya sonlu ya da sonsuz
olacaktir. Eger geriye kalan kisim sonlu
ise alinan parca tekrar eklenince ikisinin
birlesimi de sonlu olacaktir (4. aksiyom).
Halbuki bu birlesim sonsuz farzedilen
cismin 6nceki halidir. Bu durumda son-
suz farzedilen cismin sonlu olmasi gere-
kir ki (6. aksiyom) bu bir geligkidir. EGer
geriye kalan kismin sonsuz oldugu var
sayilirsa alinan parca tekrar eklenince iki
durum séz konusudur, ya énceki duru-
mundan daha buylk veya ona esit ola-
caktir. Eger 6nceki durumundan daha
biyikse o takdirde sonsuz olanin sonsuz
olandan daha biiytik olmasi gerekir ki bu
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bir celigkidir. Onceki durumuna esit ol-
dugu kabul edilirse o zaman da kendisi-
ne bir baska cisim eklenen cismin mik-
tarinda hi¢bir artma olmuyor, yani parca
ile bitln arasinda bir fark gézetilmiyor
demektir. Oysa bu durum (2. aksiyom
geregi) bir celigkidir. Demek ki hicbir ni-
celik sonsuz olamaz. Alem de bir nicelik
olduguna gore sonsuz ve sinirsiz degil-
dir. Su halde ezeli bir cismin varligi im-
kénsizdir. Son tahlilde filozof, her sonlu
seyin yaratilmis oldugu ve her yaratila-
nin bir yaraticisi bulundugu sonucuna
varmak ister (Felsefi Risaleler, s. 13-15,
78-82, 83-86, 88-90). Alemin sonlu ve si-
nirlt oldugunu kanitlamak icin Kindi'nin
basvurdugu bu yéntem ilk bakista dogru
ve keskin bir diyalektik tirtinti gibi gézi-
kiyorsa da sonsuz oldugu farzedilen ci-
sim uzerinde islem yapildigindan temel-
den yoksun sayilir. Ciinki sonsuz olan bir
sey uzerinde hicbir islem yapilamaz; par-
ca alimp eklenerek bir sonuc cikari-
lamaz. Sonsuzda herhangi bir degisimin
olacag bile dugtinlilemez.

Bu konuda bir bagka husus alemin
miktart veya hacminin smirli olusuyla
onun stireci arasinda kurulan iligkidir.
Gercekte alemin yaratiimishgr tezini
onun sonlu ve sinirl olusuyla aciklama-
nin mantikla dogrudan degil ancak do-
laylt iligkisi kurulabilir. Bu da her sonlu ve
sinirh olani siirlandiran bir kudretin var
oldugu, bu eylemin bir sireg icinde ger-
ceklesecegdi olgusudur. Messai felsefede
alemin sonradan yaratildigi kabul edil-
mekle birlikte yaratilisin zaman icinde
mi gerceklestigi yoksa zaman disi bir
olay mi oldugu tartismali bir konudur.
Ayrica yaratiligta Allah’in varhigini alemin
yaratilmasi icin yeter sebep sayan Fara-
bi ve ibn Sin gibi filozoflarin bunun ilahi
iradeye gerek kalmadan ezelde suddr
seklinde gerceklestigini savunduklari bi-
linmektedir. Kindi'de de bunu hatirlatan
gorislere rastlanmaktadir. Mesela, “...
Her var olan, olmayani meydana getir-
mek Uzere bir etkilenme durumundadir.
Oyleyse ilk gercek, ‘bir'den gelen birlik
feyzi her duyulur nesneye ve onlara ilis-
kin olanlara varlik vermistir. O kendi var-
lidindan onlara sununca her bir varlik
vicut bulmustur. Su halde var olusun
sebebi gercek birdir” ifadesinden hare-
ketle (a.g.e., s. 55) Kindi'nin de sudircu
oldugu séylenebilirse de o alemin, dola-
yistyla zamanin yoktan yaratildigini her
vesileyle sdylemektedir. Ancak filozof,
yaratmanin ilahi bilgi ve iradeyle oldugu-
nu sdylerken yaratilig siirecinde ve her

cesit olusumnda araci etkenlerin, yani se-
bep-sonu¢ arasindaki iligkiyi belirleyen
tabiat kanunlarinin varligini savunur ve
bunlari mecazi etken (féil) olarak niteler
(a.g.e., s. 715-76, 97).

Madde, Hareket, Zaman ve Mekan.
Sonsuz bir niceligin olamayacagini orta-
ya koyduktan sonra madde, hareket ve
zamanin ezeli degil sonradanliklarini ka-
nitlayan Kindi'nin gorisu soyledir: Mad-
de, hareket ve zamanin varliklari bir ve
beraberdir; biri otekinden &énce veya
sonra bulunamaz. Oyleyse bunlardan bi-
rinin sonradanligi ispat edilirse digerleri-
nin sonradanhg: da ispatlanmis olur.
Cinku bu U¢ kavram ontolojik ve lojik
acidan birbirini gerekli kimaktadir. Ha-
reket cisimle ilgili bir kavramdir ve bu
sebeple bagimsiz bir varligr yoktur. Filo-
zofa gbre hareket cismin durumunun
degismesidir. Ancak fizik diinyadaki var-
liklar cesitli sekillerde degismekte ve her
degisim bir hareket turtni belirlemek-
tedir. Bunlar olus, bozulug, dénisim,
artma, eksilme ve yer degistirme hare-
ketlerinden ibarettir. Su halde cismin
bulundugu her yerde hareket vardir. “Ci-
sim 6nce sikdn halindeydi, hareket son-
radan baslamistir” denemez. Cunki bu
takdirde madde ya ezeli veya yaratiimis-
tir gibi bir ikilem dogar. Eger alem yara-
tilmigsa bu yaratma olayi da bir tir ha-
reket sayilir; dolayisiyla hareket de son-
radandir. “Alem ezeli bir siikinet igin-
deydi, sonradan harekete gecti” seklin-
de bir iddiada bulunulacak olursa ezeli
olanin degisiklige ugramast gibi bir du-
rum ortaya cikar. Halbuki ezeli olan bir

varlikta herhangi bir dedisim s6z konusu

olamaz. Buna gore siirekli hareket halin-
de olan alem ezeli degil sonradandir.

Zamanin cisim ve hareketle ilgili bir
kavram oldugunu stirekli vurgulayan fi-
lozof cesitli eserlerinde onun beg ayri ta-
nimini verir. Buna gore, a) Zaman ale-
min var olug stirecidir; b) Hareketin sayi-
sidir; c) Felegin (gokkire) hareketinin sa-
yisindan ‘ibarettir; d) Sayidan bagka bir
sey degildir, yani hareketi sayan (belirle-

yen) bir sayidir; e) Zaman hareketin say-

digi, ciizleri degisken bir sirectir. Bu ta-
nimlardan ilkinin Eflatun’a, besincisinin
kelamcilara, otekilerin de Aristo’ya ait
oldugu bilinmektedir (Res&’l, 11, 34; Fel-
seft Risaleler, s. 15, 19, 59, 98). Zaman,
hareketi saydigi ve hizini belirledigi ka-
dar duraganligi da (stkan) belirlemekte-
dir. Ancak hareket ve degisim sirasinda
stire¢ ¢ok belirgin oldugu icin zaman ha-
reketin dogrudan, duraganligin ise do-
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layh élcisu sayllmaktadir. Bir bagka ifa-
deyle zaman hareketi cevher, sikdnu ise
araz olarak belirlemektedir. Filozof, ha-
reketle zaman arasindaki bu siki iligki-
den dolay! onu hareketle 6zdes sayanlari
elestirir ve zamanin her seyde bir tarzda
bulundugunu ve varligin degismesiyle
zamanda bir degisim olamayacagini sa-
vunur. Belirtilmesi gereken bir baska
husus da zamanin sayilar gibi bir nicelik
oldugudur. Ancak sayilar kesintili iken
zaman kesintisiz bir niceliktir. Zira gec-
misi gelecege baglayan an bir seyse de
surekliligi olmadigindan -¢iinki biz onun
varhgini disiinmeden énce o sona er-
mektedir- zamanin bir parcgasi veya ona
ait bir birim sayilmaz. Kindi'ye gore iki
an arasindaki mesafe distinllecek olur-
sa biz ona zaman diyebiliriz. Su halde
zaman oOncelik ve sonraliktan baska bir
sey olmadigina gére biz onu gecmisle
gelecek arasini birlestiren hayali bir an
sayabiliriz (Res&’il, 11, 34). ilk tanimda
belirtildidi gibi zaman alemin var olug
slreci ise alem bir niceliktir ve her nice-
lik gibi 0 da sonlu, sinirlt ve sonradandir.
Bu durumda zaman sonsuzlugu degil
sonlulugu ifade eden bir terimdir. Kindi'-
nin zamanin sonlu olduguna dair gérisu
sdyledir: Her zaman diliminden &nce
sonsuz bir zamanin bulundugu disini-
lir ve bu sonsuz zaman herhangi bir
nokta olarak kabul edilirse hicbir vakit o
noktaya ulasilamaz. Bir baska deyisle za-
man sonsuz olsaydi sonsuz olan bir seyin
ne gecmiste ne de gelecekte fiil alanina
cikmamasi gerekirdi. Halbuki bu gerce-
ge aykiridir. Demek ki hicbir sey bilfiil
sonsuz olamaz. Sonsuzluk ancak bir im-
kan olarak vardir (Felseft Risaleler, s. 85).
Kindi'nin, aralarinda iclem ve kaplam
iliskisi bulunan zaman, hin, dehr ve vakit
kavramlarini konu alan fi M@’iyyeti'z-
zamdn ve'l-hin ve'd-dehr ve'l-vakt ile
Risdle fi'n-nisebi'z-zamdniyye adli
eserleri glniimiize ulasmadigindan
onun bu probleme bagka nasil bir yorum
getirdigi bilinmemektedir.

Madde, hareket ve zaman arasindaki
iligkiler ag! kacinilmaz olarak mekan
(uzay) kavramini beraberinde getirir.
Kindi, mekanin varligini kabul etmeyen-
lerle onu cisimle 6zdes sayan Eflatun’u
elestirir ve bu konuda Aristo’dan yana
tavir koyarak onun, “Mekan vardir ve
apaciktir” yargisina katildigini séyler.
“Mekan cismin sinirlaridir” ve, “Bir goéru-
se gore kusatanla kusatilan cismin son
sinirlarinin karsilastiriimasindan iba-
rettir” seklinde birbirine indirgenebi-
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lecek iki tarif UGzerinde durur (a.g.e., s.
60). Ona gdre cisimde artma, eksilme ve
yer degistirme hareketi s6z konusu ol-
dugu dusinilirse bu olaylarin cisimden
daha buyuk ve onu da kusatan bir seyde
gerceklesmesi gerekir. Cismi kusatan o
sey mekandir. Aristo’'nun verdigi 6rnegi
gindeme getiren filozof, “Bir kaba su
konulunca hava cikar, bosaltilinca yerini
hava doldurur. Giren ve cikan farkli olsa
da bozulusa ugrasa da mekan sabit ka-
lir. Su halde mekanin varligi apaciktir”
der (Res&’l, 11, 29). Ancak burada sdzii
edilen mekanin ginlik dildeki yerden
farkli oldugu unutulmamalidir. Cinki
genellikle halk cismin izerine dayandigi
yere mekan adini verir. Halbuki mekan,
kusatan cismin i¢ ylizeyi ile kusatilan cis-
min dig ylizeyinin karsilasmasinin ¢ag-
ristirdidi, yalniz eni ve boyu olan bir
yuzeydir (a.g.e., I, 32).

Kindi'nin metafizigin temel problem-
lerine iliskin gérusleri onun sisteminin
evreni, dolayisiyla madde, hareket ve za-
mani ezeli sayan Aristo doktrininden cok
farkll oldugunu géstermektedir. Aristo
yoktan yaratma fikrine yabancidir. Su
halde problem ve terminolojileri ortak
olsa da iki filozofun sistemleri ve varlik
anlayislari birbirinden hayli farklidir.

Kozmoloji. Ilk ve Ortacag felsefe ve
kozmolojilerinde hakim olan genel anla-
yisa gore alem denilen maddi kéinat ay
Ustl ve ay alti olmak lzere baglica iki
varlik alanina ayrilir. ilkinin olug ve bozu-
lusa ugramayan ideal ve mikemmel,
ikincisinin ise olug ve bozulus kanununa
tabi siireksiz varliklari icerdigi kabul edi-
lir. Kapalt yani sinirli ve sonlu bir evren
anlayisini benimseyen bu kozmolojide
evreni distan cepecevre kusattigi farze-
dilen cisme (kireye) felek denilir. Bazan
bu, varhgi distan kusattigi icin “merkeze
en uzak” anlaminda “el-feleki’l-aksa, el-
cirmi’l-aksa, el-cirm(’'l-kul” terimleriyle
ifade edilir. Ay Gsti alemdeki sabit yil-
dizlara ve gezegenlere ise “el-eshasu’l-
aliye” denilir. Felek terimini “madde ve
slreti bulunan, fakat ezeli olmayan var-
K" diye tarif eden Kindi (Felsefi Risale-
ler, s. 62), feledin cisminin zidd1 bulun-
madigi icin olus ve bozulus kanununa
tabi olmayip yoktan yaratildigini (a.g.e.,
s. 116), bir organizma gibi tamamiyla
evrenin canli ve akilli oldugunu, ay alti
alemdeki organik ve inorganik varlik tir-
lerinin hakiki failinin Allah, mecazi ve ya-
kin failinin ise felek oldugunu ileri siirer.

Filozof bu konudaki géruslerini,
“Agaclar ve yildizlar secde eder” (er-Rah-
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man 55/6) ayetini yorumlamak tzere ka-
leme aldigi Risdletii’l-ibdne ‘an stici-
di’l-cirmi’l-aksé ve ta“atihi li’llahi
te‘ala adli eserinde temellendirir. Ayet-
te gecen secdenin “Allah’in emrine ita-
at” anlamina geldigi, bunun da ancak
canl varhiklar i¢in s6z konusu oldugu di-
siincesinden hareketle felegin canh ve
akilll bir varlik oldugu sonucuna varir.
Bunda yadsinacak bir sey yoktur. Ciinku
goksel varlikiarin canlt oldugu fikri Efla-
tun, Aristo ve Stoa filozoflarindan beri
eski diinyanin benimsedigi bir anlayistir.
Onlar kozmostaki diizenli hareketi mad-
denin ¢ekim giciyle degil nefis (can) ve
akil gliciyle izah ediyorlardi. Bu konuda
Kindi, “Bittniyle kozmik varligi tam te-
sekkullii bir canl gibi tasarlayabilirsin.
Cunku arasinda bosluk bulunmayan bir
tek cisimdir” der (a.g.e., s. 124). Filozof
bu dogrultudaki gérisiini ispat icin su
hipotezlere bagvurur:

a) “Sebep sebepliden daha Ustindir.”
Olus kanununa tabi olmayan felek su-
rekli fiil (hareket) halinde bulundugundan
ay alti alemdeki varliklarin gii¢ duru-
mundan fiil alanina cikiglarina sebep
olur. Organik cisimlerin dizenli degisi-
mini saglayan onlarin canli olusudur. Qy-
leyse onlarin canli ve hareketli olusunu
saglayan felegin kendisinin cansiz oldu-
gu soylenemez. Cinkii sebep sebepli
olandan daha Ustindur. Ona dogrudan
can Allah tarafindan verilmistir. Filozofa
gore varligin ve insan tlirine 6zgi olan
aklin etken sebebi olduklari halde gok-
kurelerini akildan yoksun saymak gibi
bir hatayi kimse gbze alamaz (a.g.e., s.
120-121).

b) “Tabiat anlamsiz bir is yapmaz.”
Canlilarin temel 6zelligi duyu ve hareket
gucine sahip olmalaridir. Bu baglamda
felek canli olup duyu ve hareket glciine
sahiptir. Ancak felekte ay altindaki orga-
nik varliklarda bulunan beslenme, biyu-
me ve Ureme séz konusu degilse de ger-
cek bilgi ve erdemlerin kazanilmasini
saglayan gérme ve isitme duyusu mev-
cuttur. Eger gokkirelerinde erdemleri
edinme duygusu yoksa onlardaki bu iki
duyu gereksiz demektir. Halbuki tabiat
anlamsiz bir is yapmaz. Demek oluyor ki
gokkireleri bu giglere sahiptir ve onla-
rin temyiz gucu vardir; dyleyse onlar zo-
runlu olarak akilli varliklardir (a.g.e., s.
120).

c) “Akil giici en etkili gtictir.” Canlilar
ya akilli veya akildan yoksun yaratimis-
tir. Akilll olanlar gékkireleriyle insan,
akilsizlar ise éteki canlilardir. Bu durum-
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da akilli olan gokkiireleri insana ya dogal
veya canli bir organla etki ediyor olmali-
dir. Eger dogal bir etkiyle diistinmeyi sag-
liyorlarsa onlarin akilli varliklar olmasi
gerekir. Bu etki canli bir organla gercek-
lesiyorsa o cok etkili olmalidir. Akil gi-
cinden daha etkili bir glic bulunmadigi-
na gore insana olan etkileri akil aracili-
gryladir. Su halde gékkureleri zorunlu
olarak akillt varliklardir.

d) “Psikolojik glice sahip varliklar canlt
ve akillidir.” Insan nefsi sehvet, 6fke ve
akil olmak Uzere islevleri farkli G¢ ayri
glice sahiptir. Sehvet neslin devamini,
6fke korunmasini, akil ise fikri ve ahlaki
erdemleri edinmesini saglamaktadir.
Gokkirelerinde herhangi bir degisim s6z
konusu olmadigindan onlarin sehvet ve
6fke guclne ihtiyaclari yoktur. Eger akil-
lart da yoktur denirse bu onlarin canli ol-
madidi anlamina gelir. Clinki bu ¢ giic-
ten yoksun olan canli sayiimaz. Oysa yu-
karida bunlarin canli oldugu kanitlan-
musti. Su halde gékkireleri zorunlu ola-
rak canli ve akillidir (a.g.e., s. 121-122).

Alemi distan cepegevre kusattig far-
zedilen en son feledin ve bitlinlyle gok-
kirelerinin canli ve akilli varliklar oldu-
gunu kanitlamak uzere irdeledigi bu
hipotezlerden sonra Kindi sdyle der:
“Tam kudret sahibi olan Allah’in, tama-
miyla kozmik varlig: evrendeki her seyi
icinde barindiran tek bir canl seklinde
yarattigini kim inkar edebilir?” Boylesine
muhtesem bir canlinin fonksiyonunu ye-
rine getirmesi Allah’a itaat ve secde sa-
yilir. Filozof, makro kozmosu yorumla-
diktan sonra Stoa filozoflarindan beri in-
sant mikro kozmos sayan ve bu dogrul-
tuda birtakim fantazilere bagvurarak
maddi yapisiyla da insani idealize edip
onu alemin kiigik bir modeli seklinde
takdim eden panteist ve mistik gérus-
lere géndermelerde bulunur (a.g.e., s.
124-125).

Felek ve gokkureleri eter (esir) denen
ve havadan daha hafif olan bir tek mad-
deden meydana geldiginden saydamdir.
Zitlart bulunmadidt icin de olus ve bozu-
lusa ugramazlar. Bunlar kiire seklinde
olup hareketleri daireseldir. Evrenin mer-
kezinde bulunan yer de kiire biciminde-
dir; daha dogrusu ay alti dlemdeki cisim-
lerin ilkesi sayilan toprak, su, hava ve
ates birbirinin Ustlnde kire seklinde
katman olusturmustur. Kindi'nin ifade-
siyle, “Aydan itibaren feledin son sinirina
kadar olan alandaki gék cisimlerinin ta-
mamt ne sicak ne soguk ne yas ne de
kurudur. Allah zamani yarattigi andan
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itibaren onlar olus ve bozulusa ugrama-
migtir” (a.g.e., s. 97). Filozof distan ve i¢-
ten feleg@in kire seklinde oldugunu, ayri-
ca dért unsurun da kiire biciminde bu-
lundugunu kanitlamak Gzere bazi delil-
lere bagvurur (Res&’l, I, 48-50, 52-53).
Son tahlilde canh ve akilli bir varlik sek-
linde tasarlanan bu alem yerkiireden en
son felege kadar dopdolu olup orada
bosluga yer yoktur. En son felegin &te-
sinde ise ne bogluktan ne de doluluktan
soz edilebilir. Kindi'nin bu tasvirinde ilk
ve orta zamanlarin kozmos anlayisini
bulmak mimkindir.

Psikoloji. Islam diisiince tarihinde
nefsin mahiyet ve islevlerini, arinmasi-
nin yollarini ve yéntemlerini, 6limden
sonraki durumunu felsefi acidan incele-
yip temellendiren ilk filozof Kindi'dir.
Onun bu konuda yazdig: bes eserden
Uct ginumuze ulasmistir. Bunlar el-
Kavl fi'n-nefs, Kelamiin fi'n-nefs
muhtasarun veciz, Risdle fi mdhiy-
yeti'n-nevm ve'r-rii’ya adl eserler-
dir. Filozof Risdle fi hudiidi'l-esyd’ ve
rusiimihd adli eserinde nefsin (¢ ayri
tanimini verir. Buna gére nefis, a) Canli-
lik yetenedi bulunan ve organi olan do-
gal bir cismin tamamlanmis halidir; b)
Gug halinde canli olan dogal bir cismin
ilk yetkinligidir; ¢) Kendiliginden hareket
eden akli (ménevi) bir cevher olup bircok
guce sahiptir (Felsefi Risaleler, s. 58).
Bunlardan birinci ve ikinci tanimlar ayni
seyi ifade etmekte ve Aristo’'nun ruh an-
layisini yansitmaktadir. Gl¢ halinde do-
dal bir cisim olan bir tohum veya déllen-
mis yumurta duglinilsin; elverigli bir
ortamda tohumun kabugunu catlatarak
ilk filizin belirmesi ya da déllenen yumur-
tada ceninin ilk kimildamasi ilk yetkinlik
sayilir, yani énceki durumlarina oranla
bir gelisim gdsterdikleri icin yetkin sa-
yilirlar. Bunu gerceklestiren nefis yani
ruhtur. “Dogal cismin tamamlanmis ha-
lidir” ifadesi ise tohum veya ceninin geli-
sim evrelerini tamamlayarak kendi tur-
lerine ait butun 6zelliklerle ortaya cik-
masidir ki buna son yetkinlik denmekte-
dir. Bu olaya ister ilk ister son yetkinlik
adi verilsin, s6z konusu tanim nefsin
mahiyetini degil fonksiyonunu yani bitki,
, hayvan ve insanda canliligin nasil bagla-
yip hangi asamalardan gectigini tasvir
etmekte, fakat nefsin ne oldugu hakkin-
da bir sey sdylememektedir.

Uciincii tanima gelince nefsi akil ve
hareket (irade) giiciine sahip, bedenden
bagimsiz manevi bir cevher seklinde ni-
telemektedir ki Pisagor ve Eflatun’dan

bu yana spiritialistlerin benimsedigi bir
gorustir. Nitekim Kindi'ye gére Eflatun,
“Nefis cisimden bagimsiz basit bir cev-
her olup fonksiyonlarini cisimde ve cisim
vasitasiyla gerceklestirir” derken, “Ne-
fis, bir cisim olan felegin vasitasiyla ci-
simler Uzerinde fonksiyonunu gergekleg-
tirir” demek istemistir. Yoksa, “Nefis cis-
me benzer ve onunla cisme girer ve ¢l-
kar” demek degildir (a.g.e., s. 137-138).
Su halde nefis madde gibi eni, boyu ve
derinlidi olan bir sey degildir; o basit, se-
refli, degderi buylik ve yetkindir. Glines
isinlarinin giinesten geldigi gibi onun
cevheri de ylice yaratandan gelmektedir
(a.g.e.,s. 131).

Filozof nefsin bagimsiz bir cevher ol-
dugu yolundaki tezini sdyle temellendi-
rir: Nefis, birbirine zit olan arzu ve &éfke
glclerinin yaninda bir de akil giicline sa-
hiptir. Ofke giicii insani kin ve intikam
duygusuna sevkeder; fakat diigiinen ne-
fis ona engel olur. Arzu (sehvet) glici de
olur olmaz seyleri isteyerek insani baya-
g1 durumlara disurmek ister. Boyle hal-
lerde disiinen nefis devreye girerek bu
isteklerin insanlik onuruyla bagdasma-
yacagimi hatirlatip onu vazgecirir. De-
mek oluyor ki engel olanla kendisine en-
gel olunan farkl seylerdir; ayrica bir sey
kendi kendine zit olamaz. Su halde nefis
bunlardan bagimsiz ilahi ve ruhani bir
cevherdir (a.g.e., s. 131-132). Bu niteli-
ginden dolay! nefis bedenden 6nce var-
dir, bedenden sonra da varhigint sirdi-
recektir. Bu anlayisiyla Kindi, hem dini
telakkinin hem de Eflatun’un goruslerini
paylasirken 6te yandan nefsin bedenle
birlikte ortaya ciktigini sdyleyen Aristo’-
dan ve Farabi ile ibn Sina gibi Megsailer'-
den ayriimis olmaktadir.

insan nefsine dair bir baska énemli
husus arinma sorunudur. Dini termino-
lojide “tezkiye”, felsefede “katharsiz”
diye ifade edilen bu kavram, insanin me-
tafizige yani sezgi ve ilhama acik cephe-
sini dile getirdiginden ayni zamanda
epistemolajiyle de ilgilidir. Ancak filozof
bu konudaki diistincelerini ortaya koyar-
ken sik sik Pisagor ve Eflatun’a génder-
melerde bulunur. Mesela insandaki seh-
vet giiclinli domuza, 6fkeyi képede, akil
glicinl ise melege benzeten Eflatun’u
takdirle anar ve sdyle der: “Akli sayesin-
de sehvet ve 6fkesini bastiran kimse, bir
de ilmin derinliklerine dalarak varligin
hakikatini arastirmay1 karakter haline
getirirse hikmet, kudret, adalet, haki-
kat, iyilik ve glizellikle nitelenen ytice Al-
lah’a yakin benzerlikte faziletli bir insan
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olur; bu nitelikleriyle o ylice yaratanin
kuvvet ve kudretinden bir cesit pay al-
mis olur”. Ayrica Pisagor'u kaynak gos-
tererek soyle der: “Bdyle bir diizeye ge-
lebilmesi icin nefsin arinmasi gerekir.
Bunun yolu da onu bayagi duygu ve sufli
disuncelerden temizleyerek bilgiyle ay-
dinlatmaktan gecer. Clinkil arinan nefis
varhgin hakikatini bilme konusunda cok
diistiniir ve arastirma yaparsa nesnele-
rin géruntisinin parlak aynada belir-
mesi gibi varligin bitin siret ve bilgisi
nefiste belirir. Eger nefis cok iyi arinacak
olursa uykuda ilging riyalar gorur, hatta
6lulerin ruhlariyla gérisme imkanina ka-
vusur. Olgunlukta bu diizeye gelen nefse
ylice yaratan nurundan ve rahmetinden
akrtir. Artik o, maddi nesnelerden degil
meleklere 6zgl ilahi ve manevi hazlar-
dan hoglanir” (a.g.e., s. 132-134).

Filozof, nefsin 6limden sonraki duru-
mu hakkinda yine Eflatun’a génderme-
ler yapar, fakat onun ruh gécuyle ilgili
goruglerine yer vermez. Buna gére
6lumle birlikte diistinen akKli nefisler fe-
legin oOtesine, yani yaratanin nurunun
bulundugu tanrilik dlemine ylkselir. An-
cak arinmamis ve bilgiyle aydinlanma-
mis olanlar oraya kadar yilikselemeyip
bir miiddet ay feleginde dururlar. Daha
sonra Merkir felegine yilikselerek te-
mizleninceye kadar orada kalirlar. Boyle-
ce her felekte arinarak nihayet en yuk-
sek felege cikar ve tamamen temizlenir-
ler. Duyu ve hayalden kaynaklanan kir ve
pastan temizlenince felekleri asarak en
serefli, en ylce olan akil dlemine yiikse-
lirler. Orada yaratanin nuruna kavusup
onunla hemhal olurlar. Bu mertebede
varliga ait butin bilgiler ona asikar olur.
Yice yaratanin nuruna bu derece yakin
olunca O'nu duyu ile degil akil gdziyle
gorurler (a.g.e., s. 134-135).

Kindi, el-Kavl fi'n-nefs adli eserinde
verdigi bu bilgileri, bir 6grencisinin Aris-
to'ya ait Kitabii'n-Nefs'in ve diger filo-
zoflarin bu konudaki géruslerinin bir
Ozetini rica etmesi lzerine kaleme al-
migtir. Fakat filozof burada Aristo’dan
ziyade Eflatun, Yeni Eflatuncu, Yeni Pi-
sagorcu ve Hermetik gelenekteki ruh
anlayislarindan s6z etmektedir. Sadece
bir yerde Aristo'ya géndermede bulun-
mustur, ancak o da Eflatun’'un Devlet
diyalogunun onuncu kitabinda yer alan
Ermeas oglu kahraman Er’e ait bir bilgi-
dir. Bu durum karsisinda Kindi'nin Aris-
to'ya ait adi gecen eseri gérmedigi sdy-
lenebilir.
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Ahlak. Dini telakkinin disina ¢ikarak
ahlaki bir felsefe problemi olarak tarti-
san ilk Messai filozofunun Kindi oldugun-
da stiphe yoktur. Kindi dogrudan ahlakla
ilgili olmak Ulzere dért eser yazmistir.
Bunlar Risdle fi'l-ahldk, et-Tenbih
‘ale’l-fez@’il, Risdle fi teshili stibtili’l-
fez@’il ve Risdle fi'l-hile li-defi'l-ah-
zan'dir. Ancak bunlardan yalniz sonun-
cusu ginimize ulasmistir. Bununla bir-
likte Risdle fi hudidi'l-esyd’ ve rusi-
mihd adl eserinde onun felsefe-ahlak
iliskisine ve ahlaki erdemlere dair géris-
lerini, el-Kavl fi'n-nefs'te ise ruhun, do-
layistyla ahlakin arinma yolu ve yéntem-
leri hakkindaki dustinceleri bulunmakta-
dir. Ayrica Eb Suleyman es-Sicistani’nin
Miintehabii Sivani’l-hikme adli ese-
rinde yer verdigi Kindi'ye ait hikmetli
sozler ve vecizelerden de onun ahlék
hakkindaki distncelerinin ipuclarini ya-
kalamak mimkinddr.

Kindi felsefenin pratikteki yararini
dikkate alarak onu, “Insanin giicii 8lcii-
siinde Allah’in fiillerine benzemesidir”
diye tarif eder ve bununla insanin hik-
met, kudret, adalet, iyilik, guzellik ve
gerceklik gibi ilahi sifat ve erdemleri edi-
nerek tam erdemli bir kisi olacagini sdy-
ler (Felsefi Risaleler, s. 66, 133). “Felsefe
6limi ©énemsemektir” tarifinin yoru-
munda ise biri tabii, digeri iradi olmak
tzere iki gesit 6limden s6z eder. Ona
gbre dnemli olan ikincisidir, yani nefsin
istek ve arzularini éldirmektir. Clnku
fazilete giden yol arzulan éldiirmekten
gecer (a.g.e., s. 66). Su halde felsefenin
pratikteki yarari insana ahlaki erdemleri
kazandirmasidir.

Filozof ahlaki erdemleri biri ruha,
o6tekisi davraniglara ait olmak tizere ikiye
ayirir. Bunlardan ilkini dért kisimda de-
gerlendirir. a) Hikmet. Dislinme giiciin-
den kaynaklanan ve bilgelidi ifade eden
bu erdem, ontolojik anlamda “varligin
hakikatini bilme ve bu bilgiyi dogru bir
sekilde hayata gecirme” demektir. Bir
bagka ifadeyle hikmet teoriyle pratigi bir
arada yasama erdemidir. Bu acidan ba-
kildiginda ahlak felsefenin vazgecilmez
bir disiplinidir. b) Necdet. “Hayatin ve in-
sani degerlerin korunup yasatilmasi icin
gerektiginde 6limu gdze alacak derece-
de yigitlik” anlaminda bir erdemdir. Kin-
di'den sonra gelen ahlékgilar genellikle
necdet yerine secaat terimini kullanmig-
lardir. c) iffet. Bedeni egitip gelistirmek
ve onu her cesit tehlikeden korumak icin
yapilmasi gereken seyleri yapmay ifade
eden bir erdemdir. Kindi'ye gére bu ¢
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hasletten her biri diger biitiin erdemleri
koruyan bir sur gibidir. d) itidal. “Fiil ve
davraniglarin normal ve dengeli olmasi”
anlamina gelen bir erdemdir. Buna gére
eksigi ve fazlasi olmayan fiiller ve davra-
niglar erdemli sayilir. Bu bakimdan itidal
diger erdemleri de iceren en énemli bir
erdemdir. Ahlaki erdemlerin tarif ve iza-
hina iligkin bu goérusler Eflatun kaynakli
olmakla birlikte filozofun, erdemli dav-
ranislarin ifrat ve tefrit denen iki asir
ucun yol actigi bayadilik ve rezillikten
uzak, tam ortada denge ve itidal duru-
munda olmasi gerektigi gérislyle de
Aristo’yu cagristirmaktadir (a.g.e., s. 71-
72). Burada dikkati ceken husus, erdem-
lerin dérdincisi olan adaleti Kindi'nin
“adl” ve bunun turevi olan itidal terimle-
riyle karsilamasidir. Ona goére nefsin
fonksiyonlar! sayilan erdemler ve onlara
zit davraniglarin bir kismi kisinin kendi-
sinde, bir kismi da bagkalari uzerinde
ortaya cikar. Iste itidalden farkli olarak
adalet bagkasi Uzerinde etkisini goste-
ren bir erdemdir (a.g.e.,s. 72). Kindi'den
sonraki ahlékcilarin ise itidal yerine ada-
let terimini tercih ettikleri gérilmekte-
dir.

Ote yandan Kindi, insanin ahlaki yapi-
sinin (karakter) farkli olusunu gezegenle-
rin hareketine ve iklim farkliliklarina
baglar. Genel bir anlayis olarak ay altin-
daki her cesit olus ve bozulusun yakin
etken sebebi gezegenler olduguna gére
g6k cisimlerinin insana olan yakinlik ve
uzakligina, inis ve ylikselislerine, hizli ve
yavas hareketlerine, toplanma ve ayril-
ma durumlarina, bedenin déllenme sira-
sinda ve dél yataginda kazandigi yapiya
(mizag) gbre ahlakta da bir farklilik ol-
maktadir. Mesela ekvator bolgesinde ya-
sayan insanlar 6fkeli ve saldirgandir; asi-
r1 derecede ofkeli ve sehvet gigleri de
fazla oldugundan dustinceleri daima de-
giskendir. Buna ragmen soguk iklim ku-
sagindakiler saburli, vakarli, dayanikli,
cinsf iliskiye diiskiin olmayan, ¢cogu na-
muslu ve asiriliktan uzak kimselerdir.
Normal bir mizaca sahip olduklart icin
disinme melekeleri glcludur ve arala-
rinda arastirma yapan, disince Ureten
kimseler ¢oktur. Ahlaklari da normaldir
(a.g.e.,s. 102).

Diger taraftan felsefe ve dinler tari-
hinde énemli bir ahlak sorunu olan ru-
hun arinmasina iliskin olarak filozof
gnostik  (irfanf) bir yaklagimla yeme,
icme ve cinsf iligki gibi kaba duyu hazla-
rindan uzak durarak arinan insan ruhu-
nun bir ayna gibi parlayacagini, hakikat
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bilgisinin dogrudan oraya yansiyacagini,
nihayet melekler gibi manevi hazlarla
beslenip mutlu olacagini sdyler (a.g.e., s.
134). Dinf telakki ile de drtiisen bu gori-
sin Kur'an'daki ifadesi, “Andolsun ki
nefsini kétultiklerden arindiran kurtulu-
sa ermis, onu kotuluklerle kirleten de
yazik etmistir” (es-Sems 91/9-10) ve,
“Rabbinin makamindan korkan ve nefsi-
ni kétu arzulardan uzak tutana gelince
hic¢ stiphesiz onun duragdi cennettir” (en-
Naziat 79/40-41) seklinde olup bu ayet-
ler, ruhen ve ahléken arinmanin insanin
ebedi kurtulusu i¢in ne kadar énemli ol-
dugunu gdstermektedir. Bununla birlik-
te dine samimiyetle bagli olan Kindi'nin
dince bu kadar 6nemli olan ahldk ve
arinma konusunu temellendirirken nas-
lara yer vermeyisi, bir felsefi séylem ge-
listirme ve bu dogrultuda bir gelenek
kurma distncesinden kaynaklanmig
olabilir. Ote yandan Helenistik dénemde
ahlaki sahsiyetiyle destanlastirilan Sok-
rat’in Kindi Gzerindeki etkisi bilinmekte-
dir. Onun hakkinda bes ayri eser kaleme
almis olmasi da bu goérisi dogrulamak-
tadir (ibnii'n-Nedim, s. 319).

Kindi'ye gére her tir ahlékin amaci
verimli, huzurlu ve mutlu bir émir str-
mek, buna engel olabilecek veya mutlu-
luga gélge dustirecek her seyden sakin-
mak, korunmak ve gerekirse o tur sey-
lerle micadele etmektir. Bu disiince-
den hareketle Risdle fi'l-hile li-defi’l-
ahzdan adh bir eser kaleme almugstir. Filo-
zof, “Uziinti, sevilenlerin kaybindan ve
isteklerin gerceklesmemesinden kay-
naklanan psikolojik bir rahatsizliktir”
diye tanimini yaparken uzintiniin se-
beplerini de ortaya koymaktadir. Ona
gore icinde yasanilan olus ve bozulug
diinyasinda degismezlik ve sireklilik
yoktur. Tabiattan bdyle bir sey beklemek
var olmayani istemek anlamina gelir ki
bu da budalaliktir. Su halde hi¢ kimsenin
butiin isteklerini elde etmesi ve sevdigi
her gseyi sonuna kadar elde tutmasi
muimkin degildir. Bu durumda huzur ve
mutlulugu; degismeyen, pdérsiimeyen ve
curdyip yok olmayan akli ve manevi haz-
larda aramali, gic ve iradeyi asan olgu
ve olaylar1 dogal say1p istekler gercekles-
miyorsa olabileni istemeli ve olanla ye-
tinmelidir. Bu anlayis Uzlntinin deva-
mint degil sevincin devamini saglayacak-
tir. Genellikle GzUntinln kaynagi ¢ikar
duygusuna ve duyu hazlarina bagimlilik
olduguna gére bunda aliskanliklarin et-
kisi buyuktir. Mesela dinin glinah, hu-
kukun su¢ ve ahlakin ayip saydig ¢irkin
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ve zararli fiilleri islemeyi aliskanlik haline
getirenler bu durumlarindan memnun
ve mutludurlar. islemedikleri zaman
Uzuntid duyar ve huzursuz olurlar. Bu da
aliskanliklarin ahlak egitiminde ne kadar
onemli oldugunu goéstermektedir. Oy-
leyse mutlu ve huzurlu bir hayat icin gi-
zel aliskanliklar edinerek her hali génl
hosnutluguyla karsilamak gerekir (islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, s. 37-
40). Filozof, béyle bir giristen sonra tiziin-
tlyu yenmenin careleri Gzerinde ayrintili
bigimde durur ve bunlari on madde ha-
linde siralar. Genel muhtevasi itibariyle
Stoa ahlak anlayisinin izlerini tasityan bu
eser sonraki Islam ahlakgilari lizerinde
hayli etkili olmustur.

Din Felsefesi. Din felsefesinin esasini
olusturan uldhiyyet, niblvvet ve mead
konularinda Kindi goruslerini belli bas-
liklar altinda degil risélelerinde daginik
bir sekilde ortaya koymustur. Filozof bu
konuda, Kur’an'in dis diinyadan ve insa-
nin psikolojik yapisindan érnekler ver-
mek suretiyle dikkat cektigi hususlar ve
kendinden once kelamcilarin kullandigi
daha ¢ok kozmolojik deliller dogrultu-
sunda gorusler ileri surer. Gergi filozofa
goére Allah’in varligt gérebilenler icin
apacik oldugundan bu konuda teorik
delillere basvurmaya gerek yoktur. Zira
aklinin 1sigtyla aydinlanan bir kimse icin
duyulara konu olan gérunusler diinya-
sinda bir ilk yénetenin ydnetimini géste-
ren ¢ok acik deliller vardir. Yani her y6-
netenin bir ybéneteni, her féilin bir faili,
her var edenin bir var edeni, her evvelin
bir evveli ve her sebebin bir sebebi mev-
cuttur (Felseft Risaleler, s. 93). Bununla
birlikte Kindi'nin dolayl bir sekilde ifade
ettigi gorusler hudds, vahdet-kesret ve
nizam delilleri kapsaminda deg@erlendiri-
lebilir.

Hudis Delili. Allah’in varhi@ini alemin
yaratiimighgina dayandiran deliller hu-
das delili diye anilir ki bunlarin temellen-
dirilmesinde tiimevarim yontemine bas-
vurulur. Bu konuda Kindi bazan madde,
hareket ve zamanin yaratimisligindan,
bazan alemin sonlu ve sinirl olusundan,
bazan da zamanin bir baglangicinin bu-
lunusundan yola ¢ikarak Allah’in varlidini
ispata caligir. 1. “Bir sey kendisinin sebe-
bi olamaz.” Filozof “bir seyin kendisi” ta-
birini onun bir bagka seyden veya hicten
meydana gelmesi anlaminda kullanmak-
tadir. Kindi yukaridaki hipotezin dogru-
lugunu kanitlamak tzere, a) Varlik var-
dir, var olan yoktur; b) Varlik yoktur, var
olan vardir; c) Varlik yoktur, var olan da
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yoktur; d) Varlik vardir, var olan da var-
dir 6nermelerine basvurur ve bunlari
mantiktaki 6zdeglik ve celismezlik ilkele-
ri 1s1ginda tartisarak varlik sahnesinde
yer alan tirlerden hicbirinin kendi varligt
icin sebep olamayacagi, onun varliinin
bir dis sebepten geldigi sonucuna ulagir.
Sebepler dizisinin sonsuza dek surip
gitmesi imkansiz oldugundan bir ilk se-
bepte durmak mantiki zorunluluktur. Su
halde bu ilk sebep (dis sebep) bitiin var
olanlari yaratan Allah'tir. Bu tarz bir is-
pat, genellikle kelamcilarin bagvurdugu

- devir ve teselsiiliin iptali ydéntemine da-

yanan illet-i Gla delili adiyla da anilir. 2.
“Hicbir nicelik bilfiil sonsuz olamaz.” Yu-
karida gectigi Gzere (bk. Metafizik) Kindi
alt1 aksiyomatik yontemle sonsuz bir ni-
celigin imkansizigini kanitlamis, alem
de tamamiyla bir nicelik sayildigina gore
onun sinirll ve sonlu olmasi gerektigi,
buradan da her sonlu seyin yaratilmis
oldugu, zira yaratan ve yaratilan izaft
kavramlar oldugundan her yaratilanin
bir yaraticisi bulundugu, son tahlilde bu-
nun Allah oldugu duslincesine ulasmis-
tir.

Vahdet-Kesret. Allah’in varligini ispat
sadedinde Kindi'nin basvurdugu deliller-
den biri de varhgin birlik ve ¢okluk aci-
sindan analizine dayanir. Filozof, birlikle
nitelenen butln varlik kategorilerinde
ve bunlara iliskin olarak cins, tur, fasil,
sahis, ciiz ve kil gibi kavramlardaki birli-
gi ayrintili bir sekilde tartistiktan sonra
sdyle demektedir: “Bu saydiklarimizdaki
birlik hakiki degil bir cesit arazdir ... Arizi
olan ise baskasindandir ... Su halde eg-
yadaki birlik zati degildir. Esyada araz
durumundaki birlik zati olandan gel-
mektedir. Sonu¢ olarak burada, baska
birliin sebeplisi olmayan gercek birin
varligi zorunlu olarak s6z konusudur”
(a.g.e., s. 29).

Bu delili bir bagka acidan inceleyen
Kindi, Plotin'den gelen bir yaklasimla,
“Tabiatta birliksiz cokluk ve cokluksuz
birlik yoktur” énermesinden hareketle
varlik tirlerinden carpici érnekler vere-
rek nesneler diinyasinda birlikle coklu-
gun i¢ ice bulundugunu, yani birlikle ¢ok-
lugun istirak halinde oldugunu goéster-
dikten sonra birbirine aykiri bu iki kavra-
min igtirakini saglayan sebep uzerinde
incelemesini strdurur. Nihayet bu igtira-
kin rastlantidan veya o ikisinden kaynak-
lanmayip birlik ve ¢cokluktan daha 6nceki
Ustln ve ylce bir sebepten gelmesi ge-
rektigi sonucuna ulagir.

KINDI, Ya‘klb b. ishak

Ote yandan sebep sebepliden 6nce
geldigine gore ikisi arasindaki istiraki
saglayan sebebin katilanlarin disinda
bulunmasi gerektigine dikkat ceker. An-
cak bu durum sebepler dizisinin sonsuza
kadar slrup gitmesine yol acar. Fakat
bunun ve bilfiil sonsuzlugun imkéansiz ol-
dugu yukarida agiklanmisti. Su halde es-
yanin var olusunun ve varhidini strdiru-
stniin gercek sebebi daha yilce, daha
serefli ve egyanin varliindan daha énce-
ye giden bir sebeptir (a.g.e., s. 37-38).
Buna gére birlikle nitelenen varliklardaki
birligin sebebi ilk gercek birdir. Gergek
birin digindaki her bir gercek degil me-
cazidir. Gergek ve mutlak bir asla cok ol-
mayan ve birligiyle varligi ayni olandir
(a.g.e., s. 54). Bu delil, temellendirilme-
sinde farkl yéntem ve terminoloji kulla-
nilmis olsa da son tahlilde kozimolgjik
deliller kapsaminda degerlendirilecek
tlrdendir.

Ikna Delili. Kindi, ruh ve beden arasin-
daki iliskiye benzer bir iliskinin Allah ile
alem arasinda Kkurulabilecedini séyler.
Ona gore ruh olmadan bedeni yénetmek
mumkin olmadig! gibi beden {zerinde
etkisi gériilmedikce de ruhun varligini
anlamak mumkun degildir. Goérlinen
alem de béyledir, gériinmeyen bir alem
olmadan onu yénetmek imkansizdir. G6-
rinmeyen alemi anlamak ise ancak bu
alemde onun varhigint gésteren nesneler
dinyasiniinceleyip tanimaktan gecer.
Zira bu alemdeki her sey onun varligi
icin birer tanik durumundadir (a.g.e., s.
67-68). Kur'an'in da sikca vurguladigi bu
tiimevarim yéntemi fizikten metafizige
geciste bir¢ok disunirin benimsedigi
ikna yéntemidir. )

Nizam Delili. Kindi evrendeki ulvi-
sufli, canli-cansiz, basit-birlesik butin
varlik turleri arasindaki hayranlik uyan-
diran dizenden hareket ederek Allah'in
varligi fikrine ulasir. Zira bu alemin di- °
zen ve tertibi, bazisinin bazisini etkile-
mesi, ona boyun egmesi ve hékimiyeti
altinda bulunmasi, her olus ve bozulu-
sun, her degismezin ve her degisenin en
uygun ve ideal diizeyde olmasi gibi olay-
lar, kéinatta saglam bir ydnetimin ve
glcli bir hikmetin varliginin en biyuk
delilidir. Her ydnetimin bir yoneteni ve
her hikmetin bir hakimi bulundugu da
bir gercektir. Clnki bunlarin hepsi bir-
birine bagl kavramlardir (a.g.e., s. 94).
Filozof gezegenlerin, 6zellikle ay ve gu-
nesin muntazam hareketlerinin yeryu-
zunlu etkileyerek geceyle gunduzi ve
mevsimleri nasil meydana getirdigini ir-

51



TURKIYE
DIYANET

KINDI, Ya'kdb b. ishak VAKFI

deledikten sonra gdyle der: “Olus ve bo-
zulusun sebebi olan yaraticinin iradesiy-
le onlar bdyle bir diizene kavusmuslar-
dir. Bu sebeple varliklar hikmet sahibi,
her seyi bilen, giicli ve cdémert olan,
yaptidini gayet saglam yapan bir yoneti-
cinin eseridir. Kudreti tam, gercek bir,
butun varligi mikemmel bir sekilde var
eden ve ona sureklilik veren yaratici ale-
min en ideal diizeyde olmasini gerekli
kilmistir. Boyle bir yénetim mikemmel-
ligin amacidir” (a.g.e., s. 110).

Kindi kozmostaki diizenin bir gayesi
bulundugunu, bunun da evrenin en mu-
kemmel sekilde isleyisini ve surekliligini
saglamak oldugunu savundugundan bu
delil ayn1 zamanda gaye ve indyet delili
olarak da adlandirilabilir. Kur’an-1 Ke-
rim’in uyar! mahiyetinde insanligin dik-
katine sundugu kozmik, meteorolojik, fi-
ziKi olgu ve olaylar genellikle nizam delili
kapsaminda degerlendirilir. Bu delil, Ef-
latun’dan beri filozoflarca en ¢ok tatmin
edici delil olarak tekrarlanmistir.

Allah’in Sifatlan. Kind'nin tanri anla-
yisinda, Mu‘tezile'den farkli olarak ilahi
sifatlari zata indirgeme veya siib(ti si-
fatlarin yerine selbi sifatlari tercih etme
gibi belirgin bir tavra rastlanmaz. Filo-
zof, Allah't Kur'an'da gectigi Uzere her
seyi bilen (alim) her seye giicl yeten (ka-
dir), hayat sahibi (hay), comert (cevad),
hikmet sahibi (hakim), yoktan yaratan
(barf), en glizel kivamda yaratan (mibdi‘)
ve mutlak yaratan (hdlik) sifatlaryla
anar. Ayrica bir kismint ilk defa felsefe
terminologjisine kendisinin kazandirdigt
ilk sebep (el-illet’l-0la), en son sebep (el-
illetd’l-kusva), gercek etken (el-faili’l-hak),
gercek varlik (el-inniyyeti'l-hak), sebepler
sebebi (illetd'l-ilel), ilk yénetici (el-miideb-
biri'l-evvel), her seyi cekip ceviren gercek
(es-saisi'l-hak) ve daha baska sifatlarla
anmaktadir ki bunlardan bazisi zati, ba-
zist fiili, bazisi da 0'nun kemalin{ ifade
eden sifatlardir.

Ote yandan Gazzali, “Messailer Al-
lah'in ciz'ileri bilmedigini iddia ederler”
derken Kindi'nin bu konuda farkl du-
sunduginden habersiz gdrinmektedir.
Zira Kindi sdyle der: “ilk sebebin bizimle
olan iligkisi Uzerimizdeki feyziyledir. Bi-
zim onunla iliskimiz ancak feyizle oldu-
guna gére onun hakkindaki disincemiz
feyzi alanin onu géndereni tasavvuru ka-
dar olabilir. $u halde onun bizi kusatma-
S1 bizim onu tasavvurumuzla kiyaslan-
mamalidir. Clnki o bizi daha gucli,
daha genis ve daha engin bir sekilde
kusatip kapsar. Buna gére ilk sebebin
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cuz'leri bilmedigini sananlar gercegdin
cok uzaginda kalmiglardir” (Eb( Siiley-
man es-Sicistant, s. 114).

Sifatlar konusunda filozofun en cok
vurgu yaptigi birlik sifatidir. Stphesiz
tevhid inancinin islam’in temeli olusu ve
tevhidin ayni zamanda tenzih fikrini be-
raberinde getirisinin bunda etkisi ol-
makla birlikte Plotin'in goéruglerini ice-
ren, Kindi'nin Arapca'ya cevirttigi Est-
IGcya kitabinin da payr blyuktur. Nite-
kim Kindi'nin gercek “bir"in mahiyetini
sorgularken izledigi ydntem ve kullandi-
gt terminolojiden bunu anlamak mim-
kindur. Kindi yedi ayri bahis agarak me-
seleyi irdeler ve son tahlilde séyle der:
“Gergek birde hicbir sekilde ¢okluk yok-
tur; baskasiyla kiyaslayarak ona bir de-
nemez ... Ger¢ek bir, kategorilerin hicbi-
rine dahil degildir. Madde, cins, tir, sa-
his, fasil, hassa, araz-1 am, hareket, ne-
fis, akil, kul, ciz ve cemi degildir. O bas-
kasina nisbetle bir degil, aksine mutlak
birdir ... O, gercek bir olmanin 6tesinde
hi¢bir seyle nitelenemez. Yalniz O salt
birdir, yani O birlikten bagka bir sey de-
gildir. O'nun disindaki her birlik cokluk
sayilir ... O cokluk kabul etmeyen birdir.
0, milhidlerin nitelendirmelerinden cok
daha yuce ve minezzehtir” (Felsefi Risa-
leler, s. 46, 53, 54, 92).

ikinci olarak filozof ezelilik sifat: iize-
rinde durur. Risdle fi hudidi'l-esyd’ ve
rastimiha adl eserinde ezeliyi, “Yok ol-
mayan ve varligini sirdirmek icin bas-
kasina muhta¢ olmayandir. Bagkasina
muhtag¢ olmayanin sebebi yoktur; sebe-
bi olmayan ise ebedi olarak vardir”
(a.g.e., s. 62) seklinde tanimlarken bir
baska eserinde farkll bir acilim getirir:
“Ezeli 6yle bir varliktir ki onun hakkinda
mutlak olarak yokluk séz konusu degil-
dir. Ezelinin varliginin éncesi yoktur ve
varligini sirdiirmesi bagkasina bagl de-
gildir ... Ezelinin eksik varlik olmasi im-
kénsizdir, zira onun kendisini Gistin kila-
cak bir nitelige intikali, yani ne kendisin-
den Ustin ne de eksik bir nitelige sahip
olmak tizere déniisimde bulunmasi asla
mimkin degildir. Su halde ezeli olan zo-
runlu olarak tam ve kamildir” (a.g.e., s.
12, 13). Kindi'nin ezelilik kavramina ge-
tirdigi bu yorum Allah’in zorunlu, sebep-
siz ve kamil bir varlik olusunu ispata yé-
neliktir. Kelamcilarin zatiyla bir, sifat-
larinda benzersiz, fiilleriyle kamil diye ni-
teledikleri bu zorunlu varlik, sonrakKi filo-
zof ve kelamcilar tarafindan “véacibi’l-
viicid" tabiriyle karsilanarak kullanimi
yaygilastiriimugtir.

Kindi'nin peygamberlik ve ahiret ha-
yatina iligskin kelémcilardan farkli bir go-
ruse sahip olmadigi séylenebilir. Daha
dogrusu onun Tegbitii'r-rustil adli eseri
ginumize ulagsmadig: icin vahiy olgusu-
nu nasil temellendirdigi tam olarak bilin-
memektedir. Mevcut eserlerinde konuy-
la ilgili géruslerine bakildiginda onun
vahyi, faal aklin veya miitehayyile glicu-
nin fonksiyonu sayan filozoflarin aksine
peygamberlerin tertemiz kalplerine Al-
lah"in biraktigi 6zel bir bilgi olarak kabul
ettigi anlagilir. Diger bir ifadeyle Kindi
vahiy olgusunda peygamberlerin sahsi
hicbir rollerinin bulunmadigini séyler. Bu
kutsal gérev onlara Allah'in sirf bir lutfu,
insanliga da bir ikrami sayilir. Gerek va-
hiy gerekse 6lim sonrasi hayatin aklen
de mumkin oldugunu savunan filozof
cesetlerin dirilecegi konusunda, mevcut
olant onarmanin olmayani yaratmaktan
daha kolay olduguna dikkat cekerek bu
husustaki gérisinu pekistirmek Uzere
hasirle ilgili ayetlerden oérnekler verir
(a.g.e.,s. 159-162).

flim Tarihindeki Yeri. Felsefede oldu-
du gibi ilim tarihinde de Kindi'nin 6nci-
1Ggd tartisiimaz. Bu konuda eserlerinin
kataloguna bir g6z atmak yeterlidir. Ter-
cumeler yoluyla Grek, Hint ve Fars ilim
ve disince Urinlerini tevaris eden filo-
zofun ilim anlayisinda yer yer secmecili-
gin belirgin izlerine rastlamak mimkin-
dur. Mesela varligi matematik ilkelerle
aciklayan Eflatun idealizmiyle onu fiziki
olarak dért unsurla yorumlayan Aristo
realizmi Helenistik dénemde iskenderi-
ye okulunda taraftar bulmus, Oklid ve
Batlamyus, Eflatuncu gelenegdi devam
ettirirken iskender Afrodisi ile Themis-
tius Aristoculugu temsil etmistir. Bu iki
farkll varlik yorumu karsisinda Kindi'nin
felsefe icin matematik 6gretimini sart
kosmasi (bk. Metot Anlayisi), “bir”i bi-
tdn sayilarin ilkesi kabul ederek ilk sayi-
nin iki oldugunu savunmasi (a.g.e., s. 41-
44) ve, “Say1 olmasaydi sayilan da olmaz-
di” (a.g.e., s. 164) diyerek sayilari varligin
ilkesi saymasi onun Eflatuncu egilimini
gostermektedir. Ancak sayilar sonsuz
kabul edildigi takdirde sayilan varliklarin
da sonsuz olacag aciktir. Halbuki varli-
gin tamamiyla sinirli ve sonlu oldugu
Kindi'nin temel tezidir. Bunun bir celiski
olacagini diistinen filozof, bir baska ese-
rinde (Res&’il, 11, 99-100) bu gérisinden
donerek sayilar diziniyle sayilanlar ara-
sinda bire bir iliski bulundugunu, dolay1-
styla her ikisinin de sonlu ve sinirl oldu-
gunu soyler. Risdle fi izahi tendhi cir
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mi’'l-‘dlem adl eserinde ortaya attigi
dort hipotezi matematik sembollerle ka-
nitlamaya calismasi da onun matemati-
ge verdigi 6nemin bir bagka delilidir. Bi-
tldn bunlar, Kindi'nin felsefe anlayisinda
degilse bile matematikte Eflatuncu ol-
dugunu géstermektedir. Ote yandan
Pisagorculuk'ta oldugu gibi onun bazi
eserlerinde sayilarin gizemli anlamlar
icerdigine iliskin ifadelere de rastlan-
maktadir. Nitekim masikiye dair bir ki-
tabinda vurgulu sazlarla ilgili géruslerini
bes fasilda ifade edecegini séylerken
bunu eldeki parmak sayisinin bes, man-
tikta tumellerin bes, kulli tabiatin (top-
rak, su, hava, ates ve esir) bes, siirde aruz
dairelerinin beg ve gezegenlerin bes
adet olusuna dayandirir (Zekeriyyd Y-
suf, s. 70).

Halife Manslr déneminde Arapca'ya
cevrilen Hint astronomi ve matematigiy-
le ilgili Sind-Hind adli eser araciligiyla
islam toplumuna sifirla birlikte Hint ra-
kamlarinin girmesi matematik anlayi-
sinda yeni gelismelere sebep olmus,
Me’'min zamaninda Batlamyus’'un el-
Mecisti'sinin tercime edilmesiyle de
Grek matematigiyle iliski kurulmustu.
Kindi, bu konuda on iki eser kaleme ala-
rak bu iki sistemin &zellikleri yaninda
kullanimdaki kusur ve eksikliklerini gos-
terip gerekli dizeltmelerde bulunmus-
tur. Onun bes makaleden olusan Risdle
fi'l-medhal ile’l-aritmetika ile dort
makaleden ibaret Risdle fi'sti‘mali’l-
hisab el-Hindi adl eserleri ginimize
ulasmadigindan matematik alanindaki
basarilarint tam olarak ortaya koymak
simdilik mumkin gérinmemektedir
(Ahmed Fuéad el-Ehvant, s. 121-122).

ilk ve Ortacag'da simya denilen sanal
bir ilim, demir ve bakir gibi madenleri
iksir kullanarak altin ve giimuse cevir-
meyi kendine konu edinmis, bu anlayis
asirlarca insanligi meggul etmis ve istis-
marina yol acmisti. Bu konuda Kindi'nin,
Risdle fi butlani da‘va‘l-miidde‘in
san‘ate’z-zeheb ve'l-fidda ve hude-
him adl eseriyle simyanin bir aldatmaca
oldugunu ortaya koymasi onun ilme
6nemli bir katkisi sayilir.

Kindi'nin optik (ilmi'l-menazir) alanin-
daki calismalart da ayri bir 6nem tasi-
maktadir. Isigin yayllma ve yansimasi ile
yakan / yanan aynalar ve bunlarin yapi-
mini konu alan eserleriyle bu alanin ilki
sayllmaktadir. Isigin yaylma ve yansi-
masiyla ilgili eserinin asli mevcut degilse
de Liberde Causis diversitatum as-
pectus adiyla Latince'ye yapilan cevirisi

glnumuze ulasmugtir. Ayrica yakan / ya-
nan aynalar konusundaki Kitdbti's-
Su‘a“at adh eseri yayimlanmis olup lze-
rindeki calismalar devam etmektedir
(Risdi Rasid, I1[1997], s. 827-837).

Meteorolojiyle ilgili ondan fazla eser
kaleme alan filozof, atmosferde meyda-
na gelen olaylari yorumlamak tizere or-
taya koydugu 6zgln sayilabilecek géris-
leriyle meteoroloji bilimine énemli katki-
da bulunmustur. Bu alanda Meteoro-
logica adli eseriyle taninan ilk bilgin
Aristo’dur. Ancak filozof atmosfer olay-
larint buharla aciklar. Ona gére ginesin
etkisiyle yerylzinden ylkselen buharlar
yas ve kuru olmak Uzere ikiye ayrilir. Yag
buhar yagmur, kar, dolu, sis vb. olayla-
rin, kuru buhar ise riizgarin ana madde-
sidir. Kindi ise meteorolojik olaylari mad-
delerin genlesmesiyle aciklar. Filozof,
“Isttilan her cisim isitilimadan énceki ye-
rinden daha genis yer kaplar ve soguyan
her cisim de 6énceki yerinden daha az yer
kaplar” diyerek genlesme kanununu ilk
defa acik bicimde ortaya koymustur.
Buna gore yerytiziinden ylkselen buhar-
lar soguk hava tabakasiyla karsilaginca
hacmi kugtilerek yogunlagir ve yagmur
olarak yeryuziine iner. Ayrica Aristo’ya
gdre hava ve buhar ayni seydir ve kuru
buhar riizgarin ana maddesidir. Kindi ise
buharla havanin ayri seyler oldugunu
sdyler ve riizgarla havay ayni sey sayar;
rizgarin olusmasini ise alcak ve ylksek
havanin yer dedistirmesiyle izah eder
(Res&’il, 11, 95-96).

Ote yandan Kindi'nin gékyiiziiniin ren-
giyle ilgili gorugleri de 6zgun sayilmakta-
dir. Filozof, Risdletii “illeti’l-levni'l-14-
ziiverd] ellezi yiira fi ciheli’s-sema@’
ve ylizanni ennehi levnii's-sema’
adli eserinde aslinda gokyuziinun belli
bir renginin bulunmadigini, karanlk
olan uzaydan gelen glnes isinlarinin at-
mosferdeki cisimciklere carparak zayif-
lamasi ve yeryiziinden yansidiktan son-
ra daha da zayiflayan iginlarin karanhk
olan uzaya karismasi sonucunda lacivert
rengin olustugunu séyler (a.g.e., 11, 103-
108; Sezgin, Muhadarat, s. 103-113).

Etkisi. Abbasi Devleti'nin en gérkemli
ve en lretken déneminde yasayarak
sonraki nesillere zengin bir kiilliyat bira-
kan Kindi felsefi ve ilmi anlamda bir oku-
lun ve akimin kurucusudur. Bagdat'ta
ders verdigi belli bir merkez veya okul-
dan séz edilmiyorsa da 6zel olarak yetis-
tirdigi talebeleri bilinmektedir. Bunlarin
basinda kendisi gibi ¢cok yénli bir filozof
olan Ahmed b. Tayyib es-Serahsi gel-
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mektedir. Talebelerinin 6nde gelenlerin-
den bir digeri filozof, hekim ve cografya-
a1 olarak taninan Ebd Zeyd el-Belhi'dir.
Belhi'nin égrencisi olan Ebi'l-Hasan el-
Amiri de bu okula mensup bir filozoftur.
Bir bagka talebesi dnceden Kindi aley-
hinde bulunan, fakat ondan matematik
ve astronomi dersleri aldiktan sonra sa-
mimi dostu olan Eb( Ma‘ser el-Belhi'dir.
ibn Kirnib diye taninan katip Ebd Ah-
med el-HlUseyin b. Eb0’l-Hiseyin de
onun égrencilerindendir. Ote yandan ha-
life Mu‘tasim’in oglu veliaht Ahmed de
Kindi'nin en ¢cok emek vererek yetistirdi-
gi talebelerindendir. Daha ziyade kimya,
boyama ve mirekkep imali gibi islerle
ugrasan ve Debis diye taninan Muham-
med b. Yezid de Kindi'nin talebesidir (ib-
ni'n-Nedim, s. 424). ibnii’'n-Nedim ayri-
ca isimlerinden Fars kékenli olduklari
anlasilan verrak ve katiplerinden de so6z
etmekte, bunlarin Hasneveyh, Nifta-
veyh, Selmeveyh ve adini hatirlayamadi-
g1 bir dérdiincisti oldugunu bildirmek-
tedir (a.g.e., s. 320-321).

Kindi'nin etkisinin talebeleriyle sinirli
kalmayip eserleri kanallyla sonraki filo-
zof ve kelamcilar Gizerinde devam ettigi
gorilmektedir. Mesela onun bir felsefe
terimleri s6zlUJu olan Risdle fi hudi-
di’l-esy@’ ve rusiimihd adh risalesi Ha-
rizmi ve ibn Sind’dan Ciircani'ye kadar
etkili olmustur. Risdle fi'l-hile Ii-
def‘i’l-ahzan’1 diger eserleriyle kiyas-
lanmayacak ol¢lide genis bir etkiye sa-
hiptir. Mustafa Cagrici genis bir arastir-
mayla yaptigi nesirde bu etkinin boyut-
larint géstermistir ({ziintiiden Kurtulma
Yollan, s. 23-38). Risdle fi’l-‘akl adli ese-
ri de kendi alanmnim ilki olmasi bakimin-
dan sonraki Megailer’i etkilemistir.

(Ote yandan ¢ok yénlii bir alim ve bir
kelamci olan ibn Hazm'in alemin yaratil-
mishdini ispat icin ortaya koydugu bes
delil, Kindi'nin sonsuz bir niceligin im-
kansizligini kanitlamak izere serdettidi
delillerin aynidir (el-Fasl, 1, 57-69). Yine
bir kelamci olan Seyfeddin el-Amidi'nin
isim belirtmeksizin “bu konuda felsefi
gorise gelince” diyerek Allah'in varligini
ispata iligkin ortaya koydugu delili Kin-
di'den aktarmadir (Gayetii’l-meram, s.
9-10).

Son 150 yildan beri Kindi izerinde ya-
pilan ilmi aragtirmalar, onun Latince ve
ibranice'ye cevrilen eserleriyle Ortacag
Avrupasi'nda tanindigini gdstermekte-
dir. McCarthy'nin tesbitine gére filozo-
fun eserlerinden on yedisi Latince’ye,
dérdii ibranice’ye, modern dénemde ise
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besi Almanca’ya, dérdii italyanca'ya, iki-
ser adet de ingilizce ve Fransizca'ya cev-
rilmistir  (et-Tesanifii’l-menstbe, s. 61-
80). Bunlarin biyik ¢ogunlugunun ma-
tematik, astronomi, tip, kimya, optik ve
meteoroloji gibi pozitif bilimlere dair ol-
dugdu gorulmektedir.

Eserleri. Islam diinyasinda ilim ve di-
stince hayatinin gelistigi, terciime ve
tedvin hareketinin en yogun bir sekilde
devam ettigi donemde yasayan Kindi,
bu calismalara en ust diizeyde katilarak
geriye sayilari 277'yi agan ¢ok zengin bir
kulliyat birakmugtir. Klasik kaynaklarda
yer alan listelere bakildiginda eserlerinin
cogunlugunu birkag sayfayr gecmeyen
risélelerin olusturdugu gérilir. Bunlarin
bir kismi Halife Mu‘tasim’a, ekserisi
Mu‘tasim’in veliahdi olan Ahmed’e, bir
kismi da dostlarina ve diger 6grencileri-
ne hitaben genellikle onlarin istegi tze-
rine kaleme alinmistir. Risélelerin giris
kisminda istekte bulunan égrenci veya
dostlarina dua ile séze baglarken kullan-
dig1 ifadeler cogunlukla birbirine benze-
diginden bir eserin ona ait olup olmadigi
kolayca anlagilabilir.

Kindi'nin bu kadar ¢ok kitap yazmasi-
nin sebebi, o giiniin islam toplumunda
ozellikle akli ilimler alanindaki énemli bir
ihtiyaca cevap verme dusiincesi oldugu
sdylenebilir. Ayni konuda birden ¢ok eser
kaleme almasi ise o konu hakkinda ce-
sitli zamanlarda kendisinden bilgi iste-
yenlere verdigi hemen hemen ayni ma-
hiyetteki cevaplarin sonradan literatiire
farkl isimlerle ge¢mis olmasidir. Nite-
kim Risdle fi i1zahi tendhi cirmi’l-
‘alem, Risdle fi m@’iyyeti ma 1a yim-
kinii en yekiine 16 nihdyete leh, Risa-
le fi vahddniyyeti’llah ve tendhi cir-
mi'l-“dlem adli risaleler boyledir ( Felsefi
Riséleler, terciime edenin girisi, s. XXII).

Kindi'nin kitaplarini konulart itibariyle
on yedi baslik altinda sistematik bir tas-
nife tabi tutan ve eserlerin sayisini 241
olarak belirleyen ilk kaynak ibnii’n-Ne-
dim’dir (el-Fihrist, s. 315-320). Ancak
muellif, Aristo’'nun mantik killiyatini
serh ve telhis edenler arasinda Kindi'nin
bu alandaki alti calismasini zikrettigi
halde bunlara hazirladidi listede yer ver-
mediginden listesi tam sayiimaz. ibni’l-
Kifti, ibnii’n-Nedim’in yaptigi tasnife
bagh kalmakla birlikte listesindeki eser
sayisi 224'tir (fhbarii’l-‘ulema’, s. 241-
246). ibn EbQ Usaybia ise herhangi bir
tasnife yer vermeden 281 kitabin adint
sayar (‘Uyanii’l-enbad’, 11, 183-190).

54

Yuzyil askin bir zamandan beri Kindi
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‘etmekte, bir yandan eserlerinin ilmi ne-

sirleri yapilirken bir yandan da bunlarin
daha saglikli kataloglarinin hazirlanma-
sina calisilimaktadir. izmirli ismail Hakki
Felsefe-i Islamiyye Térihi I: el-Kindi
(Istanbul 1338) adl eserinde daha ziyade
ibnin-Nedim ve ibn Eb( Usaybia'nin
verdigi listelere dayanarak yeni bir liste
dizenlemis ve eser sayisini 272 olarak
gbstermigtir. Onun bu calismasini Abbas
el-Azzavi Feylesifii'l-‘Arab Ya‘kab b.
Ishdk el-Kindi adiyla Arapca’ya cevir-
mis (Bagdad 1382/1963), gerekli dipnot-
larla birlikte “Mu’ellefatii’l-Kindi ve ese-
ruha fi'l-evasiti’l-ilmiyye” baghgi altinda
bir bélim eklemistir (s. 123-150). Hell-
mut Ritter, Martin Plessner’in de katki-
siyla Kind’nin istanbul kitiiphanelerin-
de bulunan otuz dért eserini, “Schriften
Ja‘'qlb Ibn Ishaq al-Kindi's in Stambuler
Bibliotheken”, (Ar.O, IV [1932], s. 363-
372) adli makalesiyle ilim dinyasina ta-
nitmistir.

Ote yandan Brockelmann, genellikle
kittliphane kataloglarina dayanan {inlii
eserinde Kindf'ye ait altmis bir kitabi ko-
nularina goére on baslik altinda tanrtmig-
sa da bunlardan bazisinin ona ait olma-
digi artik bilinmektedir (GAL, 1, 230-231;
Suppl., 1, 372-374). Kindi’'nin kitaplari
hakkinda en kapsamli calismayi et-Tesd-
nifii'l-menstibe ilg feylesiifi’'l-‘Arab
(Bagdad 1382/1962) adli eseriyle Richard
Joseph McCarthy gerceklestirmistir.
George N. Atiyeh, AI-Kindi: The Phi-
losopher of the Arabs (islamabad
1967) adli eserinin sonunda (s. 148-207)
klasik kaynaklarin yani sira McCarthy'ye
dayanarak 270 olarak tesbit ettigi klli-
yatin tanitimini yapmigtir. Abdilhadi
Eba Ride, Sileymaniye Kitliphanesi'n-
deki mecmuada (Ayasofya, nr. 4832) yer
alan eserleri Res@’ilii’l-Kindji el-felse-
fiyye (Kahire I, 1950; II, 1953) adiyla ya-
yimlamig, Mahmut Kaya da . ciltte yer
alan on dort riséleyi Turkge'ye cevirerek
Felsefi Risdleler bashidiyla nesretmistir
(Istanbul 1994). Ancak bu arastirmalara
ragmen Kindi Kulliyatiyla ilgili problem-
lerin butlindyle ¢cézimlendigi sdylene-
mez.

Felsefe. 1. Kitdb fi'l-felsefeti’l-Gila.
Kindi'nin Halife Mu‘tasim’a takdim etti-
di eser, onun felsefe alaninda glinimuze
ulasan en hacimli ve en énemli kitabidir.
Bugiin elde sadece dért kisimdan olugan
birinci bélim bulunmaktadir. Eserin so-
nunda bu béliimiin ardindan devam edi-
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lecegi belirtildigine gére (bk. Felsefi Risa-
leler, s. 56) kitabin zamanimiza intikal
etmeyen baska bélimlerinin oldugu an-
lagiimaktadir. Ilk defa Ahmed Fuad el-
Ehvani'nin yayimladig: bu metin (Kahire
1327/1948) okuma gi¢liglinden kaynak-
lanan bazi hatalari icermekteydi. Daha
sonra Ebd Ride kitabi, “Kitabi'l-Kindi
ile’l-Mu“tasim- Billah fi'l-felsefeti’l-t1&”
basligi altinda Res@’ilii’'l-Kindji el-felse-
fiyye icinde ilk metin olarak nesretmig-
tir (Kahire 1369/1950, I, 97-162). Iki nesir
arasinda 500'den fazla okuma farki
mevcuttur. Alfred Ivry, bunu ingilizce’ye
cevirerek metnin Aristo'nun Metafizi-
ka’si ve Plotin’in Enneades’iyle olan ilis-
kilerini konu alan bir arastirmayla birlik-
te al-Kindi’s Metaphysics adlyla ya-
yimlamigtir (Albeny 1974). Mahmut
Kaya tarafindan Turkge'ye terciime edi-
len eser “ilk Felsefe Uzerine” adiyla Fel-
sefi Risdleler i¢inde negredilmistir (is-
tanbul 1994, s. 1-56). 2. Risdle fi hudi-
di'l-esy@’ ve riisimiha. Klasik kaynak-
larda risélenin adi acikca ge¢cmiyorsa da
ibn Eb( Usaybia’'nin Mes@’ilii kesire
fi'l-mantik ve gayrih ve hudidii’l-fel-
sefe adiyla zikrettigi eserin bu riséle ol-
dugu anlagiimaktadir. Stleymaniye Ki-
tiphanesi’'ndeki mecmuada (Ayasofya,
nr. 4832, vr. 53°-55%) yukaridaki baglikla
yer alan, fakat mukaddime ve hatimesi
bulunmayan metni Eb( Ride énce Me-
celletii’l-Ezher’'de (Kahire 1366/1947),
ardindan Res@’ilii’l-Kindi el-felsefiyye
arasinda (Kahire 1369/1950, I, 165-179)
yayimlamistir. Abdiilemir el-A‘sem risa-
lenin Kabil'de bagka bir niishasini bul-
mus, mukaddime ve hatimesi mevcut
olan metindeki usldp ve dua ciimlesin-
den bunun Kindf'ye ait daha iyi bir nlisha
oldugunu tesbit ederek el-Mustala-
hu’l-felsefiyye icinde nesretmigtir (Ka-
hire 1989, s. 189-203). Bu risale de Mah-
mut Kaya tarafindan “Térifler Uzerine”
adiyla terciime edilerek Felsefi Risdle-
Ier arasinda yayimlanmistir (istanbul
1994, s. 56-73). 3. Risdle fi'l-fa“ili'l-hak-
ki'l-evvel et-tam ve'l-fa@‘ili'n-nakis el-
lezi hiive bi'l-mecdz. Kisa bir riséle ol-
makla birlikte filozofun Allah-alem iligki-
si hakkindaki temel gérisini yansitan
bu metin Res@’ilii'l-Kindi el-felsefiyye
icinde nesredilmis (Kahire 1369/1950, I,
182-184), Mahmut Kaya tarafindan ter-
clime edilerek “Gercek ve Mecéazi Etken
Uzerine” baghgi altinda Felsefi Risdle-
ler arasinda yayimlanmistir (istanbul
1994, s. 75-76). 4. Risdle fi izahi tendhi
cirmi’l-‘dlem. Kindi'nin, Ahmed b. Tay-
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yib es-Serahsi diye bilinen ve risalede adi
Ahmed b. Muhammed el-Horasani ola-
rak gecen 6grencisine alemin sonlu, si-
nirlt bir nicelik oldugunu matematik
yontemle ispat ettigi 6nemli bir risalesi
olup Ebl Ride tarafindan énce Mecelle-
ti'l-Ezher'de (sy. 18, Kahire 1366, s.
381-387), ardindan Resd’ilii’l-Kindi el-
felsefiyye icinde (Kahire 1369/1950, I,
186-193) yayimlanmig, Mahmut Kaya ta-
rafindan “Alemin Sonlulugu Uzerine”
adiyla terciime edilerek Felsefi Risdle-
ler icinde nesredilmistir (istanbul 1994,
s. 77-82). 5. Risdle fi m@’iyyeti ma la
yumkint en yekiine 14 nihdyete leh
ve me'llezi yukadlii 16 nihdyete Ileh.
Ebd Ride'nin énce Mecelletii’l-Ezher'-
de (sy. 18, Kahire 1366, s. 388-392), ar-
dindan Res@’ilii’l-Kindi el-felsefiyye
icinde (Kahire 1369/1950, 1, 194-300)
negrettigi risadleyi Mahmut Kaya “Son-
suzluk Uzerine” adiyla Tirkce'ye cevire-
rek Felsefi Risdleler arasinda yayimla-
mistir (istanbul 1994, s. 83-86). 6. Risdle
fi vahddniyyeti’lldh ve tendhi cirmi’l-
‘alem. Kindi’nin, 6grencisi Horasanl Sai
Ali b. Cehm icin kaleme aldidi bu risaleyi
Ebi Ride énce Mecelletii’l-Ezher'de
(sy. 18, Kahire 1366, s. 393-400), daha
sonra Res@’ilii'l-Kindi el-felsefiyye'de
yayimlamis (Kahire 1369/1950, I, 201-
207), Mahmut Kaya da “Allah’in Birligi ve
Alemin Sonlulugu Uzerine” adiyla Tirk-
ce'ye cevirip Felsefi Risdleler icinde
nesretmistir (Istanbul 1994, s. 87-92).17.
Risdletii’'l-ibane ‘an sticidi’l-cirmi’l-
aksa ve td‘atihi 1i'llahi te‘ald. Kindi bu
risaleyi veliaht olan Ahmed'in, “Yildizlar
ve agaclar secde ederler” (er-Rahman
55/6) ayetinin yorumuyla ilgili sorusuna
cevap olarak kaleme almigstir. Eserde 1
ve 7 numarali eserlere atif yapildigina
gobre risélenin onlardan sonra yazildigi
anlastimaktadir. Res@’ilii’lI-Kindi el-
felsefiyye’'de yayimlanan eser (Kahire
1369/1950, 1, 244-261), Mahmut Kaya ta-
rafindan Turkge'ye cevrilerek “Géklerin
Allah’a Secde ve itaat Edisi Uzerine”
adiyla Felsefi Risdleler icinde nesredil-
mistir (istanbul 1994, s. 113-125). 8. Ri-
sale fi ennehi tlicedii cevdhirii 1a ec-
sdme. Metafizigin imkanini konu alan
bu kisa metin Res@’ilii’l-Kind} el-fel-
sefiyye arasinda yayimlanmis (Kahire
1369/1950, 1, 265-269), Mahmut Kaya ta-
rafindan “Cisimsiz Cevherler Uzerine”
adiyla Turkce'ye cevrilerek Felsefi Ri-
sdleler icinde nesredilmistir (istanbul
1994, s. 127-130). 9. Risdle {1 kemmiy-
yeti ktitiibi Aristotdlis ve md yiihtact

ileyhi fi tahsili’l-felsefe. Aristo felsefe-
sinin Isldm toplumunda erken dénem-
lerden itibaren cok iyi bilindigini goster-
mesi bakimindan 6nemlidir. Res@’ilii’l-
Kindi el-felsefiyye i¢inde yayimlanan
risaleyi (Kahire 1369/1950, I, 365-384)
Mahmut Kaya “Aristoteles’in Kitaplari-
nin Sayisi Uzerine” baghgiyla Felsefi Ri-
sdleler arasinda nesretmistir (Istanbul
1994, s. 153-171). 10. el-Cevdhirii'l-
hamse. Arapca asli kaybolan risélenin
Latince tercimesini Albino Nagy, “Die
Philosophische Abhandlungen des Ja“-
qub ben Ishaq al-Kindi” bagligiyla Bei-
trdge zur Geschichte der Philosophie
des Mittelalters'te (11/5, Miinster 1897)
yayimlamis, EbQ Ride Arapca’ya cevire-
rek Resd@’ilii’l-Kindi el-felsefiyye ara-
sinda Latince’siyle karsilikli olarak nes-
retmistir (Kahire 1372/1953, 11, 8-35).

Fizik. 1. Kitdb fi'l-ibdne ‘ani’l-Slle-
ti'l-karibe li'l-kevni ve'l-fesdd. Kindf'-
nin tabiat felsefesini temellendirdigi bu
6nemli eserinin sonunda, “Kitabin birinci
kismi tamamland:” ifadesinden diger ki-
simlarinin da oldugu anlasilmaktadir.
Ancak bunlarin yazilip yazilmadigina dair
bilgi yoktur. Res@’ilii’l-Kindi el-felse-
fiyye arasinda yayimlanan eseri (Kahire
1369/1950, 1, 214-237) Mahmut Kaya
“Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi
Uzerine” basligiyla Felsefi Risdleler
icinde nesretmistir (Istanbul 1994, s. 93-
111). 2. Risdle fi butlani kavli men
ze‘ame enne ciiz’en ld yetecezzd. 3.
Risale fi'l-illeti’lleti leha kile inne'n-
nére ve’l-hevé’e ve'l-mé’e ve'l-arza
andsiru li-cemii’l-k@’inati’l-faside ve
hiye gayruhd yestehilii ba‘zuhd ild
ba‘z. Beyrut Amerikan Universitesi Kii-
tiphanesi Siihreverdi koleksiyonunda
bir nlshasi bulunmaktadir (Atiyeh,.s.
196-197).

Psikoloji. 1. el-Kavl fi'n-nefs. Siley-
maniye Kutuphanesi'ndeki mecmuada
(Ayasofya, nr. 4832) yer almayan bu risa-
leye ait iki nishadan biri British Muse-
um’da (MS, Ar. 8060), digeri Darii’l-kuti-
bi'l-Misriyye'de (Teymur Pasa, nr. 55) bu-
lunmaktadir. ilkini G. Furlani italyanca
cevirisiyle birlikte “Una risalah di al-Kindi
sull'ama” bashdtyla Trimestrale de Stu-
di Flosofici e Religiosi’de (Roma 1922,
111, 50-63), ikincisini Eb( Ride Resdilii'l-
Kindi el-felsefiyye arasinda (Kahire
1369/1950, 1, 272-280) yayimlamistir. Séz
konusu niishada risalenin adi el-Kavl
fi'n-nefs el-muhtasar min kitabi Aris-
to ve Felatiin ve s@’iri'l-feldsife seklin-
dedir. Mahmut Kaya, “Nefis Uzerine”
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adiyla Turkce'ye cevirdigi metni Felsefi
Risdleler icinde nesretmistir (istanbul
1994, s. 131-136). 2. Keldm fi'n-nefs
muhtasar veciz. EbQ Ride, Sileymaniye
Kitiphanesi'ndeki mecmuada (Ayasof-
ya, nr. 4832, vr. 34°>-35%) Kindi'ye nisbet
edilen bir sayfalik bu metni Resd’ilii’l-
Kindi el-felsefiyye'de yayimlamis (Ka-
hire 1369/1950, 1, 281-282), Mahmut
Kaya da bunu “Nefis Uzerine Kisa Birkag
S6z” adiyla Turkce'ye cevirerek Feldefi
Risdleler icinde nesretmistir (istanbul
1994, s. 137-138). 3. Risdle fi méhiyye-
ti'n-nevm ve'r-rii’ya. islam bilim ve
kultdr tarihinde uyku ve riya olayini bi-
limsel olarak agiklayan-ilk eserdir. Cre-
monali Gerard tarafindan Latince'ye
cevrilen metni Albino Nagy, filozofa ait
diger risalelerle birlikte “Die Philoso-
phische Abhandlungen des Ja“ciib ben
Ishaq al-Kind” baslig! altinda Beitrdge
zur Geschichte der Philosophie des
Mittelalters'te yayimlamis (Minster
1897, s. 12-27), Eb( Ride’'nin Resd@’ilii’l-
Kindi el-felsefiyye’'de nesrettigi risa-
leyi (Kahire 1369/1950, I, 293-311) Mah-
mut Kaya “Uyku ve Riiyanin Mahiyeti
Uzerine” adiyla Tiirkge'ye cevirerek Fel-
sefi Risdleler icinde yayimlamistir (is-
tanbul 1994, s. 139-148). 4. Risdle fi'l-
‘akl. Hacim itibariyle kiigiik, fakat Islam
filozoflari ile Latin skolastikleri Gizerinde-
ki etkisi bakimindan énemli olan bu risa-
leyi EbQl Ride Res@’ilii’l-Kindi el-felse-
fiyye'de (Kahire 1369/1950, I, 353-358),
Ehvani, ibn Risd'iin Telhisu Kitdbi'n-
Nefs'i icinde (Kahire 1950, s. 178-181),
Abdurrahman Bedevi ise Resd’ilii felse-
fiyye arasinda (Bingazi 1393/1973) ya-
yimlamistir. Latince’ye biri Cremonali
Gerard, digeri Johannes Hispanesis ta-
rafindan olmak Uzere iki defa terciime
edilmis, bu tercimeleri Albino Nagy “Die
Philosophische Abhandlungen des Ja“*-
cib ben [shaq al-Kindi” basligiyla Bei-
trige zur Geschichte der Philosophie
des Mittelalters i¢cinde negretmigtir
(Miinster 1897, s. 1-11). McCarthy risale-
yi Ingilizce’ye cevirerek Islamic Stu-
dies’de yayimlamistir (11l (Karachi 1964],
s. 119-149). Mahmut Kaya, Eb( Ride
nesrini esas alarak riséleyi “Akil Uzerine”
adiyla Turkce'ye cevirip Felsefi Risdle-
ler icinde nesretmistir (istanbul 1994, s.
149-152). 5. Risdle fi'l-firdse. Bursa
Eski Basma ve Yazma Eserler Kitiipha-
nesi'nde bir nishasi bulunmaktadir.

Ahlak ve Sivaset. Risdle fi'l-hile li-
def9’l-ahzén. ibn Eba Usaybia’da bu
adlayer alan eser (‘Uyanti’l-enbd’, 11,
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187) Ibni'n-Nedim'de Riséle fi defi'I-
ahzan (el-Fihrist, s. 319), Said el-Endeli-
si'de Risdle fi tesliyeti'l-ahzdn (Taba-
kcatii’l-imem, s. 60) olarak gecmektedir.
Stleymaniye Kitiphanesi'ndeki niisha
(Ayasofya, nr. 4832) esas alinarak eserin
¢ ayri nesri yapilmugtir. ilkin Hellmut
Ritter ve Walzer tarafindan Italyanca'ya
cevrilerek “Studi su al-Kindi II: Uno scrit-
to morale inedito di al-Kindi” adiyla ya-
yimlanmistir (Memoire della R. Acca-
demia nazionale dei Lincei, Classe di
secienze morali storiche e filologiche,
VIII/4 [Roma 1938-1939], s. 3-64). Abdur-
rahman Bedevi risdleyi metnin negrinde
tesbit ettigi bazi hatalari diizeltmek
amaciyla yeniden yayimlamigtir (Res&’il(i
felsefiyye, Beyrut 1983, s. 6-32). Ayni
niishaya dayanarak risalenin ucilincit
nesgrini Macid Fahri gerceklestirmistir
(el-Fikrti'l-ahlaki el-“Arabi, Beyrut 1978,
s. 15-26). Mustafa Cagrici, Sileymaniye
Kitiiphanesi'ndeki nisha ile (Bagdath
Vehbi Efendi, nr.-2023) énceki nesirleri
karsilagtirarak eseri Turkce cevirisiyle
birlikte Uziintiiden Kurtulma Yollari
adiyla yayimlamistir (istanbul 1998).
Mahmut Kaya tarafindan “Uziintiiden
Kurtulmanin Careleri” bashg: altinda ye-
niden terclime edilen riséle Islém Filo-
zoflarindan Felsefe Metinleri icinde
nesredilmistir (istanbul 2001, s. 37-53).
Reddiye. Makale fi'r-red ‘ale’n-na-
sdra. Hiristiyanlik'taki teslis akidesini

elestiren eserin asl kaybolmussa da Kin- -

di’ye cevap veren Yahyé b. Adi'nin po-
lemiklerinden onun gérugleri tesbit edi-
lebilmektedir. Vatikan Kitlphanesi'nde
bulunan (Ar. nr. 127) Yahy&'nin eseri bir-
kac defa yayimlanmigtir (Atiyeh, s. 162).

Geometri. 1. Risdle fimd nesebeti'l-
kudem@’ el-egkdle’l-hamse ile'l-ustu-
kussat. ibnii'n-Nedim’de Fimd nese-
be’l-kudem@’ kiille vdhid mine’l-mii-
cessemdti’l-hams ile'l-‘andsir seklinde
gecmektedir. Stleymaniye Kutiphane-
si'nde bulunan nisha (Ayasofya, nr.
4832, vr. 17-20) Eb( Ride tarafindan ya-
yimlanmustir (Res&@’ilti’l-Kindi el-felsefiy-
ye, Kahire 1953, 11, 54-63). Nicholson Re-
scher de metni “Al-Kindi's Treatise on
the Platoic Solids” bashgryla Mediaeval
and Renaissance Studies'te negret-
mistir (London 1966). 2. Risdle fi tashi-
hi kavli Ebiskildus (Hypsikles). Londra
(L. India, nr. 743, vr. 216-217) ve Bodleian
(nr. 875) kutiphanelerinde Latince ter-
climesi bulunan eseri Cremonali Gerard
terciime etmistir. Risélenin Kusta b.
Laka'ya ait oldugu da iddia edilmektedir
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(Atiyeh, s. 178). 3. Risdle fi ‘ameli’s-sa-
‘at ‘ala sahife tiinsabbii ‘ala sathi'l-
muvazi li'l-ufki hayrun min gayrihd.
Bodleian Kutiphanesi'nde bir nishasi
bulunan eseri Zekeriyya Yasuf tipkiba-
sim olarak yayimlamis (Bagdad 1962),
daha sonra A. Fuad el-Ehvani el-Kindi
feylesifii’l-‘Arab icinde negretmistir
(Kahire 1985, s. 196-211; bu eserler igin
bk. ibnii'n-Nedim, s. 317; ibnii'l-Kuftf, s.
243; ibn Eb{i Usaybia, 11, 185-186).

Astronomi. 1. Risdle fi ‘ileli'l-kuvve-
ti’l-mensiabe ile’l-eshdsi’l-‘dliye ed-
dalle ‘ale’I-matar. Arapga asli kaybolan
risélenin Latince’ye olan terciimesi M.
Steinschneider tarafindan yayimlanmis-
tir (Die Hebréischen (bersetzungen und
die Juden als Dolmetscher, Graz 1956, I,
565). 2. Risdle fi's-sind‘ati’l-‘uzma.
Azmi Taha es-Seyyid Ahmed tarafindan
negredilmigtir (Kibris 1987; bu eserler
icin bk. Ibnii'n-Nedim, s. 317; ibnii'[-Kif-
tf, s. 243; ibn Eb( Usaybia, 11, 184-185;
Atiyeh, s. 170-175).

Astroloji. 1. Riséle fi kadri menfa‘a-
ti'l-ihtiyarat. Uc Klasik kaynak eserin
adini bu sekilde kaydederken Ebi Ride,
Leiden Museum’da astronomi, astroloji
ve matematige dair risalelerin yer aldigi
bir mecmua icinde (nr. 199) Risdle fi ih-
tiyardati'l-eyyam adll bir metinden séz
etmektedir (Res&’il, 1, nesredenin girisi,
s. s). Bunun yukaridaki riséleden ibaret
oldugu sdylenebilir. S6z konusu risalenin
Latince terciimesi giniimuze ulagmigtir
(Leiden, nr. 1647; bk. McCarthy, s. 72). 2.
Risdle tehdvilii’s-sinin. Escurial Ki-
tiphanesi'nde (nr. 918/3) bir nishasi
mevcuttur (Atiyeh, s. 189). 3. Risdle fi
miilki’'l-‘Arab ve kemmiyyetih. Otto
Loth tarafindan “Al-Kindi als Astrolog”
adiyla (Morgenlandischen Forschungen,
Leipzig 1875, s. 261-309) Almanca tercu-
mesiyle birlikte yayimlanmustir (Atiyeh,
s. 190; ayrica bu eserler icin bk. ibnii'n-
Nedim, s. 318; ibnt'l-Kift1, s. 244).

Kiiresel Varhiklar. 1. Risdle ilGd Ah-
med b. el-Mu‘tasim fi enne’l-‘anéasir
ve'l-cirme'l-aksd kiiriyye. Eb( Ride ta-
rafindan Res@’ili’l-Kindi el-felsefiy-
ye’'de negredilmis (I, 47-53), ayrica
Nicholson Rescher ve H. Khatchadourian
tarafindan “Al-Kindi's Epistle on the
Structure of the Cosmos” baslgi altinda
yayimlanmustir (ISIS, LV1/4 [1965], s. 426-
433). 2. Risdle fi ‘ameli'l-halaki’s-sit
ve'sti‘mdalihé (Risale fi zati’l-halak).
Bibliothéque Nationale’de (nr. 2544) bir
nlishasi mevcuttur (Brockelmann, GAL
Suppl, 1, 374).
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Gokkiireleri. 1. Risdle fi'l-ibdne ‘an
enne tabi‘ate’l-felek muhdlefetiin Ii-
tab@’ii’l-‘andsiri’l-erba‘a. EbQ Ride ta-
rafindan Res@’ilii’l-Kindi el-felsefiy-
ye’de yayimlanan eseri (11, 40-46) Nichol-
son Rescher ve H. Khatchadourian “Al-
Kindi’s Treatise on the Distinctiveness of
the Celestial Sphere” adiyla nesretmis-
lerdir (IS, 1V/1 [Karachi 1965], s. 45-54).
2. Risdle fi Glleti’l-levni’l-lazuverdi el-
lezi yiira fi'l-cev fi ciheti's-semd’ ve
ytizanni ennehi levnii's-semd@’. Su-
leymaniye Kiutiphanesi'ndeki metni
(Ayasofya, nr. 4832, vr. 7-8) Ebl Ride
Res@’ili’'l-Kindi el-felsefiyye’'de ya-
yimlamuisg (11, 103-108), ayrica Otto Spies
tarafindan ingilizce'ye cevrilerek Arapca
metniyle birlikte nesredilmistir (Journal
of the Bombay Branch of the Royal Asi-
atic Society, X1l [1937], s. 9-17). Alman-
ca terciimesini ise gok énce Eilhard Wie-
demann gergeklestirmistir. 3. Risdle fi
ma’iyyeti’l-cirmi’l-hamil bi-t1bd‘ihi
li'l-elvén mine’'l-‘andsiri'l-erba‘a. Su-
leymaniye Kitiphanesi'ndeki niishayi
(Ayasofya, nr. 4832, vr. 8-9) Ebi Ride Re-
s@’ilii’l-Kindi el-felsefiyye’'de yayimla-
mustir (11, 64-68).

Boyutlar ve Mesafeler. 1. Risdle fi's-
tihrdci’l-eb‘dd bi-zdti's-su‘beteyn. Eil-
hard Wiedemann tarafindan Almanca’ya
“Uber ein astronomische Schrift von al-
Kindi” adiyla cevrilerek nesredilmigtir
(Beitrage zur Geschichte der Naturwis-
senschaft, XXI (Erlangen 1910], s. 294~
302). Risalenin Leiden Kutiphanesi'nde-
ki niishasini (nr. 1049) EbG Ride tanit-
maktadir (Res&’il, |, Mukaddime, s. s). 2.
Risdle fi izahi eb‘adi mé beyne’n-nd-
zir ve merkezi ‘amideti’l-cibal. Suley-
maniye Kutlphanesi'nde (Ayasofya, nr.
4833) bir nlishast mevcuttur (Brockel-
mann, GAL Suppl., 1, 374).

Meteoroloji. 1. Risdle fi “illeti’lleti
Iehd yebrudii ‘ale’l-cev ve yeshunii
md karube mine’l-arz. Sileymaniye
Katuphanesi’'ndeki niishayi (Ayasofya,
nr. 4832, vr. 11-13) Eb( Ride Resd’ilii’l-
Kindi el-felsefiyye’de negretmistir (II,
90-100). 2. Risdle fi ‘illeti'l-fa‘ile 1i'l-
med ve'l-cezr. Sileymaniye Kitiipha-
nesi’'nde bulunan bu risale de (Ayasofya,
nr. 4832, vr. 1-5) Eb( Ride tarafindan
Res@’ilii’l-Kindi el-felsefiyye icinde
yayimlanmustir (11, 110-133). Eilhard Wi-
edemann ise Escurial Kitiphanesi'nde-
Ki (nr. 1636/2) Latince nushayt Alman-
ca’ya cevirerek birlikte nesretmistir
(Brockelmann, GAL Suppl., 1, 373). 3. Ri-
sale fi ‘illeti’s-selc ve’l-bered ve'l-
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berk ve’s-savaik ve'r-ra‘d ve'z-zem-
herir. Sileymaniye Kiitiphanesi'ndeki
nishasini (Ayasofya, nr. 4832/13) Eb(
Ride Resd’ilii’l-Kindi el-felsefiyye icin-
de nesretmis (Il, 80-85), risalenin Latin-
ce cevirisi 1507°'de Venedik'te yayimlan-
mistir (Brockelmann, GAL Suppl., I,
373). 4. Risdle fi ‘illeti kevni'd-dabab.
Stleymaniye Kiitiphanesi'ndeki risale
(Ayasofya, nr. 4832/10) Eb{ Ride tarafin-
dan Resd’ili’l-Kindi el-felsefiyye'de
nesredilmigtir (11, 76-77). 5. Risdle fi'l-
‘illeti’'lleti lehd tekiinii ba‘zu’l-mevé-
21° 14 tekédii tiimtaru. Sileymaniye Kii-
tlphanesi'ndeki niishasini (Ayasofya, nr.
4832, vr. 14-15) Eb{ Ride Resd’ilii’I-Kin-
di el-felsefiyye’'de yayimlamustir (11, 70-
75). 6. Risdle fi ahddsi’l-cev (nsr. Ylsuf
Ya'kiib Mesk(nf, Bagdad 1965).

Tip. 1. Kitabii'l-Edviyeti'l-miimte-
hane. Sileymaniye Kiutiphanesi’'ndeki
(Ayasofya, nr. 3603/2, vr. 91-130) Ihtiya-
rati Ebi Yusuf el-Kindji li'l-edviyeti'l-
miimtehane el-miicerrebe ve hiye el-
akrdbazin adl risale ile ayni eser olup
Martin Levy tarafindan yayimlanmigtir
(New York 1970). 2. Risdle fi izahi'l-l-
leti fi's-sem@’imi’l-katile. Eseri G. Ce-
lentano Risdle fi izdhi'l-ille adiyla nes-
retmigstir (Roma 1979). 3. Risdle fi'l-lus-
ga (nsr. G. Celentano, Roma 1979). 4. Ri-
sdle fi ma‘rifeti kuva'l-edviyeti’l-mii-
rekkebe. Arapca ash kaybolan risalenin
Latince cevirisi De medicinarum com-
positarum adiyla yayimlanmistir (Stras-
bourg 1531; bk. Brockelmann, GAL
Suppl., 1, 374). 5. Risdle fi'I-béh. Siley-
maniye Kitliphanesi'ndeki eser (Ayasof-
ya, nr. 4832, vr. 57-59) G. Celentano tara-
findan yayimlanmistir (Roma 1979). 6.
Riséle il ba‘z1 ihvéanihi fi'l-emrazi‘l-
balgamiyye el-‘izam (niishalar icin bk.
Sezgin, GAS, 1ll, 245). Eser Miintehabii
Sivani’l-hikme’de mevcuttur (bk. Ebi
Stileyman es-Sicistani, s. 116-118).

Kimya. 1. Kitdb fi kimy@&’i'l-itr ve't-
tas‘idat. Sileymaniye Kitiiphanesi'nde
bulunan eseri (Ayasofya, nr. 3594) Carl
Garbers Almanca'ya cevirerek metniyle
birlikte yayimlamustir (Leipzig 1948). 2.
Risdle et-tereffuk fi’l-“1tr. Dari’'l-kitii-
bi’l-Misriyye (Teymur Pasa, Sina, nr. 46)
ve British Museum’da (Or., nr. 9678) bi-
rer niishasi bulunan risaleyi Ehvani ta-
nitmaktadir (el-Kindi feylesafii’l-Arab,
s. 217-219). 3. Risdle fi kal‘1’l-asar
mine’s-siyab ve gayrihé (nsr. M. fsa
Salihiyye, MMMA, XXX/1 [1986]). 4. Ri-
sdle fimd ylisbegu fe yu‘ii levnen
(bunlar icin bk. ibnii'n-Nedim, s. 320; ib-
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nii'l-Kiftf, s. 245-246; ibn Eb{ Usaybia, II,
189-190; Atiyeh, s. 201-205).

Optik. 1. Kitabii’s-Su‘d“at. Hudabahs
Kutiphanesi'ndeki nishasi (nr. 2048)
Risdi Réasid tarafindan negredilmistir
(Oeuvres philosophiques et scientifiques
d’al-Kindi: l'optique et la catoptrique,
Leiden 1997, s. 359-419). 2. Risdle fi
matrahi’s-su@’ (nsr. Yahya el-Hasi, Ha-
lep 1967).

Diger Konular. 1. Risdle fi's-siiytf ve
ecndsiha (nsr. Abdurrahman Zeki, Me-
celletil Kulliyati'l-edeb, X1V/2 |Kahire
1979]). 2. Risdle fi'stihzari’l-ervah (nsr.
Yasuf Yahya ve Hikmet Necib, Bagdad
1979). idris Abdiilhamid el-Kellak ifade,
Uslip ve genel muhteva acgisindan bu
eserin Kindi'ye ait olamayacagin sdyle-
mektedir (el-Mevrid, XI11/3 [Bagdad
1405/1985], s. 225-232). 3. Risdle fi'l-es-
ma@’i'l-mu‘ammdat. Muhammed Mera-
yati, Yahya Mir Alem ve Muhammed
Hassan et-Tayyén tarafindan “IImii’t-
ta‘miye ve istibrdcii’l-mu‘amma ‘in-
de’l-‘Arab icinde yayimlanmistir (Di-
magsk 1987, s. 213-259) (M{siki konusuy-
la ilgili eserleri icin bk. MUSIKI).
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0 MUSIKI. Kindi masikiyi aritmetik,
geometri, astronomi ve musiki olarak
doérde ayirdigi matematik (riyazi) ilimler
arasinda zikrettigi gibi ilm-i insani ve
ilm-i ilahi seklinde ikiye ayirdigi irfan 6g-
retisini de ilm-i insani kapsaminda de-
gerlendirir. Filozof, masikiye dair ¢alis-
malari giiniimiize ulagan ilk islam miel-
lifi olup kendisinden énce ishak el-Mev-
silf ve Yanus el-Katib'in bu konudaki
eserleri kaynaklarda zikrediliyorsa da za-
manimiza ulasmamigtir. Kindi'nin yasa-
digi doneme kadar somut bir sanat ola-
rak ele alinan masiki bu asirdan sonra
artlk masikisinasin sanatinin icrasinda
kompozisyon, ritim ve siir gibi unsurlari
da icine alan genis bir kiltir olarak de-
gerlendirilmeye baslanmis ve bu gelis-
melerde Kindi'nin biyiik pay! olmustur.

Mausiki tarihgileri tarafindan Arap ma-
sikisi smiflandirilirken Grek eserlerini
serhedenler arasinda zikredilip bu eko-
lun ilk muallimi sayillan Kindi, ayni za-
manda pek cok muzik terimini Arapc¢a’-
seviyeye oturtmus ve bu masikinin kai-
delerini ilk olarak ortaya koymustur. Pi-
sagorcu misiki anlayisinin etkiledigi is-
lam Messai filozoflarindan biri olan Kin-
di, Farabi ve Ibn Sin&'nin aksine misiki-
nin gok cisimleri ve tabiatla cok yakin
iliskisi olduguna inanmakta, kozmolojik
olaylart masikiyle degerlendirmektedir.
Kaynaklar onun bu konuda Grek, Sabii ve
iskenderiye felsefelerinden etkilendigini
ileri stirer. Ayrica Ethos doktrini cerceve-

sinde udun dort teliyle (bam, mesles, mes-

na ve zir) burclar, ay, dért unsur, rizgar,
mevsimler, ginler gibi tabiat olaylari,
g6k cisimleriyle ve biitiin bunlarin insan
vicudu Uzerindeki etkileri arasinda ilgi
kurar. Udun tellerini evrenin dért unsu-
runa benzeten Kindi, yedi asil perde de-
digi yedi nagmeyi (sesi) gokyizindeki
yedi gezegenin karsiligi olarak kabul et-
migtir. Bu perdeler ve Kkarsiliklari sunlar-
dir: Mutlaku’l-bam Zuhal (Satiirn) geze-
genine, sebbabet(l'l-bam Musteri'ye (Ju-
piter), vusta’l-bpam Merih’e (Mars), hinsi-
ri’l-bam Sems’e (Giines), sebbabetii’l-
mesles Ziihre'ye (Venis), vusta’l-mesles
Utérid’e (Merkir), hinsiré’l-mesles Ka-
mer’e (Ay) karsiliktir. Kindi, bu yedi sesin
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olusturdugu diziyi “usQli’l-kibari't-tam-
me” olarak adlandirir. Onun masiki sis-
temi, ara seslerle birlikte “cem‘u’llezi
bi’l-kil” diye isimlendirdigi on iki ses
Uzerine kurulmustur ve Kindi iki oktaviik
sistemi gésterebilmek icin uda besinci
bir tel ilave etmistir. Kaynaklarda islam
aleminde notay: ilk kullanan kisi ve eb-
ced notasinin mucidi olarak kabul edilen
Kindi, Risdle fi'l-Iiihin ve'n-nagam
adli eserinde bu notayi kullanarak aktar-
digi armonilenmis mizik parcasi belki
de giiniimuze ulasabilen en eski kompo-
zisyon calismasidir. Seslerdeki armoniyi
Bati1 diinyast Hockbald ile tanirken Hock-
bald’'dan iki asir énce Kindi'nin armonik
bir érnek sunmasi dinya muzik tarihi
icin dnemli bir olaydir.

Her bir telin dért temel ses lzerine
bina edildigi, dortll sistem adini verdigi
bir ses sistemi kuran Kindi'nin bu siste-
mi dort ses ve dort araliktan olusmakta,
bir oktavda on iki sesin bulundugu bu-
ginku Bati sistemine uymaktadir. Kro-
matik dizi denen bu dizide tanini (tone),
yarim tanini (semitone) ve bakiye (limma)
adl g aralik cesidi gérulmektedir.

Risalelerinde “ika‘'” adi altinda ritim
konusunu igleyen Kindi ikai melodik, siir-
sel ve miiziksel olarak (i¢ gruba ayirir.
Ardindan kendi zamaninda kullanilan
sekiz ana ritmi sayip tariflerini yapar. Ni-
sebii'z-zaméniyye adini verdigi bu ritim-
ler sirasiyla sakil-i evvel, sakil-i sani, ma-
hari, hafif-i sakil, remel, hafif-i remel,
hafif-i hafif ve hezecdir. Kindi, bu ritim
kaliplarini siir ve aruz ilmiyle alakalandi-
rarak bu konuda 6rnekler sunmaktadir.
Ayrica eserleriridde misikinin canlilar
uzerindeki etkilerine de genis yer ayir-
mus, ritim tirleri ve glinlin cesitli zaman
dilimleri arasinda munasebet kurmus,
bu minasebeti, yicelik ve comertlik
duygularinin hakim oldugu sabah- 6gle
vakti arasinda sakil-i evvel ve sakil-i sani
ritimlerinin, bedenin zinde oldugu 6gle
vaktinde mahari gibi gigcli ritimlerin,
stiknetin hakim oldugu giin sonunda
da hezec, remel ve hafif gibi ritimlerin,
uyku 6ncesi ise uzun sakil gibi hizunli
ritimlerin insan bedeni Uzerinde etkili
olacagi seklinde ifade etmistir.

Kindi'nin eserlerinde bugiinkii mana-
da bir makam anlayisindan séz edilme-
mis, ancak melodik ingada séz konusu
olan Ug adet cinsten (¢egni) bahsedilmis-
tir. Tanini, levni ve telifi adli bu cegniler
sirasiyla Grek muzigindeki diyatonik,
kromatik ve anarmonik cegnilerin karsi-
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igidir. Kindi melodileri de muzikal yapi-
larina gére tarabi (neseli), hamasi (gayret-
li) ve secevi (kederli) olarak Uce ayirdik-
tan sonra bu melodilerin insan lzerinde
meydana getirdigi duygu ve davraniglari
da su sekilde 6zetler: Tarabi melodiler
daha cok oyun ve eglenceye uygun di-
ser, bunlarda hezec, remel ve hafif ri-
timleri kullanilir. Hamasi melodiler de
gugc, cesaret ve atilganlik gibi duygularin
ifadesi olup mahari ve ona benzeyen ri-
timler kullanilir. Sakil-i evvel ve sakil-i
sani ritimlerinin kullanildigi secevi melo-
diler ise ¢ogunlukla hiiziin, aglama. ve
yas duygularinin ifadesidir. Kindi ayrica
melodileri mutetali (ardarda gelenler) ve
lamitetali (ardarda gelmeyenler) olmak
lizere oncelikle ikiye ayirir. Mutetali me-
lodileri te'lifi'l-mtetéall saiden (gikict
gam) ve te’lifi’l-muatetall habiten (inici
gam) seklinde iki ayri1bélimde inceler;
lamitetali melodileri ise levlebi-i dahili
(ice dogru helezoni), levlebi-i harici (disa
dogru helezoni), te’lif-i zafir-i mustebek
(birlesik 6rgt) ve te'lif-i zafir-i munfasil
(ayrik 6rgi) olarak dérde ayirir.

Tarihi boyunca bir¢ok degisiklige ug-
rayan ud, Kindi'nin yasadigi dénemde
gunimuzdeki seklinden yaklasik U¢ cey-
rek boy daha kii¢tik olup bir telin uzunlu-
dgu otuz parmak (ortalama 35 c¢m.) 6lci-
stindeydi. Kindi'nin udu pratikte dort tel
Uzerine bina edilmigtir.
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Kindi'nin udunda akort sistemi
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Bu sisten dért esas ses ve Ug¢ araliktan
olusmaktadir. Bir oktavlik dizide on iki se-
sin bulundugu ve bugiiniin Bati sistemi-
ne de uygun olan sistemde Kindi yirmi
dort sesi elde etmek amaciyla nazari ola-
rak “had” veya “zir-i séni” diye adlandiri-
lan bir besinci tel ilave etmigtir.

Matematik bilgisinden yoksun olanla-
rin kendi eserlerinin éziine vakif olama-
yacagini ifade eden Kindi'nin ortaya koy-
dugu esaslar daha sonra Farabi, ibn
Sina, Safiyyiddin el-Urmevi ve Abdiilka-
dir-i Meréagi icin 6nemli hareket noktala-
11 olmustur.

Kindi'nin musikiye dair kaleme aldidi
risélelerin sayisi konusunda kaynaklarda
kesin bilgi yoktur. Eserlerini sistematik
bir tasnife tabi tutan [bni’'n-Nedim yedi,
Ibnivl-Kifti alt1, ibn Ebl Usaybia da sekiz
adet risélesinden sz etmektedir. Cesitli
kaynaklar ve son devirlerde yapilan calig-



