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tasar bir calismadir. Zengin siir 6rnekleri
iceren eser Rudolf Geyer (Asmai'nin Kita-
bu’l-Vuhts'u ile birlikte, Viyana 1888), Ha-
Iil ibrahim el-Atiyye (Kahire 1987) ve Sa-
bih et-Temimi — M. Ali er-Rudeyni (Bey-
rut 1987) tarafindan negredilmistir. 4. el-
Miiselles. Ayni harflerden olusan, yalniz
ilk harfinin harekesinin degismesiyle ¢
farklt kelime teskiline imkan veren kom-
binezonlarin sézI0gu olup bu alandaki ilk
calismadir. Cok sayida serhi ve manzum
hale getirilmis sekli bulunan eserin Ab-
dilvehhab b. Hasan el-Behnesi tarafin-
dan nazma cekilmis bicimini E. Vilmar
Carmen de.vocibus tergeminis Ara-
bicis adiyla yayimlamis (Marburg 1857),
daha sonra bu manzume Miisellesti Kut-
rub adiyla da basiimistir (Kahire 1315).
Uzerine ¢ok sayida serh yazilan manzu-
meyi Muhammed b. Seneb (Cezayir 1907)
ve Riza es-Suveysi de (Tunus 1978) nes-
retmistir (eser tizerine yapilan diger ca-
lismalar icin bk. Sezgin, VIII, 61-66; Cele-
bi, s. 72-78). Kutrub’un lugavi yénii agir
basan bir tefsir mahiyetindeki Me“Gni‘l-
Kur’an'inin egsiz bir eser oldugu ve Fer-
ra'nin Me“dni’l-Kur>an adli eserini onun
metodunu érnek alarak telif ettigi riva-
yet edilir.

Muelilfin kaynaklarda adi gecen diger
eserleri de sunlardir: el-Istikak, el-Ka-
vafi, el-Env@’, en-Nevadir, el-Evsat, es-
Sifat, el-ilel fi'n-nahv, Halku'l-feres,
Halku’l-insan, el-Garib fi'l-luga, Ga-
ribti'l-hadis, er-Red ‘ale’l-miilhidin f
miitesdbihi’l-Kur’an, el-Hemz, Fe‘ale
ve ef‘ale, Miigkilii’l-Kur’an, I‘rabii’l-
Kur’4n, Miitesabihii’l-Kur’an, Meca-
zli'l-Kur’én, Kitabii'l-Mecaz min keld-
mi'l-Arab, el-Musannefii'l-garib fi'l-
luga, Garibii'l-Gsar, el-Usil.

BIBLIYOGRAFYA :

Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin, Misir 1395/1985,
1, 248-250; Ebii'l-Kasim ez-Zeccadi, el-Izah fi ile-
li’n-nahv (nsr. Mazin el-Miibarek), Beyrut 1406/
1986, s. 70-71; Ebi't-Tayyib el-Lugavi, Merati-
bi’n-nahviyyin(nsr. M. Ebii’l-Fazl), Kahire
1375/1955, s. 67; Sirafi, Ahbari’n-nahviyyin
(nsr. Tahd Muhammed ez-Zeyni— M. Abdiilmiin-
‘im el-Hafact), Kahire 1374/1955, s. 38;Ebii Be-
kir ez-Zibeydi, Tabakatii'n-nahviyyin ve’l-lu-
gaviyyin (nst M. Ebi'l-Fazl ibrahim), Kahire
1392/1973, s. 99; Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist,
Beyrut, ts., s. 58; Hatib, Tarthu Bagdad, Ill,
298; Kemaleddin el-Enbaéri, Nizhetii'l-elibba’
(nsr. Muhammed Ebii'l-Fazl), Kahire 1386/1967,
s. 91-92; Yakut, Mu‘cemi’l-iidebd’, Beyrut
1922, XVI, 114-115; ibnd'l-Kifti, Inbahi’r-ru-
vat, Ill, 219-220; ibn Hallikan, Vefeyat, 1V, 312-
313; Suyati, Bugyetii’l-vu‘at, 1, 242; Sezgin,
GAS, VIII, 61-67; IX, 64-65; Muharrem Celebi,
Kutrub, Hayati, Eserleri ve Kitabii'l-Ezmine, Er-

zurum 1981, tlr.yer. D
| MunarrEM CELEBI

KUTSIYET
(Cgwnd)
Tabiat tistii bir giicte
ve onunla temas sonucunda

baz1 varliklarda bulunduguna inanilan
askin nitelik anlaminda terim.

Tirkce'de kudsiyyet Arapca’da “temiz
ve pak olmak” anlamindaki kuds kelime-
sinden alinmugtir. Ayni kékten gelen tak-
dis “kutsallik nisbet etme”, bundan tire-
yen mukaddes de “kutsallik nisbet edil-
mis” manasinagelir. Sami dillerde kds /
kds kokiinden kelimeler ve Yunanca’'da
hagios, Latince’de sacrum kelimeleriyle
Karsilanan kutsal kavrami, bir din icerisin-
deki unsurlari birbirine baglayarak o di-
nin bitinligini saglayan veya kusatan
en temel eleman olup din bilimlerinin ana
konularindandir. Din bilimlerinin genel ta-
nimina gére kutsal, politeizmden mono-
teizme Kadar butiin din bicimlerinin 6zu-
nl olusturur. Herhangi bir dinde inancl
kabul edilen Kigiyi Tanri'ya, ritiiele, cema-
ate, doktrine ve ahléka baglayan, onun
din cercevesinde kalmasina katkida bu-
lunan temel tecriibe kutsal duygusudur.

Kutsall belirleyen en énemli unsur ki-
sinin, kaynagdi tabiat Ustu sayilan varliga
sevgi ve korkuya dayali bir duyguyla bag-
lanma eylemidir. Kutsal cignenmemesi
gereken bir olgudur (tabu); bunu saglaya-
cak olan da diinyevi veya uhrevi mieyyi-
delerdir. Ayrica kutsal rasyonel gérev ah-
laki (veya duygusu) ile de iliskili olup emir
ve yasakKlarla toplumu yénlendirir. Boyle-
ce toplum kutsal olana saygi gosterir ve
onunla iligkisini diger toplumsal feno-
menlerden farkl sekilde strdurir. Sonug
olarak kutsala saygt duyulmalidir, bu bir
gorev ahlakidir ve cignendiginde muey-
yidelerle karsilasilacaktir. Kutsalin tani-
mini yapmada ipucu verebilecek bir bagka
aciklama kutsal ve profan (kutsal olma-
yan, siradan) arasindaki diyalektik iligki-
nin mahiyetidir. Kutsal “digerlerinden
hem ayr1 hem de belli bir sinir i¢ine alin-
mis” (Latince sancire), profan ise “6zel
alanin dnilinde, disinda bulunan” (pro - fa-
num) demektir. Profan, kurallari veya ya-
pist ihlal edildiginde bir mueyyideyi ge-
rektirmeyen, siradan ve alisiimis feno-
menlerdir. ilkel dinlerde kutsal ve pro-
fan arasindaki diyalektik tasnif monote-
ist dinlerdeki tasniften daha vurgulu ve
daha yaygindir; monoteizmle birlikte kut-
salin alani oldukg¢a daraltilmigtir.

Bati diinyasinda kutsalin bir din bilimi
problemi olarak ele alinmasi XIX. yizyil-
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dan 6nceye gitmez. Daha cok Eski Ahid’-
deki iptidai kutsal kavrami esas alinarak
yapilan calismalar Schleiermacher ile
baslar ve Rudolf Otto ile zirvesine ulagir.
Kavramin &zellikle bu dénemde ele alini-
siyla ilgili olarak t¢ temel sebep gdsteri-
lebilir. 1. Liberal Protestanlik. XIX. yiizyil-
darasyonalizm ve Kitab-1 Mukaddes ten-
kidi calismalariyla gili¢c kazanan liberal
Protestanlik, Hiristiyanligin tarih icinde
vuku bulmus bir yigin olguyla dolu oldu-
gunu kabul etmekteydi. Liberal Protes-
tanlar’in, Hiristiyanlik anlayislarini gerek-
siz tarihsel olgulardan arinmig bir din
Uzerine temellendirme arzulari, onlari is-
ter istemez geride kalan tek esasli din fe-
nomeni olarak kutsali 6n plana ¢cikarmaya
sevketmistir. 2. Pozitivizm. XIX. ylzyilin
genel bilimsel modeli, insanlig1 batil ve
dejenere inancglardan kurtarmanin kut-
sali 6n plana cikarmakla gerceklestirile-
bileceg@ini varsaymisti. Antropoloji, sos-
yoloji ve psikoloji gibi ddnemin gézde bi-
lim dallar1 dinlerin aslini kutsala indirge-
yerek bu gorige katkida bulunmustur. 3.
Hiristiyanliin diyalog anlayisi. XX. yizyi-
lin baslarindan itibaren hiristiyan cevre-
lerde kutsal kavraminin 6n plana cikaril-
masinda hiristiyanlarin diger dinlerle di-
yalog arayislari etkili olmustur. Zira kut-
sal digindaki fenomenlerinden arindiril-
mis bir dinin Hiristiyanlik’la daha yakin-
dan diyalog kurabilecegi aciktir.

Bir fenomen olarak kutsal belli eden
ozellikler, bir anlamda kutsalin niteliginin
analizi sonucunda ortaya ¢ikan kavramlar
olup sdyle siralanir: a) Mysterium tre-
mendum. Rudolf Otto’nun kutsalin biri-
cik 6zelligi olarak 6n plana ¢ikardigi bu
kavrama gore kutsal, insanin bitiiniyle
kendinden farkli ve Ustiin bir gui¢ karsi-
sinda duydugu, korku ve saygi karigimi
urpertici (mysterium tremendum) bir hissin
yoneldigi objede sakli bir kudrettir (The
Idea of the Holy, s. 13). b) Kutsalin hierofo-
nik (zuhur) ézelligi. Bir seyin kutsallik ka-
zanmasl kendiliginden veya tesaduifen ol-
maz. Dinler kutsalligi hierofonik bir olgu
olarak diigtntrler. Buna gére bir yerin,
nesnenin, Kiginin veya bir canli tirinin
kutsal olusu tabiat Ustd, ilahi bir gliclin
onunla temasinin sonucudur. Mesela her-
hangi bir yerin (bir hac mekani) kutsal ol-
masinin sebebi orada Tanri'nin, bir me-
legin ... zuhur etmesidir. c) Kutsalin tabu
olusu. Kutsali kutsal olmayandan ayirt
eden goriiniirdeki farkliik onun bir tabu
ile cevrili olmasidir. Béylece kutsal olan
cignenemez, yok edilemez; onunla temas
edilmesi gerektiginde tabu olusundan
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kaynaklanan bir felakete maruz kalma-
mak icin 6zel rituellere bagvurulmalidir
(kutsal birmekana girmeden dnce abdest
- almak gibi). d) Kutsalin gegiciligi / kalicili-
g1. Sebebi ne olursa olsun bazi seyler ta-
mamen ve kalici olarak kutsal addedilir
veya bazi durumlarda kutsallik gecici bir
sire ile kisitlanabilir. Mesela kutsal bir
kisi dogumundan élimiine kadar kutsal
kalabilir; belirli bir dénemde kutsal sayi-
lan biri de sonradan kutsalligini ve onun-
la iligkili kazanimlarin yitirebilir. e) Kutsa-
lin sirayet 6zelligi. Bazi durumlarda Kut-
sal olan bir sey bu kutsallig! bir bagka se-
ye nakledebilir. Buna en klasik érnek kut-
sal bir Kisinin el temasiyla bagkalarini
kutsallagtirmasi iglemidir. f) Kutsaln top-
luluk icin anlam haritasi olusu. Kutsalin
toplumsal yoniind vurgulayan bu ozellik,
bir toplulukta yasayan insanlarin kutsal
olan ve olmayanlar! bilerek yagsamalari
anlamina gelir. Topluluk, var oluguna kat-
kida bulunan soyut veya somut fenomen-
leri kutsallastirarak kendi mevcudiyetini
temin edebilir. Boylece kutsal, neye karsi
nasil yaklasiimasi gerektigine dair toplu-
luk mensuplarina bir anlam haritasi su-
nar. Bu harita bir bakima toplulugun gé-
rinmeyen kanun kodeksini olusturur.

Dinlerde kutsal iliskili oldugu fenomen-
lere bagli olarak doért kisma aynilir. 1. Kut-
sal mekanlar. Cogunlukla hierofonik (ta-
biat tistii bir glicin herhangi bir yerde g6-
rintsiyle ilgili) gerekcelere bagh olarak
bazi cografyalar tabu cercevesinde ko-
runmus kutsal mekanlar olup onlarla te-
mas 6zel ritielleri gerektirir. Bu mekéan-
larda bulunmak kisiye diinyevi veya uh-
revi imtiyazlar kazandirir. Hac mekanla-
ri, tapinaklar bu tiire klasik érneklerdir.
2. Kutsal zamanlar. Yilin belli dénemleri
profan surelerden farkl olarak 6zel peri-
yotlardir. Modern terminolojide bayram
seklinde ifade edilen kutsal zamanlar 6zel
ritielleri gerekli kilar. ilkel dinlerde kut-
sal zamanlar tanrilarin “baslangicta” yap-
tiklari eylemleri iceren zamanlardir. Bu-
nun monoteist dinlerdeki en giizel érne-
gi Yahudilik'teki Sabat kutlamalaridir. 3.
Kutsal varliklar. Basta Tanri olmak Uzere
doga Usti olduguna inanilan varlik trle-
ri, bazan insanlar, hayvanlar kutsal sayilir.
Bu varliklar kutsalliklarini uhrevi glicle-
rinden alirlar. Kabile sefleri, kahinler, sa-
manlar, kehanet hayvanlari bu tire ge-
leneksel érneklerdir. 4. Kutsal nesneler.
Tabiat Gstu giic tasidiklar: gerekcesiyle
bagsta asa turleri, taslar, kutular, elbise-
ler ve yiiziik olmak Gzere gesitli nesneler
pek cok kuiltirde kutsal sayilir; bunlarin
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olagan usti gugler tasidigina inanilir; on-
larla temas 6zel ritielleri gerektirir.

ilkel insanlar icin cevrelerindeki pek
cok sey, muhtemelen bilinemezlikleri
ve sira digiliklar: veya toplulugun hayatin-
da belirleyici rol cynamalari dolayisiyla
kutsal kabul ediliyordu. Tabiatin icerisin-
deki kutsalligi yalnizca Tanri Yahve ile ilis-
kili oldugu noktalarda kabul eden Yahu-
dilik ile beraber ilkellerin kutsal anlayisi-
nin alani daraltilmig, Tanrt fikrinin tabia-
tin diginda ontolojik bir alana ¢ikariima-
siyla birlikte tabiat kutsal konumunu kay-
betmistir.

ibranice’de kutsal kavraminin karsiligi
olan “kds" fiili ve kutsallik anlamindaki
“kedusah” profanin kargiti olan her seyi
icerir. Yahudilik'te mutlak kutsal olan,
Tanri Yahve ve O'nunla temas halindeki
fenomenlerdir. Buttn nesnelerin Tanri'-
ya nisbetle kutsallik kazanmasina en iyi
ornek ahid sandididir (I. Samuel, 6/19). Es-
ki Ahid'de basta Tanri olmak tzere kahin-
ler, Sina dag, Sabat, ahid sandig, israilo-
gullari, Cadir, Urim, Tumim, belki helél
olan hayvanlar, Israil diyari, Kudiis, Siiley-
man Mabedi, mé&beddeki egyalar, ibadet
malzemeleri kutsaldir (Cikis, 3/5; 28/15;
Levililer, 11/41-46; 10/10; 1. Samuel, 21/
6-25).

Kutsal cignemenin karsilidi kirlenmek
ve olimddr (Levililer, 11/44, 45). insanog-
lu icin kutsallik sonradan ele gecirilebilen
bir seydir ve onu kazanmak &zel bir riti-
eli, bir hak edisi gerektirir (Cikis, 29/33).
Bununla birlikte Yahve'nin israilogullari’ni
secisi ve dolayisiyla onlart kutsal kilmasi
Tanrr'nin tek tarafli olarak yaptigi bir ter-
cih gibi gérinmektedir. Tevrat'a gére
Yahve'nin israilliler’i nicin kutsadigi ve
sectidi acik degildir (Tesniye, 7/6, 7). Her-
hangi bir seyin kutsal olmasinin ona ka-
zandirdigi temel ayricalik ihlal edileme-
mesi ve bereketli kilinisidir (Tesniye, 7/
13, 14; 28/2-9; 29/30).

Yeni Ahid’de kutsalin karsiligr olarak
Grekge “hagios” kelimesi kullanilir. {lk hi-
ristiyanlarin bu konudaki inanglari Eski
Ahid'deki inanclara benzer. Yeni Ahid'e
gére Allah'in kutsalliginin yaninda Isa da
“Allah’in mukaddesi”dir (Markos, 1/24);
Yeni Ahid’in aracisi olmasi sebebiyle Isa
kutsal gorevler ifa etmistir (ibraniler'e
Mektup, 8/6; 9/15). Boylece Hiristiyanlik
kutsalligi Eski Ahid'den farkl bir yere ge-
tirmistir.

Hiristiyanlik'ta kutsallik kavraminin
gercek anlamda mimari Saint Paul'ddr.
Paul ile birlikte kutsallik yalnizca Tanri ve
O’'na inananlarla sinrlandiriimigtir. Paul'iin
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Eski Ahid seriatini reddetmesi, ona dayali
butin kutsal fenomenlerden de uzaklas-
mast sonucunu dogurmustur. Paul'e gé-
re kutsalligi bahseden yalnizca Tanri'dir
(Korintoslular'a ikinci Mektup, 1/2). Bitiin
hiristiyanlar secildikleri icin degil “Tan-
ri'ya adanmis” olduklari i¢in kutsaldir
(Romalilar'a Mektup, 1/7). Mektuplarda
“azizler” (kutsanmislar) tabiri zaman za-
man bitln inananlar icin kullanimigtir
(Korintoslular'aikinci Mektup, 1/1). Ote
yandan kurtulus kutsallikla iliskilendirilir;
kurtulanlar kutsanmis olanlar arasindan
cikacaktir (Timoteos'a Birinci Mektup, 2/15).

Erken Hrristiyanhk'ta, Rihulkudis kav-
raminin heniiz 6nem kazanmadig I. yliz-
yil civarinda kutsalligi kazanma yolu “Is&’-
nin kurbanligina dahil olmak”la iliskilendi-
rilmistir (Ibraniler'e Mektup, 10/10). RG-
hulkudus'iin formiile edilisinden itibaren
kutsallik onun aracilidiyla elde edilebilen
bir “izzet" olarak dusunulmeye baslan-
mugtir.

Bugiink hiristiyan mezheplerinde kut-
sallik anlayist yukaridaki ilkeler dogrultu-
sunda kabul gérmektedir. Fakat V. ylz-
yildan itibaren sakramentlerin formile
edilmeye baslanmasiyla birlikte daha ¢cok
soyut anlamda etkili olan kutsallik kavra-
mi, zamanla bazi somut nesnelerin veya
kisilerin kutsallastirilmasina giden bir si-
recte degisime ugramistir. Boylece kutsal
kisiler (azizler, bazi gérevlerdeki din adam-
lar1) ve hatta nesneler (kutsal emanetler)
ortaya ¢tkmaya baslamigtir.

Modern dlinyada hiristiyan mezhepleri
icerisinde Protestanlik, kutsaligin kaza-
nimint dogrudan dogruya Rihulkudis’tin
inayetine baglayarak diger mezheplerden
farkli bir inanc gelistirmis, ginimiuz Pro-
testan kiliselerinde kutsalin alani yalnizca
Tanr ile sinirlandiriimistir.
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