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gice Kiiri, Ahti ve Kuba olmak tzere bas-
lica U¢ diyalektiicine alir. Kuba diyalekti
Azerbaycan’'in kuzeyinde, Ahti ve Kri de
Dagistan’in giineydogusunda yaygindir.
1928 yilina kadar Arap, bu tarihten 1938’e
kadar Latin ve 1938'den itibaren Kiril al-
fabesiyle yazilan Lezgice halen radyo ve
televizyon yayinlarinda, yazili yaymncilikta
ve egitim alaninda kullaniimaktadir.

Cesur, muharip ve genelde uzun émur-
li olmalariyla taninan Lezgiler’in tarihi
hakkinda fazla bilgi yoktur. Yuzyillardir
ayni boélgede yerlesmis olduklar ve tarih
boyunca baska devletlerin otoritesi altina
girmeden serbest halde yasadiklari bi-
linmektedir. Hazar denizinin kuzeyinden
Kafkasya'nin giiney taraflarina inmek is-
teyenlerle glineyden gelip kuzey bolgele-
rine citkmak isteyenlerin gececekleri bir
bdélgede bulunmalari Lezgiler’i devamli
surette cesitli akinlarla karsi karsiya bi-
rakmig, fakat onlar varlklarini koruma
basarisini gosterdikleri gibi bazi komsula-
rin1 da aralarina alarak eritmislerdir. VII
ve VIII. yizyllarda musliman Arap savag-
cilarinin bélgeye ulagmalariyla islam’la
tanisan Lezgiler’in bir kismi o dénemde
misliiman olmus, halkin hepsinin musli-
man olmasi ise ancak XV. ylizyllda Sirvan
Sahi Halil'in bélgeyi fethinden sonra ger-
ceklesmistir. Bir ara Timur’un isgalinde
kalan bolgeyi Osmanli hakimiyetine sokan
Ozdemiroglu Osman Paga ile Lezgiler ara-
sinda 1578'de bir antlasma yapilmistir.
Buna gore Lezgiler Osmanli padisahi adi-
na hutbe okutacaklar, zaman zaman Ki-
rim'dan gelecek 30.000 Tatar askerinin
topraklarindan gegmesine izin verecekler
ve Osmanlilar’in yaninda savasa katila-
caklardi. Osmanlilar da “semhal” adi ve-
rilen liderlerine dokunmayacak ve padi-
sah ona iktidar aldmeti olan egyay! gén-
derecekti.

XVIIL. yuzyila kadar Azerbaycan’daki
Tiirk hanliklarinin etkisi altinda kalan Lez-
giler, 1775'te merkezi Kurak olan bagim-
siz Kiri Hanligr'ni kurdular. Ancak bu han-
Ik Lezgiler'in yasadidi topraklarin sadece
bir bélim{ind icine aldigindan bircoklari
siyasi otoritenin disinda serbest bir hayat
strdiirdiiler; bazilari ise Kuba, Derbend
ve Gazikumuk hanliklari icinde bulunu-
yorlardi. Kiiri Hanligt, XVIII. ylzyilin son-
larina dogru Rusya’nin himayesine giren
Gurcller’e karsi tavir aldi ve Lezgiler, Os-
manh Devleti'nin destek ve tegvikleriyle
1784'te Cildir'a kadar ilerleyip Tiflis haki-
mi Irakll Han'a biiyiik zarar verdikten son-
ra Ermenistan’a akinlar yaptilar. Fakat
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Osmanli Devleti’nin destegini kesmek zo-
runda kalmasi Uzerine bir yil sonra Ulke-
lerine dénddiler. Kiiri Hanligi 1812’de Rus-
ya'nin himayesine girdi ve 1864’te hanlk
yonetimine son verilerek topraklart Rus-
ya imparatorlugu’na bagh bir idari bélge
haline getirildi. Seyh $amil'in Ruslar’a
kars1 yurattigt bagimsizlik mucadelesin-
de (1828-1859) 6nemli rol oynayan Lezgi-
ler'in XX. ylzyilda Sovyet idaresi altinda
fazla bir etkinlikleri olmadi. Bugtin Azer-
baycan ve Dagistan cumhuriyetlerinde
varliklarini siirdiiren Lezgiler, 1965'ten
beri birlesik ve otonom bir Lezgistan'in
kurulmasini istemektedirler. 1990'da Da-
gistan Lezgileri “Sadval” ve 1991 'de Azer-
baycan Lezgileri “Samur” adli hareketleri
baglattilar. Onceleri silahli tedhis yolu se-
cildiyse de yeterli halk destegi saglana-
madi ve Cecenistan 6rnegi de gz 6nin-
de tutularak 2000'li yillarin basindan iti-
baren bagimsizlik isteginden vazgecilip
daha cok kiltirel ve sosyal haklar tzerin-
de yogunlagmaya gidildi.

BIBLIYOGRAFYA :

Belaziiri, Fiitah (Fayda), s. 281, 294, 297;
Yakut, Mu‘cemii’l-bildan, V, 22; Géographie
d’Aboulfeda, 11/1, s. 94, 283-284, 299, 300; 1i/
2, 145; Kadircan Kafli, Simali Kafkasya, Istanbul
1942, s. 27-28; Serafeddin Erel, Dagistan ve
Dagistanlilar, Istanbul 1961, s. 17-20; Cemal
Gokee, Kafkasya ve Osmanlt Imparatorlugu’-
nun Kafkasya Siyaseti, Istanbul 1979, s. 8, 28-
29, 82-86; Sh. Akiner, Islamic Peoples of the
Soviet Union, London 1986, s. 138-143; H.
Krag - L. Tunch, The North Caucasus: Minqri—
ties at a Crossroads, London 1994, s. 22-23; Is-
mai} Ozsoy, Dagistan’tn Sosyo-Ekonomik Tari-
hi, lzmir 1994, s. 51, 54, 60, 112; R. Wixman,
“Lezgh", EP (Fr.), V, 734-735; Ahmad al-Shahi,
“Lezgh”, Encyclopaedia of the World Muslims,

Delhi 2001, II, 840-843. E]
"&" Davutr DURSUN

r 1
LEZZET

(8aw1)

Varolusa uygun algilarin
meydana getirdigi haz, maddi
veya méanevi doyum, zevk anlaminda
psikoloji ve ahlak terimi.

L _

Sozllikte “hoslanma, zevk alma” anla-
mindaki lezaz (lezaze) masdarindan isim
olan lezzet genellikle fizyolojik veya ruhi
ihtiya¢ ve arzularin karsilanmasi, insanin
cesitli melekelerinin kendi yetkinligine
dogru ilerlemesiyle hissedilen zevki ve bir
tir mutlulugu ifade etmek tizere kulla-
nilmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de gectigi iki
yerde uhrevi hazzi ifade etmektedir (es-
Saffat 37/46; ez-Zuhruf 43/71). Terimin
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Grekgce karsiligi hedonédir. Ayni kelime-
den gelen hedonizm (hazcilik), mutlulu-
gun kazanilmasi icin temel diciit olarak
hazlarin tatminini éngdren bir ahlak fel-
sefesinin adidir. Farabi'nin Epikuros’a
nisbet ederek “firkatl’l-lezze” (hedonistler)
diye andi§i bu ekol hakkinda islam lite-
ratlirinde sistematik bilgi yoktur. Hazci
ekoliin énci isimlerinden Aristip ve onun
kurdugu Cyrene okuluyla ilgili olarak ak-
tarilan bilgiler de hedonizm baglamindan
uzak bazi deginmelerden ibarettir (Ab-
durrahman Bedevi, s. 139).

Hédoné terimine dair ilk bilgiler Efla-
tun'un diyaloglarinda yer almaktadir. Bu-
rada Sokrat, hedonist fikirleri savunan
sofist Callicles karsisinda bedeni hazla-
rin sireklilik arzetmemesi sebebiyle
mutluluk icin 8lct alinamayacagini sdy-
ler. S8z konusu tartismada ele alinan haz
kavrami Crotonali hekim Alcmaeon’dan
beri (susama-su i¢cme 6rneginde oldugu
gibi) tliketme (kenosis) ve yeniden doldur-
ma (anaplerosis) kavramlarina dayandiril-
maktadir. Bu aciklamaya gore bedendeki
eksilmeler organizmada bir dengesizlige
yol agmakta, bunun sebep oldugu elem,
eksilen 6geyi tamamlama veya tiikenen
6deyi yeniden doldurma ydniinde arzu ve
zorlama meydana getirmekte, bedenin
dogal dengesini yeniden kazanmasi da
lezzet veya hazza yol agmaktadir (Gor-
gias, 491°-492¢).

Sokrat’in hazcihigt reddederek akli ha-
yatin erdemlerini esas alan tutumuna
karsilik 6grencisi Eflatun, mutlu gecirile-
cek bir hayatin hem hazlarin hem de akli
hayatin gereklerini iceren hayat oldugu-
nu savunmustur (Philebus, 32°-36°). An-
cak filozof bu sonuca ulagirken hazlarin
bedeni oldugu fikrinden giderek uzakla-
sip bunlari bedeni hazlarin yalnizca bir
aleti olarak tanimlamis, béylece hazlarin
ruhi tabiatini veya akli etkinliklere dayali
hazlarin varligini 6n plana ¢ikarmistir
(a.g.e., 41¢, 51522, The Republic, 584¢-
585%<). Eflatun’un cagdaslari arasinda
hedonist tutumun asil temsilcisi Cyrene
okulunun kurucusu olan Aristiptir. Filo-
zofa goére butin etkinliklerimizin amaci
hazdir ve bunu kavramak icin icgiidille-
rimize bakmak yeterlidir. Bedenin hazlari
ruhunkilerden daha iyidir, insanin 6devi
de yalnizca simdiki zamanda yasanacak
hazlarin pesine diismektir.

Aristo, hedonizmin leh ve aleyhindeki
fikirleri etraflica inceledikten sonra kendi
distincelerini ortaya koymustur (Nico-
machean Ethics, VII, 1152°-1154b; X, 11722~
1175P). Filozofa gére haz bir siire¢ degil
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bir etkinliktir (energia). Dolayisiyla haz, “ta-
biata uygun olan karakteristik bir duru-
mun engellenmemis etkinligi” olarak ta-
nimlanmalidir. Tanima gére haz, bir algi
etkinliginin pesi sira gelen ve eger dzne
yahut nesnedeki (mesel4 hastadaki istah-
sizlik gibi) bir eksiklik tarafindan engel-
lenmemisse bu etkinligi tamamlayan bir
seydir. Bitin insanlar hazz ister; ancak
bunun sebebi dogrudan dogruya hazlar
degil insanlarin yasamak istemesi ve haz-
larin temel yasama etkinliklerini tamam-
layan bir 6ge olmasidir.

Epikuros’un hedonist ahlak felsefesi-
ne gore haz ve eleme dair yasantilara yol
acan sey, aslinda varligimizin atomik di-
zeyindeki farklilasma ve hareketliligidir.
Haz tabii oldugu icin iyi, elem ise tabiata
aykirt oldugu icin kotudir. Yukarida ani-
lan tiiketme-yeniden doldurma teorisini
benimsemis olan Epikuros bu sireci tah-
lil ederken bdyle siireclere bagl olmayan,
sirf dengenin sagladigt duragan bir haz
kavramina ulagmistir. Burada s6z konu-
su olan denge durumu bedende elemin
olmayisini, ruhun da tam bir stikinet ve
denge icinde bulunmasini ifade etmek-
tedir. insan ruhunun calkantilardan uzak
oldugu bu durum Stoa felsefesinde bilge-
lik ideali olarak tanimlanmig ve “apatheia”
(korku, arzu, haz ve elem gibi duygulardan
uzak olma) terimiyle karsilanmistir.

Saadet kavramini esas alan, akli ve ah-
18Ki hayatin erdemini ve bunu gercekles-
tirmek icin bedeni hazlarin kontrol altina
alinmasi geregini israrla vurgulayan is-
1am ahlak filozoflari bu meseleyle ilgili dii-
suncelerini gelistirirken lezzet kavrami-
nin tanimi ve degeri Uzerinde durmus-
lardir. Bilindigi kadariyla lezzet kavrami
etrafinda ilk mustakil eseri kaleme alan
filozof Eb{l Bekir er-Razi, Fi M{&’iyyeti’l-
lezze bashgini tagiyan ve giiniimiize bazi
pasajlar halinde ulasan kitabinda lezzet
ve elemi (bk. ELEM) birbirine bagimli sii-
recler olarak kavramaktadir. Aclkma ve
yeme drneginde goéruldugu gibi lezzet
elemden kurtulmanin bir sonucu ve de-
vam ettirildiginde yine eleme dénlsen bir
surectir. Lezzet ve elemin olmadigi his-
sizlik durumu ise “tabiat” olarak adlandi-
rilir (Res&’il felsefiyye, s. 148-151). Lezzet
ve elem sureglerinin kendisinde son bul-
dugu bir hissizlik ve sikinet durumu ola-
rak tabiat, Epikuros felsefesindeki “ata-
raxia” ve Stoa felsefesindeki “apatheia”
kavramina karsilik gelmektedir. Buna pa-
ralel olarak Razi et-Tibbii'r-rithdni'de
lezzeti “tabiata donls” seklinde tanimla-

maktadir. Ancak her lezzetten 6nce mut-
laka bir elem vardir, dolayistyla kendi ba-
sina lezzet algisi yoktur (a.g.e., s. 36-38).
Razi, es-Siretii'l-felsefiyye’de yaratilisin
en yilksek gayesini bedeni lezzetlerin tat-
minine degil bilgi ve adalet erdemlerine
baglamig, élimsuzltk aleminin kesintisiz
lezzetlerini bu diinyadaki sonlu lezzetlere
tercin etmenin anlamsiz oldugunu séyle-
migstir (a.g.e., s. 101-102).

Fi'l-Lezzat ve’l-alam adl eserinde
lezzeti kemal, idrak ve agk kelimeleriyle
karsilayan ibn Miskeveyh, kemalin ger-
ceklesmesini yetkinlik ve yetkinlige ulas-
mayi lezzet olarak tanimlamaktadir. Du-
yu ve akil idraklerinden her birine 6zgi
yetkinlik ve lezzetler s6z Konusudur. Her
varlik tabii veya iradi bicimde kendi yet-
kinligine dogru cekilir. Gergek, stirekli ve
mutlak lezzetin ilkesi olan Tanri batin
varliklarin kendisine gevkle yéneldigi
mutlak yetkinlik, mutlak iyidir. Her sey
0’na asik iken O yalnizca kendi yetkinligi-
ne asiktir. Tanri kendi mutlak yetkinligini
bilmekle mutlak ve gercek lezzeti algila-
maktadir. ibn Miskeveyh, Eb(i Bekir er-
Rézi'ye ait “tabii duruma dénis” seklin-
deki lezzet taniminin metafizik varliklarin
algist bakimindan gecerli olamayacagini,
clinkli onlarda “tabiattan cikis” diye bir
seyin s6z konusu olmadigimnt belirtmekte-
dir. Ayni tanim tabii &leme yonelik amac-
lar icin de agiklayict degildir. CUnku olug
ve bozulus sureclerine bagli olan tabii du-
rumnlarin degiskenligi, onlari gergek lez-
zetlerin standardi saymamiz icin yeterin-
ce istikrarli degildir. Dolayisiyla bir orga-
nizma icin lezzet, tabii duruma dénusgle
degil kendine 6zgi yetkinlik ufkuna dog-
ru yonelmekle meydana gelir.

Yetkinlik ve ask kavramlari arasindaki
benzer bir iliski Risdle fi'l-‘igk adll ese-
rinde Ibn Sina tarafindan da kurulmus-
tur. Ancak filozofa gére hazzin meydana
gelmesi icin yetkinligin sadece olusmast
yetmez, algilanmis olmasi da gerekir.
Aristo'da oldugu gibi lezzet algiyi izler, ya-
ni lezzet uygun olanin algilanmasindan
ibarettir. Buradaki uygunluk algilayan
gugcle algilanan nesne arasindaki uygun-
luktur. Hastalik veya mizac¢ bozuklugu
gibi bir sebeple engellenmedigi siirece
bu uygunluk lezzet dogurur. Alginin duyu-
lar planinda gerceklesmesiyle hissi lezzet
meydana gelir. Bir alg! gliciiniin kendine
has islevini gerceklestirmesi ona 6zgu iyi-
ligin gerceklesmesiyle ayni sey oldugun-
dan lezzet kendi gerceklesme sartlari
icinde iyi bir seydir. AKIi algi gliciine kar-
silik gelen uygunluk ise akletme (taakkul)
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etkinligidir. insan aklinin mutlak iyi olan
Tanrt'y1, blttn varliklarin var olug sireci-
ni ve kendi varligint akletmesi akla 6zgu
yetkinlik olup bu yetkinligin algilanmasi
da akli hayata has lezzetleri meydana ge-
tirir. Hissi lezzetlerden bir¢cok bakimdan
Uistlin olan akli veya ruhant lezzetler ger-
cek mutlulugun da kaynagini olusturur.
Teolojik acidan bakildiginda yetkinlik ve
guzelligin zirvesinde olan Tanri kendini
aklettigi icin lezzetin de zirvesindedir. ibn
Siné'nin felsefesinde akli lezzetlerin var-
ligini ve hissi lezzetler karsisindaki tarti-
silmaz Ustlinligiini ortaya koyan fikirler,
bir yandan bu diinyada gerceklestirile-
cek entelektiel hayatin erdemlerini 6n
plana cikarirken dte yandan ruhun uhrevi
hayatta algilayacagd akli lezzetlerin insan
tasavvurunu astigina isaret eder (genis
bilgi icin bk. Durusoy, s. 172-180).

Lezzetin “tabii duruma dénis” ve “uy-
gun olanin algist” seklindeki alternatif iki
taniminin daha sonra bu kavram etrafin-
da gelisen tartismalarda belirleyici oldu-
gu gorulmektedir. Mesela Fahreddin er-
Razi ilk tanimin lezzeti, ikinci tanimin
kavramin ziddi olan elemi aciklamada ye-
tersiz kaldigini ileri sirmugstir. Nasirtid-
din-i TGsi ikinci tanimla ilgili itirazi gegerli
gérmemis ve iistadi Ibn Sin&'nin yaklasi-
mini savunmustur. Ancak bu tartisma-
lar esas itibariyle kavramin tahliline yéne-
lik olarak gerceklesmis, klasik islam d-
stincesinde mutluluk kavramina ytklenen
anlam ve erdemn fikrine atfedilen Gstun
deger sebebiyle adina hazcilik denilebile-
cek felsefi bir ahlak ekolu gelisme imka-
ni bulamamis, sadece erdemli olmak ve
lyilik yapmaktan duyulan lezzetin ahlaki
hayat tzerindeki yapici tesirine dikkat
cekmekle yetinilmistir.
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Kadinin, kendisini zina ile itham eden
kocasiyla yeminlesmesini ifade eden

bir fikih terimi.
L. =

Sozlukte la‘n “kovmak, Allah’in rahme-
tinden uzaklastirmak™ ménasina gelir.
Kur’an-1 Kerim'de ve hadislerde kelime
sozlik anlaminda kullaniimistir. Bu ké-
kiin turevlerinden olan lidn ve miildane
de “karsilikli lanetlesme” demektir. Fikih
terimi olarak lian, karisinin zina ettigini
veya dogan / dogacak ¢ocugun zina uri-
ni oldugunu iddia eden kocanin hakim
huzurunda bunu yeminle teyit etmesi,
kadinin da kocasinin yalan sdyledigine ve
kendisinin masum olduguna ayni tarzda
yemin etmesidir.

Bir kimseyi zina sucuyla itham eden Kisi
iddiasini dért sahitle ispat etmek mec-
buriyetindedir. Bunu yapamadidi takdir-
de zina iftirasi (kazf) sucunu islemis olur
(bk. KAZF). Bunun tek istisnasi, karisini
zina yaparken goren veya evlilik icinde do-
gan / dogacak cocugun kendisinden olma-
digini bilen kocanin durumudur. Koca,
hékim huzurunda dért defa agik bir ye-
minle karisinin zina yaptigini ileri stirer
veya dogan / dogacak cocugun kendisin-
den olmadidini séyler. Bu durumda ko-
caya kazf cezasi verilmez. Kadin ise ayni
sekilde zina isnadini dért yeminle redde-
der ve o da zina eden kimse icin 6ngorul-
miis olan cezadan kurtulmus olur. Konuy-
la ilgili Kur’an ayetleri (en-Nr 24/6-9),
Uveymir el-Aclani’nin karisinin zina etti-
dini ileri sirmesi ve Hz. Peygamber’in,
“Dort sahit getir, yoksa seni zina iftirasin-
dan cezalandiririm” demesi Gizerine nézil
olmus ve bu durumdaki kocanin lian yo-
luyla kazf, kadinin da zina cezasindan
kurtulacagr hikmuini getirmistir (Buha-
1, “Talak”, 30). Bazi kaynaklarda hanimi-
na zina isnat eden ve hakkinda ayet inen
kiginin Hilal b. Umeyye oldugu belirtil-
mektedir (bk. HILAL b. UMEYYE). Lian Ka-
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dinin zina etmesi durumunda basvuru-
lan bir islemdir. Kocanin zina etmesi ha-
linde lidna bagvurulmaz ve kocasini zi-
nayla itham eden kadin ancak bunu dért
sahitle ispat ederek kazf cezasindan kur-
tulabilir.

Lian isleminin yapilabilmesi icin zina
isnad! aninda kadinla erkek arasinda ge-
cerli bir evliligin mevcut olmasi gerek-
mektedir. Belirtilen anda evlilikleri gecer-
siz (fasid / batil) hale gelmis veya sona er-
misse bu durumda lién yapilmaz, erkek
ispat edemedigi bir zina isnadinin cezai
sorumlulugunu Ustlenir. Ancak Safii ve
Hanbeliler’e gére lian, zina sonucu olan
cocugun nesebinin reddi maksadiyla ya-
pilmaktaysa bu durumda fasid evlilikte
de liana bagvurulur, bu yolla ¢ocugun ne-
sebi reddedilir. Ric‘ talakla boganmis ka-
din da iddet beklerken evli kabul edilir.
Lianin gerceklesmesi icin kocanin karisi-
nin zina ettigini gérmesi, ancak bunu sa-
hitlerie ispat edememesi gerekir. Doért
sahitle ispat imké&ninin bulunmasi halin-
de bdyle bir islem yapilmaz; isnat edilen
su¢ sahitlerin tanikligiyla sabit olur. Sa-
hitlerle ispat durumunda kadinin su¢suz-
luguna yonelik mukabil yeminlerle cezai
sorumluluktan kurtulmasi midmkun de-
gildir.

Hanefiler’e gore lian kazf fiilinin yerine
ikame edilebilen bir islemdir ve bir tir
sahitliktir; bu sebeple hangi kimselere
karsi kazf sucu islenebiliyorsa ancak o
kimselere karsi lidn s6z konusu olabilir ve
lidnda sahitlikte aranan sartlar aranir.
Diger mezheplere gore ise lidn kazften
bagimsiz bir islemdir ve sahitlik degil bir
yemin sayilir; dolayisiyla kazf sugunun
olusmasi icin gerekli olan gartlar aran-
madidi gibi sahitlikle ilgili hikiimlere de
bagli degildir. Bu ayirimin énemli sonug-
lar1 vardir. Hanefiler'e gére daha énce zina
ettigi sabit olan kadina -bu kadin muh-
san sayilmayacagi icin- kocasi tarafindan
yoneltilen béyle bir itham lian islemini
baslatmaz. Kadinin kéle veya gayri mis-
lim olmasi durumunda da lién sz konu-
su degildir. Bu durumlarda ispat sartini
yerine getirmeden karisina zina isnat
eden kocaya ta'zir cezasi verilir. Kocanin
kazf sucundan daha énce mahkdm ol-
masi halinde de sahitlik ehliyetini kay-
bettidi icin lidna basvurulmaz. Ancak bu
son durumda koca ikinci defa kazf sucu-
nu islemis sayilir ve bu suc icin 6ngoru-
len had cezasiyla cezalandirilir. Hanefi-
ler'in disindaki hukukgularin gogunlugu-
na gore ise lian bagl basina bir islem ol-
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dugundan kadinin misliman veya hir
olmasi sart degildir. Kocanin daha énce
kazf sucundan mahkim olmasi da sonu-
cu etkilemez, lian islemine basvurulur.
Ote yandan lidnin yapilabilmesi icin zina
iftirasina ugradigini ve onurunun zede-
lendigini iddia eden kadinin mahkeme-
den lién prosediiriiniin uygulanmasini ta-
lep etmesi gerekir; mahkemenin re'sen
bdyle bir islemi baglatmasi séz konusu
degildir.

Lian islemine hakim huzurunda 6nce
koca baglar ve dort defa, “Allah’ sahit tu-
tarim ki ben zina isnadinda dogru soyli-
yorum” der ve besinci olarak da, “Eger
zina isnadinda yalanci isem Allah’in lane-
ti benim Uzerime olsun” s6ziyle yeminini
tamamlar. Ardindan kadin dort defa, “Al-
lah’t sahit tutarim ki kocam bana zina is-
nadida yalan séylemektedir” der ve be-
sinci olarak da, “Eger dogru séyliyorsa
Allah’in gazabi benim Uzerime olsun” s6-
zuyle lidni tamamlar. Eger zina Grind
olan ¢cocugun nesebinin reddi séz konu-
su ise yeminlesme esnasinda bu da acik-
ca belirtilir.

Koca karisina zina isnat ettikten sonra
lidndan kacinirsa veya kadin kocasinin zi-
na isnadini reddeder, fakat yemine ya-
nasmazsa bu durumda Hanefiler ve Han-
beliler’e gére kocaya kazf ve kadina he-
men zina cezas! uygulanmasina gidilme-
yip lidndan kacginan koca karisina iftira
ettigini kabul edinceye veya lian islemine
baglaymcaya kadar, kadin da kocasini tas-
dik edinceye veya lian islemine baslayin-
caya kadar hapsedilir. Kadin kocasini tas-
dik ederse Hanefiler'e gére kendisine yi-
ne de zina cezasi verilmez. Zira bu tasdik
dort defa ayri ayri, zina ettigini acikga iti-
raf etmedikce sucun sabit olmasi igin ye-
terli degildir; burada bir stiphe durumu
s0z konusudur ve cezanin verilmesine en-
gel olur. Diger mezheplere gore ise kari
kocadan hangisi liandan kaginirsa sugunu
kabul etmis sayilir ve gerekli cezaya carp-
tirilir.

Lian isleminin tamamlanmasindan son-
ra Ebd Hanife'ye gére hakim esleri birbi-
rinden ayirir, Hanbeliler de bu konuda ay-
ni goristedir. imam Malik'e gore boyle
bir tefrik kararina gerek olmaksizin evli-
lik kendiliginden sona erer. imam Safii
ise bu sona erig icin sadece kocanin lién
yapmasini yeterli gérir. Ayriligin kendili-
ginden olacagini sdyleyenlere gére bu bir
fesih, hakim hiikkmiyle olacagini sdyle-
yenlere gore ise bain talaktir. Aralarinda
bazi farkl gérusler olmakla birlikte hu-
kukgularin cogunluguna-gére de esler ar-



