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olugturur. Omer b. Abdilaziz'in tiirbesi de
Maarretinnu‘'man yakinlarindaki Deyr-
sem‘an’da bulunmaktadir.

ibnir'l-Adim sehir halkinin Gstiin zeka-
lartyla tanincdigini séyler. Ortacag'da Ma-
arri nisbesiyle anilan cok sayida alim ve
sair yetismis olup bunlardan bazilari sun-
lardir: Sair ve filozof Eb{i'l-Ala el-Maarri
ile fakih, edip, sair ve tarih¢i Zeyniddin
ibntr'l-Verdi, Siraciiddin ibnii'l-Verdi, mu-
haddis Ebi’l-Behi Meymin b. Ahmed,
muhaddis Ebti Husayn et-Ten(ht, ibni’l-
Minecca, Kadi el-imam Ebii’l-Beyan Mu-
hammed b. Ebd Ganim el-Maarri.
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I_ibadet etmeye mahsus yapi, tapmak. N

Arapca ibddet masdarindan turetilen
ve “ibadet edilen yer, ibadethane, ibade-
te mahsus bina” anlamina gelen ma‘bed
kelimesi, bir dine bagh olanlarin belli za-
manlarda toplu olarak veya tek baslarina
ibadet etmeleri icin yapilmis 6zel mekéani
ifade etmektedir. Bati dillerinde méabed
karsiligr kullanilan temple kelimesinin
kaynagini teskil eden Latince templum
baslangicta kahinlerin, kuslarin ugusunu
gozetlemek icin kullandiklart dikdortgen
seklindeki yeri belirtmekte iken zamanla
“belli bir is icin tahsis edilmis 6zel me-
kan”, daha sonra da “Tanrr'nin evi” ma-
nasini kazanmistir. Yunanca'daki karsili-
g1 olan temenos da “Tanrt'ya ayrilan kut-
sal yer” demektir. Méabed icin kullanilan
Sumerce E, Akadca bitu kelimeleri “ev”
anlamindadir. Diger taraftan Sumerce’-
de méabed karsiligi “biyik ev’ ménasin-
daki e-kalden gelen ekallu ile (tanrinin
sarayl) e-kurdan gelen ekurru (dag evi)
kelimeleri de kullanilmaktadir. Ras Sam-
ra metinlerinde mabed icin “bt” (ev) ve
“ekallu”dan gelen “hkl” kelimeleri yer al-
maktadir. ibranice’de ise mabed beth (ev)
veya heikhal (saray) ile karsilanmaktadir.
Mabed genelde bitin dinlerin ibadet ma-
hallini ifade etmekte, 6zelde musliman
mabedi icin cami veya mescid kullanil-
maktadir. Arap¢a’da heykel kelimesi de
“tapinak” manasina gelmektedir.

ibadet, dinin temel unsurlarindan biri
oldugu ve bir mekani gerektirdidi i¢in bi-
tiin dinlerin mabedi ifade eden kelime
veya kavramlarin yaninda kendilerine has
mébed anlayislari da vardir. Mabedler ilk
dénemlerdeki acik alanlardan basit ve
klictik yapilara, zamanla blylk ve genig
binalara kadar gelen bir gelisme ve degi-
siklik arzetmektedir. Mabed anlayiginin
temelinde kutsal mekan telakkisi vardir.
Ulahiyyetin tecelli ettigi yer, agac veya

Misir‘daki Karnak Mabedi'nin kalintilar

taslarla kutsal kisilere ait nesnelerin bu-
lundugu kabirler ve magaralar kutsal ka-
bul ediliyor, buralarda kurban takdimi ve
cesitli tapinma eylemleri yapiliyordu. Go-
cebelerin sabit méabed yerine kutsal say-
diklart mekanlari ve yolculuklar: boyunca
yanlarinda tasidiklari cadirlari vardi. ilk
dénemlerde tanri veya tanrilar igin bir
yapi bina edilmeden énce sadece belli
tanrmin tasviri ve bir sunagin bulundugu
acik alan kutsal kabul edilip mébed olarak
kullaniliyordu. Mistakil méabedlerin bilin-
medigi yerlerde sahislara veya yerlesim
merkezine ait evler de mébed hizmeti go-
riyordu. Ancak gelismis kultur ve me-
deniyetlerin dini hayatinda ve mimari
anlayisinda méabed daha da énemli bir
yer isgal etmektedir.

Sumerler, insanlarin iléhlara kurban
takdim etmek ve mébed yapmak icin ya-
ratildiklart inancindan hareketle tanrilara
mabedler yapmislardir. Sumer méabedleri
tanrilarin ikamet yeri ve orada bulunus-
lariin somut gostergesiydi. Bitiin ma-
bedlerde tanrinin heykelini korumak icin
bir i¢ oda ve kurban takdim etmek icin de
bir mezbah (altar) bulunurdu. Her tanrinin,
mabedine hizmet eden ve gunlik ihtiyac-
lart icin orada hazir olan bir rahibi vardi.
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Babil ve Asurlular’da mabedin ic kis-
minda yer alan tanrt heykeli onun oradaki
varligini sembolize ederdi. Sumer, Babil
ve Asurlular’da alisiimis mabedlerin di-
sinda mabedlere bitisik olarak yapiimis,
“ziggurat” (ziqqurat) adi verilen méabed
kuleleri olurdu. Taracalar seklinde kat kat
yukselen, bir tanr1 adina tugladan yapil-
mis yapilardan ibaret olan zigguratlarin
tepesinde tanriya ayrilmis, icinde tanri-
nin sdretinin yer aldigi bir oda bulunur-
du. Kitab-1 Mukaddes’te zikredilen Babil
Kulesi'ne (Tekvin, 11/1-9, 28/12) Mar-
duk’un Babil'deki zigguratinin model ol-
dugu sdylenmektedir. Muhtemelen bu
kule, tanrilarin dinyasi ile insanlar ara-
sinda bir bag ve ayni zamanda kozmik
bir dag olarak kabul edilmistir; ziggurat-
larin yapimindaki temel distince tanriyi
insanlara yaklastirmakti.

Mecuisilik'te mabedler, Tanri'nin sem-
boll olarak kabul edilen ve devamli yaki-
lan kutsal atesin muhafazasi icin insa
edilmisti. “Ateskede” denilen bu mabed-
ler genellikle kare seklinde acik bir avlu-
dan ve buna bitisik, Gzeri kubbe ile 6rtili
bos bir odadan ibaretti. Kutsal ates, gii-
nes isinlarinin temas etmeyecegi ve ate-
sin 1s1§in1 karartmayacagi bir yerde yaki-
Iir, buraya sadece rahipler girebilirdi. Zer-
dustiligin giinlimuzdeki temsilcileri olan
ve Hindistan'da yasayan Parsiler’e ait ma-
bedlerin pek cogu modern yapilar olup
Bombay'in kalabalik caddelerinde yogun-
lagsmigtir. Bu méabedlerde herhangi bir
tasvir veya puta rastlanmamakla birlikte
cok blyik tac ve kilic sembolleri bulun-
maktadir.

Eski Misir’da sehir hayatina ve yerlesik
tarima gecisle birlikte (m.5. 4000) ev veya
saray diye adlandirilan mabedler yapil-
mustir. Misir mébedi, giristen baglayip en
icteki mezar odasinda son bulan ayni hi-
zadaki odalardan olusmaktadir. Odalar ve

catisiz alanlarin tamami dikdoértgen sek-
lindedir. Her méabed yiiksek bir dis duvar-
la cevrilidir. Mabedin sadece rahiplerin
girmesine izin verilen i¢ odasindaki tanri
heykeli tanrinin oradaki varhiginin bir
semboll sayiliyordu. Eski Misir'da dzel-
likle Amon-Re i¢in muazzam mabedler
insa edilmisti. Blyuk bir kapidan girilen
bu mabedler Firavun’un 6zel bakim ve de-
netimi altindaydi. ibadet ve ayinler Fira-
vun adina onun temsilcileri olarak rahip-
ler tarafindan icra edilirdi.

Eski Yunan'da ilk mabedler “temenos”
adi verilen acik alanlardan ibaretti. Za-
manla her bélge icin 6zel mabedler ve
tanrilar icat edildi, gelismis Yunan ma-
bedleri milattan énce VII. yluzyildan itiba-
ren cogalmaya basladi. Mabedlerde bir
giris odasi, ayrica yakilan takdimeler icin
mabedin disinda, kansiz takdimeler icin
de mabedin i¢inde bir mezbah ve enicte
ilahin tasvirinin yer aldigi dikdértgen sek-
linde bir oda (naos) vardi. Tanrinin ikamet
yeri oldugu icin mabede ibadet gayesiyle
girilmez, ibadet biiyiik capta méabedin
disinda icra edilir, pek cok méabed yilda
bir veya iki defa acilirdi. Méabedlerin ko-
runmasindan ve kurbanlarin takdimin-
den rahipler sorumluydu.

Roma maéabedi blyik 6l¢cide Yunan
mabedlerinin benzeri olup esas itibariyle
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tanriya takdimelerin sunuldugu bir ev
vazifesi goriiyordu. Ibadete katilanlarin
mezbah ve mabedle yiz ylize gelebilme-
leri icin yakilan kurbanlar genellikle ma-
bedin hemen éniinde kurulan bir mezba-
ha konulurdu. Romalilar mabedlerinde
tanrinin heykelinin konuldugu, “cella”
adi verilen i¢ odaya fazlaca itina gésterir-
lerdi. Mabedler politik amagla da kullani-
lir, mébed hizmetlerini kral adina gérevli
rahipler yerine getirirdi.

Hinduizm'de mébed yapimi ve iclerine
tanrilarin stretlerinin konulmasi Upani-
sadlar dénemi sonrasina rastlar. Yogun
olarak VII. yizyildan sonra yapilmaya bas-
lanan ve tanrilarin ikamet mahalli olan
mabedler ayni zamanda insanlarin tan-
rilarla bir araya geldigi, onlari ziyaret edip
cesitli takdimelerde bulundugu yerlerdir.
Hinduizm'de ibadet ferdi olup pek ¢ok
evde ibadet i¢in tahsis edilmis 6zel bir
oda veya bir ibadet kosesi vardir. Mabed-
lerin esas kismy, i¢ine tanrinin sirret veya
semboliniin konuldugu, “vimona” adi
verilen kutsal mekandir. Hint mébedleri
birer ziyaret (hac), ginahlardan arinma
ve dini temizlik yeridir.

Hindistan'da “cetiya” denilen tiimsek
veya toprak yidiniyla ilgili inang, milattan
once [lI. yizyildan itibaren Budizm’de Bu-
da ve 6nemli Budist biyiklerinin hatira-
larinin saklandigl, bu sebeple de tazim
gosterilen stupalara dénlismustir. Bu-
da'nin heykellerinin bulundugu yapilara
ise “pagoda” denilmektedir. Pagodalarin
cogunda cemaatle ibadet yapilmaz. Hal-
kin méabedlerle iliskisini canl tutan esas
unsur sadece ibadet olmayip Buda ve di-
ger Budist azizlerinin buralarda muhafa-
za edilen hatira esyalari da ziyaret edilir.

Jainizm’'de Mahavira ve daha énce ya-
samisg Tirtankaralar adina méabedler inga
edilmis, stretleri de mabedlerde merke-
71 bir yere konulmustur. ibadette tasvir-
lerin kullanilmasina onlarin drnek yasa-
yiglart sebep olmustur. Tirtankaralar’a

Milattan 6nce
Il ylzyila ait
Buylk Stupa -
Sanci /
Hindistan
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ibadetin amact kendilerine duyulan bu-
yuk sayginin ac¢iga vurulmasidir. Jainist
mabedlerinin genel plani bir climle kapisi
ve sira sutunlar, mébedin ortasinda bu-
lunan genis bir mekéan veya acik avlu ve
tasvirlere tahsis edilmis kutsal mekan
seklindedir. Jainist mébedleri de bir iba-
det mahalli olmaktan ziyade Tirtankara-
lar’a saygi gdsterilen yerlerdir.

Sih dininde (Sihizm) “gurdwara” adi ve-
rilen mabed, cemaatin ilahiler okumak
icin gunlik olarak toplanmasi sonucun-
da ortaya cikmig olup Guru Nanak déne-
minden beri cemaatin hayatinda énemli
bir rol oynamaktadir. Gurdwaralarin en
ustiind, zamanla Sih inang ve ibadetinin
merkezi haline gelen Amritsar’daki Altin
Mébed’dir. Bu mabedin bulundugu Am-
ritsar (6liimsiizlik suyu, hayat havuzu)
Sihler’in dini merkezi oldugu gibi Altin
Mabed de dini ve ictimai faaliyetlerin
merkezidir. Mabedde sembol olarak Si-
hizm’in kutsal kitabi Adi Grant ile bir ki-
li¢ bulunur. Burasi ayni zamanda bir sos-
yal kurumdur. Her gurdwaranin Guru
Nanak zamanindan beri devam eden bir
imarethanesi vardir.

Bir yapilar bitininden olusan Tao méa-
bedlerinin avlulari cok amach salonlardan
meydana gelir. Cin terminolojisinde Tao-

Laos’un baskenti Vientiane’nin en eski Budist mabedi olan
Vat Si Saket
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ist dini binalar: veya bina gruplari icin
“kung” (manastir veya saray), “kuan” (ma-
nastir mabedi) ve “miao” (mébed) kelime-
leri kullanilir. Sayisiz tanri ve tanrilasti-
rilmis kahraman tasvirlerini ihtiva eden
Taoist mabedlerinin pek cogu 1911 dev-
riminden sonra tahrip edilmistir.

Milattan énce Il. yUzyilda Cin’de Kon-
fiicyls ve onun izinden gidenlerin dgreti
ve doktrinlerinin megrulugu kabul edil-
mis, Lu htikiimdari Konfli¢yis i¢in bir ma-
bed inga ettirmistir; daha sonraki dénem-
lerde hiikkiimdarlar, Konflicylis'l “on bin
neslin muallimi” diye nitelendirip adina
mabedlerde térenler dizenlemislerdir.
Ayrica milattan sonra 59'da imparator
her mébedde kurbanin Konfiigyls adina
takdim edilmesini emretmis, bizzat ken-
disi de Konfli¢yls adina takdimede bu-
lunmustur. En meghur Cin ibadet yerleri
Pekin’deki imparatorluk méabedleri ve
mezbahlaridir. Bunlar, XV. ylzyilda insa
edilmis modern yapilar olup 1911’de im-
paratorlugun ¢ékisunden beri ibadet
amaciyla kullanilmamaktadir. Bu yapila-
rin en 6nemlisi, gégin oglu olarak telakki
edilen imparatorlarin kurbanlarini takdim
ettikleri G6k Méabed'dir. Gecmiste Ulkenin
her tarafinda yaygin olarak gérilen Kon-
fiicylls mabedlerinin ve dua salonlarinin
pek ¢ogu gliniimuzde ya harap olmus ya-
hut okul, kigla ve halkevlerine dénigstu-
rulmigstar.

Sintoizm’de ayin merkezi de olan tan-
rilarin ikamet yerine, “jinja” veya “jinsa”
(tanri evi) denilmekte, ayrica “miya” ismi
de kullanilmaktadir. Sayilar1 bazan yiiz
binlerle ifade edilen mébedler genellikle
yol kenarlarinda, fabrika késelerinde veya
binalar blokunun tepesinde bulunan kii-
clk, sade agag yapilardir. Sintoizm’de en
eski ve en meghur mébed, milattan 6nce

IV. yuizyilda Ise’de glnes tanricasi Ama-
terasu adina yapilmis olan milli mébed-
dir. Bu mabed koruluklar i¢inde insa edil-
mis, her yirmi yilda bir yenilenen sade bir
agag yapidir. icinde imparatorluga ait ay-
na, kilig, miicevherli ta¢ gibi kiymetli es-
yalar ve Amaterasu’nun heykeli bulunur.
Onemli olaylar veya kralligin kutlamalari
burada yapilir. Sintoizm'de biitiin mébed-
ler genelde kutsal mekana gecilen giris
kapisi ve kutsal mekéanin kendisi olmak
tzere iki bélimden meydana gelir. Kut-
sal mekan da ayinlerin icra edildigi dig
cemaat mahalli ve tanriya ait kutsal es-
yalarin korundugu, ayni zamanda tanri-
nin ikamet yeri sayilan ic mekandan iba-
rettir.

Yahudi tarihinin gesitli ddnemlerinde
farkli ibadet yerleriyle karsilagiimaktadir.
Kitab-1 Mukaddes’e gére Israilogullari ta-
rihinin Hz. ibrahim'’le baslayip oglu ishak
ve torunu Ya'kub ile devam eden atalar
déneminde sade ve gdcebe bir hayat ya-
sayan yahudi atalari, dini vecibelerini ye-
rine getirebilmek icin her konakladiklari
yerde veya énemli gérdikleri mahallerde
birer mezbah (altar) yapmiglardi. Bu iba-
det yerleri arasinda Sekem (Tekvin, 12/7,
33/20), Beytel (Tekvin, 12/8; Hakimler, 20/
26; 1. Samuel, 7/16-17), Mamre (Tekvin,
13/18) ve Berseba (Tekvin, 21/33, 26/23-
25) zikredilmektedir.

Hz. Mdsa, kavmini Misir esaretinden
kurtardiktan sonra onlarla ¢élde kirk yil
ortak bir hayat sirmis ve Tanrr'nin téli-
matiyla yine Tanri'nin ikameti ve ibadet-
lerin ifasi icin bir mesken (miskan) yapil-
mustir. “Toplanma cadirt” (ohel Mo’ed) ve-
ya “makdis” (miqdas) diye bilinen bu ma-
bed Yahve'nin Musa ile konustugu (Cikis,
33/7-11; Sayilar, 12/8) ve halkiyla zaman
zaman bulustugu (Cikis, 33/7-11) yerdi.



Hz. Ms4, ¢6l hayati boyunca israilogul-
lar’'nin butin dini faaliyetlerini buradan
yonlendirdigi gibi yahudiler de basta kur-
ban olmak Uzere biitiin ibadetlerini bu-
rada yerine getirirlerdi. Cadira kutsiyet
kazandiran 6nemli hususlardan biri Tan-
r’'nin orada [srail halki arasinda ikamet
ettigine dair inanc, digeri de ahid sandi-
ginin cadirin en kutsal bélimiinde muha-
faza edilmis olmasidir. Bu sebeple sandi-
giicinde bulunduran cadira “sehédet ca-
dirt” da (miskan ha-‘Edut, ohel ha-‘Edut)
denilmistir (Sayilar, 18/2). Dikdértgen
seklindeki cadir kutsal mekén ve kudsu'l-
akdes olmak tzere iki kisma ayrilmisti.
Kapisi doguya acikti, kutsal mekénin et-
rafini ceviren bir de acik avlu vardi (Cikisg,
27/9-19). Toplanma cadiri Stileyman Ma-
bedi’'nin tam yarisi kadar olup onun yapi-
minda model kabul edilmigti. Toplanma
cadir, israilogullari Ken‘an topraklarina
girdikten sonra da uzun sire kullanilmig
olup Hakimler déneminde Silo’ya (Yesu,
18/1), Saul déneminde Nob’a (1. Samuel,
21/1), daha sonra Gibeon’a tasinmis (1.
Tarihler, 16/39), nihayet Kral Sileyman
onu mabedin icine koymustur (1. Krallar,
8/4).

Ken‘an bélgesine yerlegen israilogulla-
ri'nin ibadetlerini yerine getirdikleri ce-
sitli yerlerin en 6nemlisi, Hakimler déne-
minde onlarin baslica kutsal mekani olan
ve toplanma ¢adirinin kuruldugu Silo ile
Sileyman Mabedi’'nin insa edildigi Ku-
diis’tir. Kudis’ii israilogullar’nin ortak
ibadet merkezi yapmak isteyen Hz. Da-
v(d ahid sandidini Kudiis’e getirip gecici
yerine yerlestirmis, daha sonra Yahve'ye
bir mabed inga etmeyi distinmug, bunun
icin mébedin insa edilecegi yeri satin ala-
rak bir mezbah yapmig ve burada ibadeti
baslatmis (II. Samuel, 24/16-25; 1. Tarih-
ler, 21/15), ancak kendisine mabedin ya-
piminin oglu Stleyman’a muyesser kilin-
digi bildirilmistir (II. Samuel, 7/1-17). Hz.
Sileyman tarafindan inga ettirilen ma-
bedin 6lcileri, plani ve kullanilacak mal-
zemenin cinsine kadar buttn ayrintilari

Anadolu'da
insa edilen

ilk Msevi
mabedlerinden
Sardes
Sinagogu -
Salihli /

Manisa

bizzat Yahve tarafindan belirtilmistir (I.
Krallar, 6/1-36; I1. Tarihler, 3/1-17, 4/1-22).
Bu mabed, banisinin ismiyle Sileyman
Mabedi ve “kutsal ev” anlaminda ibrani-
ce Beit ha-Mikdas, Arapca Beytilmakdis
olarak anilmaktadir. israil tarihinin en
6nemli mabedi olan Sileyman Mabedi
milattan sonra 70'te Romalilar tarafin-
dan tahrip edilmis, 132’de yahudilerin
Romalilar’a karsi ayaklanmasi Uzerine
tamamen yikilmistir (genis bilgi icin bk.
MESCID-i AKSA). Mabedden sadece ag-
lama duvari da denilen bati duvari giini-
miize kadar ulagmistir (bk. AGLAMA DU-
VARI). Mabedin yikilisinin ardindan onun
yerini artik sinagoglar almistir. Yahudi ce-
maatinin 6ncelikle topluca ibadet etmek,
halki egitmek ve kiltiirel kimliklerini ko-
rumak amaciyla toplandiklari yere ibra-
nice’de “beit ha-keneset” (toplanma evi),
Grekge'de sinagog adi verilir (bk. SINA-
GOG).

Hiristiyanligin baslica ibadet yeri Kili-
sedir. “Sapel” kelimesi de mahalli bir kili-
se veya katedral disinda hapishane, sato
yahut gésterisli bir bina icerisindeki iba-
det yerlerini ifade eder. Daha genig bir
kilise icerisindeki 6zel ibadet yerine de
sapel denilir. Bir piskoposluk bdlgesinde
kurulan ve cok sayida gérevlisi bulunan,
siradan bir kiliseden daha buiytiik olan bi-
nalara ise “katedral” adi verilir. islam li-
teratiiriinde hiristiyanlarin ibadet yerle-
rini karsilamak lizere “bia” (el-Hac 22/40;
Buhéri, “Salat”, 54), “kenise” (Buhari, “Sa-
lat”, 48, 54; Miislim, “Mesacid”, 16, 17) ve
“deyr” (Mislim, “Birr”, 7, “Fiten”, 119;
Eb( Davad, “Edeb”, 44); manastir kargi-
liginda da “savmaa” (el-Hac 22/40; Eb(
David, “Edeb”, 44) kelimeleri kullaniimis-
tir (genis bilgi icin bk. KILISE).

islam’da ibadet yerleri icin ilk kullanilan
kelime mesciddir ve bu kelime Allah’a
tahsis edilen bitiin ibadet yerleri icin
kullanilmaktadir (el-Cin 72/18). Diger ta-
raftan cami kelimesine Kur’an’da, hadis-
lerde ve ilk tarihi kaynaklarda rastlan-
mamaktadir. Hz. Peygamber zamaninda
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ve onu takip eden dénemlerde vakit na-
mazlarinin yaninda dzellikle cuma nama-
zi kilinan yerlere cami veya “el-mescidi’l-
cami‘” (ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 198),
sadece vakit namazi kilinan yerlere mes-
cid deniliyordu. Cami kelimesinin yaygin
olarak kullaniimasinin Kur’an'in cem’ ve
tedvininden, hadislerin tesbitinden cok
sonraya rastladigi ve daha ziyade Osmanl
Tlrkgesi'ne mahsus oldugu séylenmek-
tedir. Islam’da ibadet yerleri icin kullani-
lan kelimelerden biri de “musalla” veya
“namazgah”tir. Musalla, Resul-i Ekrem
déneminde bayram ve cenaze namazi ki-
linan yerler icin de kullanilmugtir. Farsca’-
da yol boylarindaki Uistii acik mescidlere
namazgah denilmistir. Namazgéah bir ka-
sabanin buttn halkini bir araya toplayan
genis sahadir. Pek ¢cok namazgéhta hut-
be okumak ve namaz kildirmak icin ya-
pilmis minber ve mihraplar vardir.

Muslimanlik'ta en kutsal mabed Ka-
be’dir. Kabe’ye hem “beyt” (Allah’a iba-
det icin tahsis edilmis sani1 yiice ev) hem
de mescid denilmistir. Kur'an-1 Kerim’'de
yeryiiziinde ibadet icin insa edilen ilk ev-
den so6z edilirken beyt kelimesi kullanil-
mustir (Al-i imran 3/96). Buna gore beyt
ve mescid ayni fonksiyonu icra etmekle
birlikte beyt daha ¢ok ibadete ayrilan ka-
pali, sinirlt ve belirli bir mekani gésterir;
mescid ise sinirsiz, agtk veya kapali her
yeri kapsar. Nitekim bir hadiste, “Bana

Hiristiyanhigin mesru bir din olarak kabultinden énce kul-
lanilan gizli mabedlerden Via Latina Katakambu'nun igin-
den bir gérins - Italya
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yerylizii mescid yapildi ve temiz kilindr”
denilmigstir (Buhérf, “Salat”, 56, “Teyem-
mim”, 1; Mislim, “Mesacid”, 3-4).

Islam’a ait ibadet yerlerini belirtmek
Uzere Bati dillerinde genellikie mescidden
gelen kelimeler kullaniimaktadir. Nite-
kim Ispanyolca’da “mezquita”, eski Fran-
sizca’da “muscat”, yeni Fransizca'da
“mosquée”, italyanca’da “moschea”, eski
Rusca'da “mizgit”, yeni Rusc¢a’da “me-
cet”, Macarca’da “mesced”, Rumence’-
de “moschee”, Yunanca'da “masgidion”
kelimeleri yer almaktadir.

Islam'in tescil ettigi iki mabed Kéabe ve
Mescid-i Aksé'dir. Baslangictan beri bir
ibadet ve ziyaret (hac) yeri olma ézelligini
koruyan Kabe, islam’dan énce de Mekke
disindaki bitin Araplar'in dini merkezi
durumundaydi. Arabistan’in her tarafin-
dan hac icin Mekke’ye gelenler oluyordu.
Baslangicta Hz. Peygamber ve musli-
manlar gilinde iki defa Kébe'ye gidip iba-
det ediyorlards; mi‘racdan sonra da giin-
1ik namazlarini Kabe’de kilmaya basla-
dilar. Ancak musriklerin engellemesine ve
hakaretlerine maruz kaliyorlardi. Daha
sonra siyasi sebeplerden dolayr misli-
manlarin Kabe'de ibadet yapmalarina izin
verilmedi. Bunun Gizerine 6zel mescidler
inga edilmeye baslandi. Bunlardan ilki
Ammar b. Yasir tarafindan insa edilen
mescid, ikincisi de Hz. Eb( Bekir'in evinin
yaninda yaptirmis oldugu mesciddi.

Mislimanlarin Mekke déneminde sa-
yica az olmalari, ayrica mugrikler tara-
findan uygulanan siyasi baski sebebiyle
Mekke'de mescid yapma imkéan buluna-
mamistl. Hicret esnasinda ve Medine'ye
varisin hemen ardindan ilk is olarak Ku-
ba'da ve Medine'de birer mescid inga
edilmesi de bunu géstermektedir. Medi-
ne déneminde Mescid-i Nebevi'nin disin-
da on civarinda mescid yapilmistt. Bu
mescidlerde sadece bes vakit namaz ki-
lintyor, cuma namazi i¢in Mescid-i Nebe-
vi'ye geliniyordu.

Hz. Peygamber kendisinden sonra
mescidlerin ¢ogaltilmasini tegvik etmis-
tir (Buhari, “Salat”, 65; Mislim, “Mesa-
cid”, 24-25). Medine devrinde fiziki an-
lamda ilk mUessese olarak Mescid-i Ne-
bevi’'nin yapilmasindan sonra bu bina
esas alinarak gerek Medine’de gerekse
diger islam beldelerinde mescidlerin sa-
yis1 arttirilmig, bdylece ibadetler ve bi-
tln diger faaliyetler konusunda Mescid-i
Nebevi érnek alinmustir.

islam dini mabed-ibadet iliskisi acisin-
dan diger dinlere gére farklilik géster-
mektedir. Clinki Islam’da ibadet sadece
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mabede bagl olmayip evde, carsi ve pa-
zarda, is yerlerinde ve yeryuziinln her-
hangi bir yerinde yapilabilmektedir (Bu-
hari, “Salat”, 56, Teyemmiim”, 1; Mislim,
“Mesacid”, 3, 4). Butin mescidler, iglerin-
de ibadet edilmesi ve mukaddes mekan
olmalari agisindan birbirine esit oldugu
halde Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi
ve Mescid-i Aksa'da yapilan ibadetlerin
digerlerine goére daha sevap oldugu be-
lirtilmigtir (Buhéarf, “Fazlii’s-salat fi mes-
cidi Mekke ve’l-Medine”, 1, 6; Miislim,
“Hac”, 415, 511). Buna ragmen islam’da
Kabe'nin ayri bir yeri ve degeri vardir (ay-
rica bk. CAMI).
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