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tahric edilen, “Tesrik glinleri yeme icme
guinleridir” mealindeki hadis ise (Miislim,
“Styam”, 144) metni mahfiz hadisin 6r-
negi olarak zikredilmistir. Bu hadis bi-
tln rivayetlerinde bu metinle kaydedil-
migken Muséa b. Uley babasindan, o da
Ukbe b. Amir’den rivayetle metni yeme
icme glinlerine arefe giiniind de ilave
etmek suretiyle nakletmistir (TirmizI,
“Savm”, 59). Boylece bircok sika raviye
mubhalefet eden Masa b. Uleyy'in nak-
lettigi metin saz, diger raviler tarafin-
dan rivayet edilen metin ise mahfaz ol-
mustur.

Mahfiz, deger bakimindan sahih ve ha-
senle ayni olmakla beraber Il (IX) ve IV.
(X.) yazyillarda sahih ve hasen terimleri-
nin hadis literaturiine iyice yerlesmesin-
den sonra yine bu anlamda kullanilan cey-
yid, sabit ve salih gibi terimlerle birlikte
ihmal edilmis, mahfiz daha cok séz ile
birlikte ele alinmistir. Bu sebeple ilk ha-
dis usulctlerinden R&mhirmuzi, Hakim
en-Nisabdri ve Hatib el-Bagdadi, terimi
mustakil bir baglik altinda ele almadiklari
gibi bunlardan sonra gelen ve hadis te-
rimlerini tasnif eden ibnii’s-Salah es-Seh-
rezari ve Nevevi de calismalarinda ona
ayrica yer vermemislerdir. Fakat SuyQti,
ibnii's-Salah ile Nevevi'yi bu tutumlari se-
bebiyle elestirmis, eserlerinde mahfiz
hadise yer vermemelerini bllyik bir ek-
siklik kabul etmistir (Tedribti’'r-ravi, I,
241). ibn Kesir ve Zeyniiddin el-Iraki de
Ibnii’s-Salah ve Nevevi'nin etkisinde ka-
larak eserlerinde bu terimi tek basina ele
almamuglardir. Mahfdz hadisi en genis
bicimde tarif eden ibn Hacer el-Askalani
olmustur. Onun, “Givenilir bir ravinin ri-
vayetine zapt fazlaligi, adet coklugu veya
diger tercih sebeplerinden biri dolayisiy-
la daha ustiin bagka bir ravinin rivayetiy-
le muhalefet edilirse daha tstiin oldugu
icin tercih edilen ravinin hadisi mahfiz-
dur” seklindeki tarifi (Niizhetii’'n-nazar,
s. 68) kabul gérmustir. Giniimiizde ha-
dis terimlerine dair eser yazanlar eski
alimlere nisbetle mahfiz hadis tizerinde
daha cok durmuslardir.
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MAHF0Z
b. ABDULLAH et-TERMESI
(om0 alllins oy Ladoro)
Mahfiz b. Abdillah

b. Abdilmennan et-Termesi el-Mekki
(1868-1920)

Endonezyah hadis ve fikih alimi.

12 Cemaziyelevvel 1285 (31 Adustos
1868) tarihinde Dodu Cava’'nin Pacitan
boélgesindeki Tremas sehrinde dogdu.
Fertlerinin cogu, Cava’'da geleneksel dini
egitim kurumu olan “pesantren”lerde
hizmet veren bir aileye mensuptur. Dede-
si Abdlilmennéan Dipomenggolo 1830'da
halen varligini siirdiiren Tremas Pesantre-
ni’ni kurmus, Cava’'nin meghur pesant-
renlerinden Tegalsari Pesantreni’'nde 6g-
renim gérdiikten sonra Mekke'de Seyyid
Muhammed es-Satta ve Ezher seyhi ib-
rahim el-Baciri’den ders almistir. Onun
1862'de 6limiinden sonra oglu Abdul-
lah, Tremas Pesantreni’'nin hocasi ve y6-
neticisi olarak yerine gecmis, 1894'te
Mekke'de vefat ederek orada defnedil-
migtir. 1894’ten 1934 yilina kadar Mah-
faz'un kiicuk kardesi Kiai Dimyati bu pe-
santrenin yoneticiligini yapmuistir.

Kiai Hac1 Mahf(z ilk dini egitimini ba-
basindan aldi. Henliz alti yasinda iken ba-
basiyla birlikte Mekke'ye giderek egiti-
mini sirdirdd. 1870’1 yillarin sonlarinda
Ulkesine déndii ve Cava’'nin Semarang
sehrinde Kiai Salih Darat'in yénetiminde-
ki pesantrende 6grenim gérdi. 1880'li
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yillarin basinda tekrar Mekke'ye giden
Mahfdz bir daha geri dénmeyerek tahsi-
line orada, Medine'de ve Kahire'de devam
etti. Mekke’de Seyyid Bekri (Ebl Bekir) b.
Muhammed es-Satta ed-Dimyati, Mek-
ke'nin $afii miftisi Muhammed Said
Ba-Basil el-Hadrami ve burada yasayan
Nevevi Muhammed b. Omer el-Cavi el-
Benteni, Abdulgani el-Biméavi ve Muham-
med Zeynuddin es-Simbavi gibi Endo-
nezyall alimlerden ders aldi. Mahféiz'un
hocalar arasinda ayrica Muhammed el-
Mingavi, Omer b. Berekat es-Sami, Mus-
tafa b. Muhammed el-Afifi, Seyyid Hiise-
yin b. Muhammed el-Habsi, Seyyid Ah-
med ez-Zevavi, Muhammed es-Sirbini ed-
Dimyati gibi alimler de vardir.

Safii mezhebini benimseyen Mahf(z
egitimini tamamlayarak hadis, fikih, fikih
usulii, tasavvuf, Kur'an ilimleri gibi alan-
larda icazetname aldiktan sonra Mekke'-
deki medreselerde ve Mescid-i Haram’da
ders vermeye basladi; Endonezya ve Ma-
lezya’dan gelen égrencilerle ilgilendi. Tah-
sil amacityla Mekke'ye giden Endonezya-
lilar genellikle onun egitiminden gecmis
ve talebelerinin ¢ogu tilkelerine dondik-
lerinde pesantrenler kurduklari icin Mah-
faz'un séhreti Cava'daki pesantrenlerde
yayilmustir. Talebeleri, Cava'da geleneksel
dini egitimin ve disiincenin gelismesin-
de ve yayginlasmasinda, daha entelek-
tlel bir gérinim kazanmasinda énemli
rol oynamuglardir. Cava'da XX. ylzyilin en
taninmis pesantren liderleri ve “kiai” adi
verilen hocalar ondan en cok etkilenen
kimselerdir. Bircok égrencisi arasinda Do-
gu Cava'dan Combangl K. H. Hasim Es‘a-
ri ve K. H. Vahid Hasbullah, Panci Sidarco
Pesantreni’'nin kurucusu K. Abdllmubhit,
Orta Cava’'dan Yogyakartali Muhammed
Bekir b. Nar, Lasemli Muammer b. Kiai
Beyzavi, Lasem Pesantreni'nin kurucusu
Ma‘sim b. Muhammed ve Gliney Bor-
neo’nun Bancermasin bélgesinden gelip
uzun yillar Mekke’de ikamet eden Ali
Bancari bulunmaktadir. Bunlardan Ha-
sim Es‘ari, Vahid Hasbullah ve Bisri Sam-
suri gibi alimler, 1926 yilinda Endonez-
ya'nin en biyik geleneksel dini tegkilati
olan Nehdati’l-ulema’yr kurmuslardir.
Héasim Es‘ari, memleketi Dogu Cava'ya
dondukten sonra Combang yakinlarinda-
ki Tebuiren Pesantreni'ni tesis etmis ve
hocasinin etkisiyle pesantrenlerde Buha-
ri'nin es-Sahih’inin okunmasini baglatan
ilk kiai olarak taninmigtir. Mahf(z'un ders
verdigi talebelerin sayisi hakkinda kesin
bilgi yoksa da bunlarin 4000’in {izerinde
oldugu tahmin edilmektedir. Mahflz 1
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Receb 1338 (21 Mart 1920) tarihinde Mek-
ke’de vefat etti.

Eserleri. 1. Mevhibetii zi'l-fazl ‘ald
Serhi Ibn Hacer ‘aldé Mukaddimeti Ba-
Fazl. En 6énemli eseri olup Safii fikhina
dair Abdullah Ba-Fazl el-Hadrami'nin el-
Mukaddimetii’l-Hadramiyye adl ese-
ri Gizerine ibn Hacer el-Heytemi'nin yaz-
dig1 el-Minhécii'l-kavim'in hagiyesidir.
Endonezya’da fikihla ilgili en kapsamli
calisma olan ve cesitli baskilari bulunan
eser (I-IV, Kahire 1327), pesantrenlerde
nadiren okutulmasina ragmen Cavali
alimler tarafindan fetva vermede en cok
basvurulan bir kaynak durumundadir. 2.
Menhecti zevi'n-nazar bi-serhi Man-
zlimeti Slmi'l-eser. SlyGti'nin hadis usu-
liine dair eserinin genis bir serhi olup En-
donezya’da pesantrenlerde hala okutul-
maktadir (Kahire 1332). 3. Neyli’l-me’-
mul bi-hdsiyeti Gayeti'l-viisil. Ta-
ceddin es-SUbki'nin fikih usultine dair
Cem%'l-cevami® adl eserinin Zekeriyya
el-Ensari tarafindan Liibbii‘l-ustil ismiy-
le yapilan ihtisarinin yine kendisine ait
serhi Gayetii'l-viistl (izerine yazilmig bir
hasiyedir. 4. Is‘afii’l-mutali® bi-serhi’l-
Bedri'l-lami‘. Cem‘u’l-cevami‘in NQ-
reddin el-Usmini tarafindan manzum
hale getirilmis sekli olan el-Bedrii'l-1G-
mi‘in gerhidir. 5. el-Fev@’idii't-Terme-
siyye fi esanidi’'l-kir&’ati’l-‘ageriyye
(Mekke 1330). 6. el-Bedrii’l-miinir fi ki-
r&ati’l-Imam Ibn Kesir. 7. Tenvirii's-
sadr fi kird’ati’l-Imém Ebi Amr. 8. In-
sirdhu’'l-fu’ad fi kir&ati’l-Imém Ham-
za. 9. Temimi'l-mendfi® fi kird’ati’l-
Imam Nafi. 10. Unyetii't-talebe bi-
serhi Nazmi't-Tayyibe. 11. Kifdyetii'l-
mistefid limé a‘la Ii't-Termesi mine’l-
esdnid (Kahire 1332). Tefsir, hadis, fikih,
usul, alet ilimleri, tasavvuf alaninda oku-
dugu klasik metinlerin muelliflerinden
kendi hocalarina kadar uzanan rivayet
zincirlerini ihtiva eder. 12. es-Sikaye-
tii’l-merziyye fi esm@’i kiittibi ashdbi-
na eg-Sdfi‘iyye.

Mahf(z'un ayrica kelam, tasavvuf, si-
yer ve ahléka dair kii¢ik risélelerinin bu-
lundugu ve eserlerinin sayisinin yirmiye
ulastigi belirtiimektedir. Calismalarindan
bazilar1 Kahire, Beyrut ve Endonezya’'da
basilmigsa da ¢ogu heniiz yayimlanma-
migtir.
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MAHIYET B
(L)
Bir mevcudun
veya ma‘diimun kiilli kavrami,
bir varh@in 6zii, onun kendisiyle
l—o oldugu sey anlaminda felsefe terimi.J

Arapca’da “ma hiive” (Bu nedir?) soru-
sundan olusturulmug yapma (ca‘l) bir
isimdir. Tehénevi bu terimin “mé hiye”-
den gelmis oldugu gérisinu zayif bulur.
“Ma” edatina, nisbet ifade eden “ya” ile
isim yapmak icin kullanilan “ta” harfinin
eklenmesiyle olusan maiyyet de mahiy-
yet ile es anlamli olarak kullaniimaktadir.
[samiddin ibn Arabsah keyfiyyet, kem-
miyyet ve sahsiyyet terimlerinin keyfe,
kem ve sahs kelimelerinden tiretildigi
gibi mahiyetin de ma edatindan tiiretil-
digi goérisiini savunmaktadir. Ancak ma-
hiyetin “ma hiive"den geldigi gériisii yay-
gin kabul olarak benimsenmistir (et-7a“-
rifat, “mahiyyetii’s-sey>” md.; sdmiiddin
el-isferayint, s. 35-36; Ebii’l-Beka, s. 863;
Ahmed Negirf, s. 789).

Bir felsefe terimi olarak méhiyet somut
bir varligi (mevcut) ne ise o yapan 6z ifa-
de etmek icin kullanilir. Meselda somut
bir varlik olarak agacin ne olduguyla ilgili
soru agaclar arasinda misterek olan, on-
lar1 agac¢ olmayanlardan farkli kilan bir
Oze atifla cevaplandirilir ve buna “agacin
mahiyeti” anlaminda “agaclik” denilir. Bu
anlamda Eflatun, somut varliklarin yanin-
da iyilik ve guzellik gibi degerlerin 6zin
degismez ve sabit formlardan ibaret,
kendi baslarina mustakil varliklar olan
idelerin tegkil ettigini diisinmus, somut
varliklarin ne iseler o olarak var olmalarini
bu ideleri temsil etmelerine baglamisti.
Ancak Aristo, hocasinin sabit ve degis-
mez form fikrine bagh kalmakla birlikte
idelerin mustakil varlik olduklar1 gériisiinQ
reddederek mevcudu ontolojik ydnden
form ve maddeden olusan bir vahdet sek-
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linde kavramug, bunu dért illet nazariye-
siyle birlestirip somut varliklari ne iseler o
yapanin bu varliklarin kendi iclerinde ta-
sidiklari formlar oldugu tezini ortaya koy-
mustur. Bunun yaninda yeterince siste-
matik olmamakla birlikte Aristo, manti-
gin tanim teorisi icinde bir seyin ne oldu-
duyla ilgili sorunun onun ait oldugu cins
ve hassa zikredilerek cevaplandirilaca-
dini, bdylece elde edilen tanimin o seyin
mabhiyetini ifade edecegini sdylemekte-
dir. Aristo’nun nive olarak méahiyet me-
selesini ontolojik ve mantiki cihetlerden
sz konusu ettigi sdylenebilir. Ancak o,
mahiyet anlaminda birden ¢ok terim kul-
landig gibi viicutla mahiyeti birbirinden
sistematik bir sekilde ayirmamaktadir
(Eisler, s. 742;Flach, 1V, 1687-1688; Izutsu,
s. 132-135; Atay, s. 73-77).

Farabi, mahiyeti vlicuttan tefrik edip
varliklart bu ayirima bagh olarak inceleyen
ilk filozoftur. Farabi somut nesnelerin bir
mahiyeti, bir de viicudu oldugunu, mahi-
yetin viicuda kurucu bir unsur olarak da-
hil olmadid gibi viicudun ayni da olmadi-
gini séylemis, viicudun mahiyete digart-
dan ariz olmasi gerektigini savunmustur.
Ona gére bir seyin viicudunun bizzat ken-
di méhiyeti olmasi haric vicut higbir za-
man bir mahiyetin lazimi olamaz. Bu de-
mektir ki somut nesnelerin mahiyetleri
onlart zorunlu olarak var kilmaz; onlarin
mevcut olabilmesi icin mahiyetlerine di-
saridan varlik verilmesi gerekir. Bdyle
olunca da mahiyetleri viicutlarindan tef-
rik edilebilen somut nesnelerin, varlikla-
rint kendisinden aldiklart ve vicudu ma-
hiyetiyle ayni olan bir varli§: tanimadan
bu somut varliklarin nasil mevcut oldugu-
nu aciklamak mimkiin degildir. Farabi,
somut nesneler izerinden yaptigi kav-
ramsal tahlille varlikiari mahiyeti viicu-
dundan tefrik edilebilen ve edilemeyen
olmak tizere iki kisma ayirmakta, birinci-
sine mimkin varliklar, ikincisine zorunlu
varlik demektedir (Izutsu, s. 136-141;
Atay, s. 77-81). Farabi'nin Aristo’da bulun-
mayan bu tefrikinin teolojik bir hiviyet
kazanarak yaratilis ve yaratanla yaratilan
arasindaki iliski meselesi haline gelmesi,
Grek dusuinirleriyle misliman diginir-
lerin ontolgjik sorunlara yéneliglerindeki
kaygi farklilig ile alakahdir.

Ibn Sina mahiyet-viicut ayirimini onto-
lojisinin temeli haline getirmistir. Farabi
gibi ibn Sina da metafizigin birinci ve ni-
hal nesnesi saydigi somut varliklari kav-
ramsal bir tahlile tabi tutar ve bunlarda
kurucu iki unsur tesbit eder: Mahiyet ve
viicut. Ibn Sind méahiyetin viicuttan fark:-



