MARV ve ISBAT

kaldirmast (nesh)” veya “levh-i mahfizda
yazili olan bir seyi silmesi”, isbat ise “bir
seyin yerine bagka bir seyi kaydetmesi”
veya “tabiattaki bazi seyleri silip yok eder-
ken diger bazi seyleri sabit tutmasi” ma-
nasindadir (Fahreddin er-Razi, Meféatthu’l-
gayb, V, 308-312). Hadislerde musibete
ugrayip sabreden kisinin bir glinahinin si-
linecedi bildirilmektedir (Buharf, “Bed*i'l-
halk”, 11; Mislim, “Birr”, 44). SGfiler, yap-
tiklart yorumlaria mahv ve isbatin kapsa-
mini genigleterek bunlari birer tasavvuf
terimi haline getirmislerdir. Mahv yerine
bazan nefy kelimesi de kullanimustir. ilk
sifilerden Ebi’'l-Huseyin en-Narf, Allah’in
yuksek mertebedeki kullarini kendisine
cektigini, bdylece onlarin bitin davra-
niglarinin kendilerinden degil Hak'tan
oldugunu gordiklerini sdyler. Bu seckin
kullarin davraniglarint kendilerinden gér-
memelerine mahv, Hak'tan gérmelerine
isbat denir. Bu durum, “Her sey O’'ndan,
O’nunia ve O’nun icindir” séziyle de ifa-
de edilmistir (Serréc, s. 431).

Safiler mahv ve isbatin ahlak, ibadet
ve manevi hallerle ilgili oimak Uzere ¢
mertebesi bulundugunu belirtmislerdir.
Ahlaki anlamda mahv insanin kétii huy-
lart terketmesi, isbat iyi huylar edinme-
sidir (Kasani, s. 79). Ibadetleri aliskanlik
haline getirmemek mahv, hakikatlerini
gerceklestirmek isbattir. Manevi haller-
de mahv ise gafletin yok edilmesidir.
Mahvin bu i¢ mertebesinde fiiller kulla-
ra ait gibi gérinurse de Kur’an'da mahv
ve isbat Allah’a isnat edildigine gére as-
linda Allah’a aittir. Ariflerin génliinden
kendi zikri digindaki dlistinceleri silip ken-
disine talip olanlarin dilinde zikrini sabit
kilan da Allah’tir. Her sélikin mahvi ve is-
bati ménevi haline gére gerceklesir (Ku-
seyri, s. 222; Kasant, s. 79). Salikin irade-
sini terketmesine mahv, kayitsiz sartsiz
Hakk'in iradesine teslim olmasina isbat
denmis, bu baglamda mahv “fen&”, isbat
“beka” anlaminda kullanmilmustir (Hucvi-
i1, s. 494). Kelime-i tevhid de mahv / ne-
fiy (14 ilahe) ve isbati (illallah) icermek-
tedir.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi olaylari ve fiil-
leri Allah’tan bagkasina nisbet etmeme-
nin, sebepleri dikkate almamanin mahv,
Allah’a nisbet etmenin isbat oldugunu
sdyler. Kur'an’daki, “Attigin zaman sen
atmadin” climlesi nefiy ve mahv, “Lakin
onu Allah att1” cimlesi (el-Enfal 8/17) is-
battir. Tabiat olaylarindaki degisimi de
mahv ve isbat tabiriyle aciklayan ibnii’l-
Arabi’'ye gore tabiatta degdisen ve yok
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olup giden seyler mahv, sabit ve kalici
olan seyler isbattir. O bu anlamda mahv
ve isbati seriatlardaki neshe benzetir (el-
Futahéat, 11, 729). Siller beda* inancini
mahv ve isbatla aciklamiglardir.

Mahvin cesitli mertebeleri vardir. Kes-
retin vahdetle fenasi “hakiki cem anla-
mindaki mahvdir. “Allah'tan bagka fail ol-
madigi gibi (12 faile illallah) O'ndan baska
varlik da yoktur (18 mevcide illallah)” kana-
atine ulasmaya kullukta mahv veya kulun
ayninin mahvi denir. “Ezmek ve kazimak”
manasina gelen mahk “salikin viicudunun

Hakk’'in zatinda, mahv fiillerinin Hakk'in

fiilinde, ‘silmek, yok olmak’ méanasindaki

tams sifatlarinm HakK'in sifatlarinda fani
olmasi” seklinde tanimlanmistir (et-Ta“-
rifat, “mahv” md.; Siihreverdi, s. 527; K4~
sant, s. 80, 81; Gumishanevi, s. 27). Mev-
l&na Celaleddin-i ROmi Mesnevi'de (IlI,
54, 298; V, 86) menfi ile misbet gibi mahv
ile isbatm da birbirini gerektirdigini, bu-
nun da zahir ve batin farkindan kaynak-
landigini, zahirde var sanilan seylerin as-
linda yok, yok sanilan seylerin ise var ol-
dugunu sdyler.
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2 MAHYA 1

(1)
Ozellikle ramazan aylarinda
birden fazla minareli camilerin

iki minaresi arasmna kurulan 1sikh yazi
veva resim panosu.
L ¥ p _

Farscamah “ay” isminden Arapca-iyye
ekiyle olusturulmus Osmanlica méahiyye
(aylik, aya mahsus) kelimesinin glinimiiz
Turkece'sindeki seklidir. Receb, séban, ra-
mazan aylarinin halk arasinda adlari veril-

meden sadece “li¢ aylar” olarak anilmasi
gibi mahya da yine adi verilmeden “rama-
zan ayina mahsus” anlamini kazanmis ol-
sa gerektir. Clinki bu uygulama bazi 6zel
durumlar hari¢ yalniz ramazan ayinda ya-
pimaktadir. Ancak kelimenin aciklanan
anlami kazanmasinda Arapca mahya (Hz.
Peygamber'e salatii selam getirilen mec-
lis; zikir meclisi) kelimesinin de etkisi ol-
dugu suiphesizdir. Clnkl gerek kelimeler
arasindaki ses benzerlidi, gerekse “leyle-
tir'l-mahya” denilen miibarek gecelerde
zikir meclisi kurulan camilerin alisiimigin
Ustunde kandillerle donatilmasinin, hatta
mahya teknigine benzer usullerle sislen-
mesinin (bk. MAHYA) bir rastlanti oimasi
uzak bir ihtimaldir.

Mubarek giin ve gecelerde halkin iba-
deti icin gece boyu acgik kalan camilerin
kandillerle donatilmasi gelenegi islami-
yet’in ilk asirlarina kadar uzanmaktadir
(bk. KANDIL). Fakihi (6. 278/891) Méscid-i
Haram'in 455 kandilinin oldugunu, bun-
lardan daha cok 1sik veren bazilarinin sa-
dece ramazan ayi ile hac mevsiminde ya-
kildigini, bu kandillerin direkler arasina
gerilmis iplere bakir ¢cengellerle asildigini
ve bu sayede Mescid-i Haram'mn istenilen
yerine taginabildigini séyler (Ahbaru Mek-
ke, 11, 204). Yine Fakihi, Mekke Valisi Mu-
hammed b. Ahmed el-Mans{ri'nin ilk defa
dikili direkler arasina gerilmis iplere kan-
dil astirdigin1 yazmaktadir (a.g.e., 111, 240).
Fakihi'nin ve ondan dért bucuk asir ka-
dar sonra yasayan Ibnii'l-Hacc'in sézii-
ni ettigi ayni uygulamalarin (el-Medhal,
I, 308, 312) bir Osmanli icadi olan mina-
reler arasina ipler ve kandillerle mahya
kurma gelenegine ilham verdigi diisini-
lebilir.

XVI. ytzyilin sonlarinda istanbul'a gelen S. Schweiger‘in
seyahatnamesindeki mahya tasviri(Ein newe Reyssbe-
schreibung aus Teutschland nach Constantinopel und
Jerusalem, Niirnberg 1608, s. 19)
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Osmanlilar’in ilk mahyayl ne zaman
kurduklar: bilinmemektedir. Ancak 1578’-
de Istanbul’a gelen Alman seyyahi Sch-
weigger’in seyahatnamesinde yer alan bir
tasvirde minareler arasindaki bir mahya
acikca gérulmektedir (Ein newe Reyss-
beschreibung, s. 193). 996 yili Rebitlev-
velinde (Subat 1588) Ill. Murad'in bir
tezkire-i him&yunla mevlid kandilin-
de Regaib ve Berat gecelerinde oldu-
gu gibi minarelerin kandillerle dona-
tilmasini emretmesi (Seléniki, s. 197-
198), esasen mitat olan mibarek ge-
celerde kandil yakma gelenegine mevlid
gecesinin de eklenmesi ve bu gelenege
resmiyet kazandiriimasi seklinde yorum-
lanmugtir (Danismend, 111, 106). 1. Selim’in
miubarek gecelerde camilerin kandillerle
sislenip aydinlatiimasini istemesi (Ata
Bey, I, 135) ve IIl. Murad’in anilan tezki-
resi Schweigger’in cizimiyle birlikte ele
alindiginda cami ve minareleri kandiller-
le donatmanin mahya seklinde de olabile-
cegi ihtimali akla gelmektedir. Buna gére
I. Anmed zamaninda (1603-1617) mina-
reler arasina ilk mahyay kurdugu rivayet
edilen Fatih Camii muiezzinlerinden Hat-
tat Hafiz Ahmed Kefevi'den énce de belki
basit bir mahya geleneginin mevcudiyeti
ve minareleri bu is icin uygun olan Sul-
tan Ahmed Camii'ne ibadete acildigrilk
glinlerden beri mahya kuruldugu disini-
lebilir. Nitekim Ayvansarayi bu caminin
mahyalart icin, “Mahiyeleri kendi vakf-1
kadimidir” demektedir (Hadikatii’l-ceva-
mi‘, I, 165). Dolayistyla Nevsehirli Damad
Ibrahim Paga’'nin 1134 (1722) yiinda ver-
digi, bltin selatin camilerine mahya ku-
rulmasi emrini (Mehmed Ziy4, 1, 426) bir
baslangictan cok gelenegin tekrari say-
mak gerekir. Selatin camileri genellikle
iki minareli oldugundan mahya icin uy-
gundular. Ancak aralarinda Eylp Camii

Selimiye Camii minarelerinde bir mahya
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gibi minareleri cok kisa olanlar da vardt.
Bunlar daha sonra mahya kurulacak hale
getirilmis, meselé Eylip Camii’'nin mina-
releri Nevsehirli Damad Ibrahim Pasa’nin
emriyle 1136 (1723-24) yilinda yukseltil-
mistir (DIA, XI1, 10).

Stiheyl Unver’in verdigi bilgilere gére
(bk. bibl.) mahyaci, saraydan génderilen
incilerle yesil veya kirmizi atlas tizerine
kuracagi mahyanin kii¢iik bir érnegini ci-
zer, bu érnek begenilirse kendisine iade
edilip ayni sekilde kurmast istenirdi. Mah-
yanin 6nce kareli bir kagit tizerinde iki
minare arasina gerilecek ipi temsil eden
yatay bir dogrunun altina istenilen yazi
yazilarak veya tasvir yapilarak bir modeli
hazirlanir, bu model tizerinde kandillerin
asilacagi noktalar ve bu noktalardan sar-
kitilacak uclarinda kandil bulunan disey
iplerin boyu belirlenirdi. Mahyanin kurul-
mast sirasinda tastyici ip minareler ara-
sina gerildikten sonra birbirine olan me-
safeleri ve uzunluklari énceden belirlenen
ve bir uglarina bir makara, diger uclarina
kandil baglanan disey ipler uzun bir ipe
tesbit edilerek tasiyictya bindirilir ve uzun
ipin ucu diger minaredeki bir makaradan
gecirilip cekilmek suretiyle gerginlesti-
rilirdi. Bu dizene gdre hareket ettirilen
kandillerin yadi her aksam tazelenir ve
ortalama 5 okka zeytinyad tlketilirdi.
Osmanli doneminin sonlarinda elektrik
ampulleriyle de mahya yapilmig, fakat
hem eski sanati yagatmak amactyla hem
de yag kandili kullanilanlar kadar giizel
olmadigi gerekcesiyle bundan vazgecil-
mistir; giinimizde ise tamamu elektrik
ampulleriyle yapilmaktadir.

[stanbul camilerinde kurulan mahya-
larda daha ziyade Feth slresinin ilk ayeti,
“magallah, tebarekellah, bismillah, leyle-i
Kadir, hos geldin ya ramazan, on bir ayin
sultan” ve ramazanin son glinlerinde “el-
firak” veya “elveda” gibi yazilar yer alirdi.
Mahya icin en uygun yazi tird sulusti;
resim olarak da tek veya cift boru cicegi,
gil, fulya, kiz kulesi, kayik, vapur, kosk,
fiskiye, kdpri, cami, top arabasi, tram-
vay, ayyildiz ve ortadaki bir yildiza bakan
cifte ay gibi motifler kullanilirdi. Heki-
moglu Ali Pasa ve Davud Pasa camileri
gibi tek minareli blylik camilerde ise ba-
zan serefe ile kubbe alemi arasina gerilen
iplerle hafif egimli mahyalar yapilirdi. Bu
tir mahyalarda mesafe kisa oldugundan
ancak “ya gani, ya Ali” gibi yazilara yer
verilirdi. Bu sabit mahyalardan baska ha-
reketli olanlar da vardi. Bunlar arasinda
en cok ilgi cekeni, Sultan Abdulaziz zama-
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ninda yasayan ve mahyaciligi bir sanat
haline getiren Stleymaniye Camii’nin tin-
10 mahyacisi Abdillatif Efendi’nin kurdu-
gu Uc panodan olusan mahya idi. Bu pa-
nolardan Unkapani Képriisi ile Azapkapi
Camii’'nin resmedildigi ortadaki sabit,
arabalarin yer aldigi Uist ve baliklarla ka-
yiklarin yer aldigi alt panolar hareketli
idi. Bunlarn ileri- geri hareket ettirilme-
si mahyaya canlilik verir, seyri hos bir gé-
rintd olustururdu. Bazi biiylik camilerde
icte kubbenin &én tarafina, mihrabin Ust
kismina da mahya kurulur ve buna “i¢
mahya” tabir edilirdi. istanbul'dan baska
Edirne ve Bursa'da da mahya gelenedi
yasatilirdi. Edirne'de Beyazit, U¢ Serefe-
li ve Selimiye camilerinin minarelerine
mahya kurulur, tek minareli camilerin
minareleri ise kiilahindan kiipiine kadar
yukaridan asagtya kandillerle donatilarak
buna “kaftan giydirme” denilirdi; sehrin
Bulgarlar'dan geri alindig: glinlerde Seli-
miye Camii'nin dért minaresine de kaf-
tan giydirilmisti. Bazan Istanbul'daki se-
l1atin camilerinin minareleri de bu sekil-
de stislenirdi.

Mahyalar yalniz mibarek gecelerde ve
ramazan ayinda kurulmazdi. Mesela Sul-
tan Abdulaziz Avrupa seyahatinden dén-
diigiinde, Hidiv ismail Paga, Iran sahi ve
Atatiirk istanbul'a geldiginde hos geldin
mahyalari ve ayrica I. Diinya Savas yilla-
rinda, “Hilaliahmer’i unutma, hubbi'l-
vatan mine'l-iman, muhacirlere yardim,
muhacirini unutma”; istiklal Savasr'ndan
sonra, “Yasasin istiklaliyet, tayyareyi
unutma, yasasin gazimiz, yasasin misak-1
milli, eytama yardim, hakimiyet milletin-
dir”; harf inkildbindan sonra Latin harf-
leriyle, “Israftan sakin, tayyareye yardim,
yetimleri unutma, yerli mali al, himaye-i
etféle yardim, icki aile digsmanidir, ku-
mar insani mahveder” gibi yazilarin yer
aldigi mahyalar kurulmustur.

Mahyacilik genellikle babadan ogula in-
tikal eden bir meslektir. Ancak Osmanli
déneminde mahyaci olabilmek icin aday-
larin Sdra-y1 Evkaf'ta mahyacilar ve seh-
rin ileri gelenlerinden bir jiri 6nlinde
meslekte yeterli bilgiye sahip bulunduk-
larini ispatlamalari gerekiyordu. Mahya-
cilar, daha ¢ok ramazan ayinda bir ay ¢a-
lisip yilin geri kalan kismini ¢irak yetigti-
rerek gecirirlerdi; Fatih’te bir sibyan
mektebinde onlar icin ayrilmis odalar var-
di. Stiheyl Unver 1931 yilinda hayatta olan
yirmi Gi¢c mahyacinin ve gérev yerlerinin
listesini vermektedir (Mahya Hakkinda
Arastirmalar,s. 19).
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I » 1
MAHYA
(Lemod)
Hz. Peygamber’e
salatii selam getirilen meclis;
zikir meclisi.

L |

Arapca hayat “yasamak, diri olmak” ké-
kinden tlireyen mahya ismi, bu meclis-
lere aksam namazindan sonra kurulduk-
lari icin “geceyi ihya etmek” (“ibadetle
uyanik gecirmek”; Buhari, “Leyletii'l-
kadr”, 5; Miislim, “I°tikaf”, 7) kavramin-
dan hareketle verilmis olmalidir. ibnii’l-
Hac el-Abderi ve ibn Battita'nin aktar-
diklari bilgilerden, diizenli mahyé meclis-
lerini ihdas eden Nireddin es-Slni'den
(as. bk.) 6nce de Islam diinyasinda bazi
milbarek gecelere “leyleti’l-mahya” de-
nildigi 6grenilmektedir. ibnii'l-Hac saban
ayinin on besinci gecesi kutlamalarindan
sdz ederken camilerin aydinlatildidi, di-
kili direkler arasina gerilen iplere kandille-
rin asildigi geceye (el-Medhal, 1, 308, 312),
ibn Battata ise Necef'teki Hz. Ali'nin ma-
kaminda namaz, zikir ve Kur’an tilavetiy-
le gecirilen recebin yirmi yedinci gecesine
(er-Rihle, s. 177-178) yore halkinin “leyle-
tu’'l-mahya” dedigini sdyler. Mahya teri-
mi énceleri Hz. Peygamber’e toplu halde
salati selam getirilen meclisler icin kul-
lanilirken XVIII. yuzyildan itibaren genel
anlamda zikir meclislerini ifade etmeye
baslamistir (Tacti’l-aras, “mhy” md.).

Mahya meclislerini ihdas eden kisi bun-
dan dolay1 Mahyavi lakabiyla anilan N{-
reddin eg-Sni'dir (6. 944/1537). Misir'da
Tanta’ya bagl Sin kdyiinde dogan ve co-
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cuklugunda cobanlik yapan SGni'nin Re-
s0l-i Ekrem’e pek cok salati selam getir-
digi ve otlattigi hayvanlarin yavrularini
beslerken, “Gelin, benimle beraber Hz.
Peygamber’e salavat getirin” dedigi riva-
yet edilmektedir. $tni, Bedeviyye tarika-
tina girerek Tanta’'da bulunan Ahmed
Bedevi Dergahi’'nda persembe akgamlari
yatsidan sonra baslayan ve namaz icin
verilen araliklarla cuma guini ikindi veya
aksam vaktine kadar siiren mahya mec-
lislerini kurdu ve yénetti. Bunu Tanta'da
yirmi yil kadar devam ettirdikten sonra
Kahire'ye gitti ve Ezher Camii’'nde uygu-
lamaya koydu. Bu meclisler halk tarafin-
dan yogun bir ilgi gérdiiginden camiye
buyik kalabaliklar toplandi. Mahya ge-
celerinde Ezher Camii sabaha kadar agik
kaliyor ve yogun bicimde mum ve kandil-
lerle donatiliyordu. Baslangic¢ta bunu bir
Mecdsi adeti ve israf sayip yasaklanma-
sini isteyenler cikmus, fakat Seyhulislam
Burhaneddin ibn Ebu Serif onlarin aley-
hine karar verdigi gibi mahyé meclisleri-
nin midavimlerinden olan Sahih-i Bu-
hari sarihi Ahmed b. Muhammed el-Kas-
tallani de Sani’yi savunarak meclisine
katiimalart icin insanlart tegvik etmigtir
(Sa‘rant, I, 796; Gazzi, 11, 216). Nareddin
es-SUni heniiz hayatta iken Misir'in diger
sehirleriyle Suriye, Hicaz ve Afrika’'nin ku-
zey ve bati bélgelerine de yayilan mahya
meclislerinde gece ve giindiiz onar bin
olmak lizere gilinde yirmi bin salavat ge-
tirilmekteydi. Bu meclisler sebebiyle ra-
mazanin son on gecesi uyanik gecirilirdi.
Sani'nin 6limiinden sonra Ezher’'deki
meclislerin diizenlenmesini basinda "sey-
hi’l-mahya” denilen bir idarecinin bulun-
dudu bir daire tstlendi. Muhibbi, 1057
(1647) yilina kadar gérev yapan Ezher Ca-
mii mahya seyhlerinden sz etmektedir
(Hulasati’l-eser, 1, 266; 111, 382 vd.). Kay-
naklarda bu tarihten sonraki Ezher Ca-
mii mahya dairesi ve seyhleri hakkin-
da bilgi yoktur; sadece XIX. yuzyilda
benzeri olan “seyhu kurrai'l-hizbi's-Sa-
zell” ve “seyhu kiraati delaili'l-hayrat”la-
rin bahsi gecer (De Jong, Turuq and Tu-
rug-Linked, s. 112). Mahya meclisleri Di-
magk’a, Misir’a ticaret icin gidip gelen
Abdilkadir b. Sivar el-Atiki tarafindan
tanitiimis ve ilk olarak Kabr-i Atika ma-
hallesindeki Biiztri Camii'nde az bir ce-
maatle baglatiimistir. Giderek ilginin art-
ti§1 ve Emeviyye Camii icin de izin alina-
rak pazartesi geceleri burada, cuma ge-
celeri Buzri Camii’nde olmak tizere haf-
tada iki meclis diizenlendigi goriilmek-
tedir (Gazzi, 11, 218; Muhibbi, II, 454). Ka-
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hire’de oldugu gibi Dimask’ta da mahya
meclisleri bir seyhi’l-mahya (Muhibbf, I,
281; Muradi, I, 112) veya “seyhii’s-secca-
deti’l-mahya es-serif” (Muradi, III, 142)
baskanliginda bir daire tarafindan diizen-
lenir ve yonetilirdi. Mahya idaresi veraset
yoluyla XIX. yizyilin sonlarina kadar ibn
Suvar ailesi mensuplarinin uhdesinde kal-
mustir. Emeviyye Camii'nin dogu kismin-
daki bir b6lim “Meshedi’l-mahya” olarak
taniniyordu (Muhibbf, 111, 276). Mahya
meclislerine devam eden gruba “cemaa-
t0'l-mahya” denirdi.
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" MAHZAR E

(yazs)
Resmi makamlara sikayet, talep,

tesekkiir vb. hususlar icin sunulan

cok imzal arzuhal.
L. x|

Sézlikte “hazir bulunulan yer, huzur”
anlamina gelen mahzar (mahdar) kelime-
si, fikih literattirinde “taraflar ve sahit-
lerinin hakim huzurunda dava ile ilgili
olarak sunduklarti bilgi ve delillerin, ikrar,
yemin veya inkarin kaydedildigi belge ve
defter” ménasinda kullanilmugtir. Haki-
min verdigi hikmiin yazildigt belgeye ve-
ya deftere ise sicil denilir. Bazan bu iki
kelime birbirinin yerine kullanildig: gibi
zaman ve bélgelere gore az ¢ok farkli an-
lamlar kazandig: da gérilmektedir (bk.
SURUT ve SICILLAT). Mahzarin Osmanii
muhitinde bu fikhi anlami yaninda bi-
rokraside kazandigi farkli mana da béy-
ledir.

Osmanli burokrasisinde resmi makam-
lara cok imzall miracaatin bilinen ilk 6r-
nekleri XVI. ylizyl ortalarinda gorulur. Ce-
sitli imzalarla Kandnf Sultan Siileyman’a
sunulan ve eski Seyhtlharem Piri Aga’-
nin vazifesine iadesini talep eden rulo ha-



