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sigiaklik yapmasi oldugu tahmin edil-
mektedir.

Zend ve Kacar hanedanlari déneminde
Dunbulld asiretinin elinde kaldigt sanilan
Maka, 1747 den itibaren Bayat asiretinin
bir kolundan gelen hanlarin basgsehri oldu.
Nadir Sah'in hizmetinde bulunan héne-
danin kurucusu Ahmed Sultan, onun 20
Haziran 1747 tarihinde 6ldirulmesi tze-
rine karargahta cikan karigiklik ve yag-
malama sirasinda dul kalan eslerinden
birini ve hazinesinin bir kismini alarak
Maka'ya gidip yerlesti. Ahmed Sultan’in
ve oglu Huseyin Han'in hakkinda fazla bir
sey bilinmemektedir. Hiiseyin Han'in oglu
Ali Han nuifuzlu biri olarak tanmur. Ali Han,
6zellikle Kirim savagi sirasinda (1853-
1856) izledigi tarafsizlik politikasiyla han-
ligint buyuk devletler arasinda ezilmekten
korudu. Oglu Teymur Pasa Han da babasi
gibi davrandi ve bunun buyiik faydasini
gbérdu. Bu arada bélgede cikan bir isyani
da bastirdi; onu Kurtarict kabul eden
Azerbaycan halki tarafindan kendisine
“Maka padisahit” unvani verildi. Ondan
sonra basa gecen oglu Murtazé Kuli Han,
genisleme politikasi izleyince I. Dlinya Sa-
vasi'nin baglarinda Ruslar tarafindan Tif-
lis’e stirgtine gdnderildi. 1917'de Bolsevik
intilali'nin cikmasiyla Azerbaycan'daki Rus
kuvvetlerinin dagiimasi tizerine geri don-
dilyse de 1923'te iran'da tahti ele geciren
Riz& Sah Pehlevi tarafindan tutuklandi
ve gotlruldigu Tebriz Hapishanesi'nde
6ldu. Maka merkezden gdnderilen vali-
lerce yénetilen Maku, iran’in bir vilayeti
haline geldi.

Gintiimiizde Mak, iran’in idari blim-
lerinden Bati1 Azerbaycan ustani icinde
yer alan ve kendi adini tagtyan bir sehris-
tanin merkezidir; nifusu 2003 y1li tah-
minlerine gore 38.000 kadardir. Halkinin
cogunlugunu Bayat ve Pérnek basta ol-
mak Uzere cesitli Tirkmen asiretleri
olusturur. Turkiye'nin Gurbulak sinir ka-
pisindan cikip Tebriz'e yénelen karayolu
Gizerindeki Maka, Iran’in ilk énemli mer-
kezidir.
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ileri sirmugtir. Ancak Plotin akledilirle-
rin, ilki kozmik akiida birlik halinde bulu-
nan idealar olarak, ikincisi de insan aklin-
da bulundugu ¢okluk halindeki kavram-
lar olmak Uzere iki derecesi oldugunu
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Akilla kavranabilen,
diisiiniiliir olan varlik ya da kavram
L anlaminda felsefe terimi. K

Sozlikte “nesnelerin gercekligini kavra-
mak" anlamindaki akl masdarindan ism-i
mef*ll olan ma‘'kil (cogulu ma‘kalat) “ak-
letme ile kavranan her sey” demektir. Te-
rim anlamiyla mahs@isun (duyulur) kargi-
tidir. Arapca terminolojide akil ve ma‘kal
arasindaki etimolojik iliskinin benzeri, kla-
sik Grekge / Latince terminolojide kulla-
nilmis olan “nous / intellectus” (akil) ve
“noeton / intelligibilis” (akledilir) terimleri
arasinda da bulunmaktadir. Akledilir diin-
ya (kosmos noetos, Ar. el-dlemii’'l-ma‘kal,
alemii'l-ma‘kalat) tabiri de akledilir nes-
nelerin hepsini ifade eder. Gunimuz
Turkce'sinde ma'kil genellikle “duginu-
lar” kelimesiyle karsilanir. Bati felsefesin-
deki “intelligible” terimini “anlasilabilen”
seklinde ceviren Ismail Fenni (Ertugrul),
skolastik felsefenin ilk akledilirler (ma‘ku-
lat-1 018) ve ikinci akledilirler (ma‘kalat-1 sa-
niye) ayirimi Gizerinde durmaktadir. Buna
goére ilk akledilirler insan, aga¢ gibi dig
dinyada varlidi bulunan ve onlara yik-
lem olabilen kavramlar (mesel&, “Ahmet
insandir”), ikinci akledilirler ise timel ve
soyut kavram olup onlarin dis diinyada
kendilerine yliklem olabilecegi karsiliklari
yoktur (meseld, “Insan tiirdiir”). Farabf,
ibn Sina terminolojisinden farklilik arze-
den bu ayirima (as. bk.) muslimanlarin
yazdigi bazt terminoloji kitaplarinda da
rastlanmaktadir (et-Ta‘rifat, “Ma‘kalat”,
md.; Tehénevi, Kessaf, 11, 1035).

Eflatun felsefesinde duyulur ve disi-
nullr nesnenin bilgisi kesin bicimde bir-
birinden ayrilir. ikincisi, ruhun akleden
guclyle kavranan ve agkin varliga sahip
olup form yahut idea adini alan varlikla-
ra karsilik gelir. Aristo’ya gore ise akledi-
lir olan, akil tarafindan kavranmadan 6n-
ce bilkuvve, algilandiktan sonra bilfiil ad1-
n1 almaktadir. Bilfiil akledilirlere ait ma-
hal bilfiil akildir. Aristo ilk hareket ettirici
olarak Tanri’'nin, nesnesi kendisi olan,
bdyle oldugu icin de ezeli olan bir digin-
me etkinligi icinde oldugu fikrindedir.
Tanri kendisini veya distinlyor oldugunu
diisindigil icin O'nun varlii ayni zaman-
da diistiniltr olmaktadir. Plotin ise bir-
akil-ruhtan olusan Gi¢ uknim (hypostasis)
teorisinde birin disinme etkinligi oldu-
gu teorisini reddetmis, akledilirlerin bir-
den ayri olan kozmik akilda bulundugunu

dusiinmektedir. Akledilirler insan aklina
bir agkin akil olan formlar vericiden gel-
mektedir (Peters, s. 109-110, 121-138).

Farabi ve ibn Sin&’nin énciiliik ettigi is-
lam Yeni Eflatunculugu’nda ma‘kil olan,
akli alginin nesnesi olmasi bakimindan
psikoloji ve bilgi teorisinin bir problemi
olarak ele alinirken ontolojik gercekligi
acisindan metafizikte incelenir. Allah'in
kendisi ve 6teki akledilirler hakkindaki
bilgisi baglaminda ise teolojik bir kavram
halini alir. Insan aklinin kavrayisi séz ko-
nusu oldugunda maddeyle birlikte yani
cismanti nitelikte olan akledilir formlar bir
soyutlama islemi ardindan bilinir. Disua-
nllur nesne akil tarafindan kavranma-
dan dnce bilkuvve ma‘kul, kavrandiktan
sonra bilfiil ma‘’kdl adini alir. Dolayistyla
akledilirlerin bilkuvve halleri dis diinya-
daki nesnelerde ickin bicimde bulunur-
ken fiilen kavranmig formiari bilfiil akilda
kavramsal gercekligini kazanmis olur. Bu
kavrami akla ileten “sdretler verici” ilke
yani faal akildir. Akil gliciinde mantigin
ilkeleri seklinde hasil olan ve ayrica akli
bir ¢cabayla ulasiimayan ilk akledilirler de
(el-ma‘kalati’l-ala, evail) insan aklina esa-
sen faal akil tarafindan verilmistir. ikinci
akledilir formlar (el-ma‘ktlati’s-saniye, el-
ma'kalati’l-miktesebe) denilen ve bilfiil akil
tarafindan kazanilan bilgiler ilk akledilir
ilkelere dayali olarak kavranir. Ancak ti-
mel nitelikli akledilir formlar dis dinya-
da ontolojik bir gerceklige sahip degildir.
Clnkd tumellik akli alginin bir niteligin-
den ibarettir. Bunun yani sira akledilir
nesnenin kendisi cismani olmayan bir
varlik yani bilfiil ma‘kdl ise insan akl ta-
rafindan bir soyutlama islemine gerek
kalmaksizin dogrudan dogruya kavranir.
Kavranmis olsun ya da olmasin oniar on-
tolojik bakimdan bilfiil ma‘kuller olarak
mevcuttur. Farabi ve ibn Sin&’nin siste-
minde maddeden ayrik goksel akillarin
Tanrr'ya ve kendilerine yonelik akletme
etkinligi onlari ayni zamanda bu tirden
birer bilfiil ma‘kul kilmaktadir. Tanri da
kendini ezelden beri akleden akil olarak
bilfiil ma‘kaldir; bdyle olmast i¢in de ken-
disini akleden baska bir varliga muhtag
degildir; ¢linkdl O'nun bélinme kabul et-
mez tekliginde akil, akil ve ma‘kal bir ve
aymi zattir. O’'nun kendisi disindaki ma‘-
kalleri bilmesi kendini akletmesiyle olur.
Cunku ilk varlik olarak Tanri 6ncelikle ken-
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dini akleder. O'nun bilfiil ma‘kal olarak
kendini bilmesi, ayni zamanda kendini
varligin ilkesi olarak bilmesi oldugundan
ilkesi oldugu 6teki varliklar1 da ma‘kaller
olarak ve agkin bir bilgiyle bilir (Farabf, s.
46-47, 101-104;1bn Sina, es-Sifa’ el-ilahiy-
yat [2],s. 356-361; Avicenna’s De anima,
s.49-50, 209-216, 234-236, 241-248).

Aristocu filozof ibn Riisd, Gazzali'nin
Tehafiitii'l-felasife adli eserinde Tanr1’-
nin kendisi ve baskasi hakkindaki bilgisi-
nin ayni bilgi olamayacagi yolundaki iti-
razlara cevap verirken Yeni Eflatuncu ¢iz-
gisine muhalefet ettigi filozoflar1 bu me-
selede desteklemektedir. Filozofa gére
insan akli, soyutlama sonucu kavradigi
maddi formlar ile “bir agidan” ayni iken
cismani olmayan ma‘killeri kavrayan akil,
kavradigi seyle “her bakimdan” aynidir.
Nesnelerin akledilir formlar: onlarin ha-
kikatleri demek oldugundan bilen akil ile
bilinen ma‘kaltin ayni olmasinda itiraz
edilecek bir husus yoktur. Ayrica Tanrr’-
nin kendinde aklettigi evrensel diizen bu
diizene bagl varliklardan éncedir ve on-
larin varlik sebebidir. O insan akl gibi var
olan bir dizenin ma‘kallerini kuvveden
fiile citkarmak anlaminda ve eksik bigim-
de kavriyor degildir (Tehaftti't-Tehafit,
S.338-341).

Fahreddin er-Razi meseleyi bilginin im-
kéni gercevesinde ve mahsisat- ma‘kilat
ayirimina dayal olarak tartismigtir. Ona
gore kendisinin de icinde bulundugu bil-
ginler grubu duyu algisi ve akli ilkelere
dayali bilginin kesinliginde birlesmistir.
Ancak bunlardan birini ya da her ikisini
kesin bulmayan felsefT ekoller de vardir.
Razi Eflatun’un yani sira Aristo, Batlam-
yus ve CalinQs gibi filozof ve bilim adam-
larini mahs@satin kesinlik ifade etmedi-
dini, kesinlige ma‘kulat bilgisiyle ulasildi-
gini savunan digtnirler grubunda sayar.
Unlii kelamciya gére {iciincii gruptaki du-
yumcu dusunirler duyu algisinin olma-
mas! durumunda ma‘kalatin da olmaya-
cadini ileri sirmus ve kesin bilginin kay-
nagint sadece duyulara baglamugtir. Her
ikisinin de kesinlik ifade etmedigi gori-
slinde olan sofistler ise bilginin imkanini
reddetmektedir (el-Muhassal, s. 20-40;
meselenin Razi ¢izgisindeki genis bir tar-
tismast icin bk. Serhu’l-Mevéktf, 1, 29-43).
Ré&zi’'nin eserine bir telhis yazan Nasirid-
din-i Tasi, kendisinin mensup oldugu Ye-
ni Eflatuncu epistemolgjide mahsisatin
kesin sayllmadigi iddiasini elestirmekte-
dir. Bunda da bir bakima haklidir; ¢iinki
Farabi - ibn Sina ekolii mahsQsatin akii
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ilkeler, deneye dayali bilgiler ve kaynagt
guvenilir dogru haberler gibi kesinlik ifa-
de ettigini savunmaktadir ( Telpisii’l-Mu-
hassal, s. 20).

Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i vii-
cidcu terminolojisinde ma‘kil, “rahma-
nin nefesi"nin bulut (amé) adini alan ilk
formundaki evrensel gercekligin (haki-
katl'l-hakaik, el-hakikatii'l-kiilliyye) akle-
dilirligini ifade etmektedir. {lahi ve koz-
mik varlik mertebelerine ait mahiyetleri
kendinde birlestiren bu akledilir gergeklik
(el-hakikati'l-ma‘kaletii'l-cdmia) alemin zu-
hur edisinin akli ilkesini tegkil eder (el-
Mu‘cemil’s-sufi, s. 345-347, 820-826).
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insan diisiincesinin ve varlign
en genel, en nihai taksim ve tasnifini
ifade eden terimler, kategoriler;
bir onermede yiiklemin
konuya izafe edilme tarzi anlaminda

mantik terimi.
L _

Grekee'de “bir seyi niteleme, tarif, ifa-
de” anlamindaki kategoreinin Arapca
karsiligi olan kavl kelimesinden tiretilen
makiile ve cogulu makilat “bir varlik ve-
ya nesne Karsisinda onu tarif etmek icin
sdylenen sézler” manasina gelmektedir
(Farabi, el-Makulat, s. 116). Arapca’ya ya-
pilan tercimeler déneminde Grekge ka-
tegoriasin cogul bicimi Arapca’da kati-
gurya ve katiguryas seklinde bir siire
kullanilmigsa da sonralar1 bunun karsiligi
olan makulat yayginlik kazanmustir. Te-
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rim olarak mantikta bir yiklem sekli ve
bir yiiklemin konuya izafe edilme tarzidir.
Bir felsefe sistemindeki ana fikir veya
kavramdir.

Kategoriler, mumkin varliklarim en ge-
nel ve nihai siniflarini gésteren birtakim
kelimeler olup insan diisliricesinin en ba-
sit, fakat en genis kadrosunu tegkil eder.
Bunlar, insan zihninin tikelden tiimele
yiikselerek ulasabildigi en yiiksek ve en
genel cinslerdir (el-ecnésii’l-dliye). Bunun
icin zihin ¢esitli nesneler arasinda ben-
zerlikler tesbit eder, sonra bu benzerlik-
lerden hareketle bir¢ok ferdi bir kadro
icinde toplayarak bir sinif meydana geti-
rir. Ardindan bu siniflar arasinda benzer-
liklerden ve ortak iliskilerden hareketle
daha genis ve daha kapsamli bir sinif
olusturur. Giderek daha yuksek kadrola-
r1 icinde toplayan siniflara ulagir. Bu igle-
min sonunda zihin en yiiksek cinslere ula-
sir ki bunlar kategorilerdir. Bu bir tiime-
varim (istikré) islemidir ve bu islemde te-
mel alinan zihnin soyutlama ve genelle-
me iglevidir. Zira her ferdi 6zel nitelikle-
rinden soyutlamadikca fertler arasinda
ortak bir nitelik elde edilemez; béyle ol-
mayinca da genelleme olmaz, dolayisiyla
bir kategoriye ulasilamaz. Su halde zih-
nin yaptigt bu islern, farkl ve cesitli alan-
lara ait bilgileri belli kadrolar icinde top-
layip tasnif etmekten ibarettir. Mantik
disiplininde bir seyin tarifini yapabilmek
icin bu tasnif blyiik 6nem tagimaktadir.

ilk¢ag Hint ve Yunan filozoflarindan Ye-
nicag’a gelinceye kadar bircok filozof in-
san zihninin nihai formlarini ve varligin
en genel cinslerini ifade etmek lizere ka-
tegorileri belli sayi ile sinirlayarak cesitli
tablolar olugturmustur. Bunlardan en
yaygin olani Aristo’'nun kategorileridir.
Filozofun Organon olarak bilinen man-
tik killiyatinin ilk kitabinin adi da Kate-
gorias'tir. Aristo’ya gére mantigin gaye-
si bilimsel kanita ulasmaktir. Bu kanitla-
ma kiyas yontemiyle gerceklesir, kiyas ise
6nermelerden olugur, 6nerme de en az
iki terimden meydana gelir. Bu iki terim-
den birincisi konu, ikincisi yuklemdir. Su
halde kanitlayabilmek icin en basta kav-
ram ve terimlerin incelenerek bir.kadro
altinda toplanmasi gerekir. Bu diislincey-
le Aristo “butiln, bazi, degildir, veya” gibi
mantiki ifadelerin disinda kalan ve bagka
bir ifadeye baglanmayan terimlerin on
ayri sinif oldugunu sdyler (Organon, s. 4).
Bunlar cevher (t9z), nitelik (keyfiyet), nice-
lik (kemiyet), iligki (izéfet), mekan, zaman,
konum (vaz', durum), iyelik (miilkiyet), etki



