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nun sebebi kdy hayatini cok sevmesi ve
mecbur kalmadik¢a sehre inmemesi ol-
malidir. Hayatinin son yiilarinda gézlerini
kaybeden sairin Mervan b. Hakem ile Ab-
dullah b. Zuibeyr arasinda ¢ikan olaylara
yetistigine gére Medine'de 64 (684) yilin-
da 6ldigi sdylenebilir.

Ma'‘n b. Evs'in Islami erdemlere misli-
man olmadan 6nce de sahip olmasi, Miis-
limanligi kabul ettikten sonra Islami
prensiplere uygun olarak yasamaya de-
vam etmesi siirlerinde fazla bir degisikli-
gin ortaya ¢ikrnamasi neticesini dogur-
mus, eski Arap siirinin gelenegi icinde
yazdigi siirlerinin temalarint ayni istika-
mette sirdirmugtur. Bazi halife ve saha-
bilere takdim ettigi methiyeleri begenilen
sairin hicivierinde nukteli, alayh ve sitem-
li, kendisinin ve kabilesinin erdemlerini
6vdigu fahriyyelerinde gercekgi, hike-
miyyata dair siirlerinde ise egitici tavri
dikkat ceker.

Eba Ali el-Kali tarafindan rivayet edilen
Ma‘n'in divani Cahiliye siirinin geleneksel
konulari olan gazel, medih, fahr, hiciv ve
hikemiyyat tird siirlerden olusur. {lk defa
Almanca bir girisle birlikte Paul Schwartz
tarafindan nesredilen divani (Leipzig
1903) daha sonra Kemal Mustafa (Ma‘n
b. Evs hayatiiha, si‘ruht, ahbaruha, Ka-
hire 1927), Nari Hammdi el-Kaysi — Ha-
tim Salih ed-Damin (Bagdad 1977) ve
Omer Muhammed Siileyman el-Kattan
(Si‘ru Ma‘n b. Evs el-Miizeni, Cidde 1403/
1983) tahkik ederek yayimlamislardir.
Muhammed b. Silleyman es-Sedis son
nesrin elestirisine dair bir makale yazmis-
tir (‘Alemil’l-kiitiib, V1I/4 [Riyad 1986], s.
468-473).

BIBLIYOGRAFYA :

Merziibani, Mu‘cemii’s-su‘ard’, Kahire 1954,
s. 399; ibn Hazm, Cemhere, s. 202; ibn Manzar,
Muhtari’l-Egant, Beyrut 1383/1964, X, 103;
Safedi, Nektii'l-himyan (nsr. Ahmed Zeki Bek),
Kahire 1329/1911, s. 294; Ibn Hacer, el-[sabe,
Bagdad 1909, IlIl, 499; Abdilkadir el-Bagdadi,
Hizanetii’'l-edeb, VII, 260; Brockelmann, GAL
Suppl., 1, 72; Beitrdge zur arabischen Poesie,
Istanbul 1956-58, s. 1-28; Sezgin, GAS (Ar.), I/
2, s. 276-278; C. Zeydan, Adéb, I, 158; Omer
Ferruh, Tarithu’'l-edeb, 1, 418-421; M. Rasid en-
Nedvi, “Ma‘n b. Evs el-Miizeni”, Mecelleti’l-
Mecma’l-“ilmiyyi’l-Hindi, 1/1, Aligarh 1976, s.
107-126;11/1-2 (1976), s. 104-135; Muhammed
b. Sileyman es-Sedis, “Si‘ru Ma‘n b. Evs el-
Miizeni, tahkiku ‘Omer el-Kattan”, ‘Alemii’l-
ktitiib, VIl/4, Riyad 1406/1986, s. 468-473; M.
Plesser —[Ch. Pellat], “Ma‘n b. Aws al-Muzani”,
El2 (ing.), VI, 344.

IM ALi SAKIR ERGIN

Ao E
MA'N b. ISA
(Lo o9 o)
Eb Yahya Ma'n b. Isa
b. Yahya b. Dinar el-Kazzaz el-Escai
(6. 198/814)

Imam Malik’in talebesi.
L _

130 (748) yilindan sonra dogdu. ipek
dokumaciligiyla ugrastigt icin “Kazzaz” la-
kabiyla, Beni Esca‘'in mevlasi oldugu igin
“Escai” nisbesiyle anilmistir. Medine'de
yasadi. imam Malik'ten bagka ibn EbQ
Zi'b, ibrahim b. Tahman, ishak b. Yahya,
Eb{’l-Gusn Sabit b. Kays el-Medeni, Mu-
aviye b. Salih, Mahreme b. Bukeyr el-Es-
ca' gibi sahislardan rivayette bulundu.
Kendisinden imam Safii, Ali b. Medini,
Ahmed b. Hanbel, Eb( Hayseme Ziiheyr
b. Harb, Abdullah b. Ziibeyr el-Humeydji,
Eb Bekir Abdullah b. EbQ Seybe, Sah-
nn, Muhammed b. Héris el-Bezzar, Yah-
ya b. Main gibi alimler hadis rivayet etti-
ler. imam MaliK'in 6zel ilgi gdsterdidi ta-
lebelerindendi. Malik mescide ¢iktiginda
ona tutunurdu; bu sebeple kendisine
“Malik’in bastoncugu” denmistir. MaliK'in
en guvenilir ravilerinden olup el-Muvat-
ta’1 rivayet etmigstir. Halife Har(nirresid
ve ogullari imam Malik'ten el-Muvatta’s
dinlerken kitabi Ma‘n b. Is&'nin okudugu
kaydedilir. Imam Malik'in kendisine olan
glveni hususunda Ma'n sdyle der: “Ma-
lik soran ben olmadikga Iraklilar'a hadis
nakletmezdi. el-Muvatta’daki biitlin ha-
disleri benim ona arzettiklerim mustes-
na Malik'ten sema yoluyla aldim. Kendisi-
ne sorduklarim hari¢ hadis disindaki sey-
lerin hepsini ona arzettim.” Ali b. Medini
de, “Ma‘n bize Malik'ten isittigi kirk bin
mesele nakletti” demistir (Zehebt, 1X,
305-306). Eb( Hatim er-Razi, Malik'in 6g-
rencileri icinde hafizasi en glicli ve en gi-
veniliri kabul ettigi Ma‘'n't Abdullah b. Na-
fi* es-Saig ve ibn Vehb'e tercih ettidini
séyler. ibn Habib onu Medine’de fikih ko-
nusunda Malik'e halef olanlar arasinda
sayar. Ma‘n 198 yilinin Sevval ayinda (Ha-
ziran 814) Medine'de vefat etti. Ebii Isa
et-Tirmizi, Ma'n'in Malik'ten ¢ok sayida
rivayetine el-Cami‘u’s-sahih’'inde yer
vermis, Buhari ve Muslim de kendisinden
tahricde bulunmustur.
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Siiret ve sekil karsiligi olarak kullanilan
tasavvuf terimi

(bk. SURET).
" MANA L
Szl
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Soziikte “demek istemek, kastetmek”
anlamindaki any (inayet) kokiinden mimili
masdar veya ism-i mef‘il (ma‘ni- ma‘na)
olup “denilmek istenen, kastedilen sey”
manasina gelir. Buna gére mana lafizla-
rin tasvir ettigi, yoneldigi veya lafizlarla
anlatilmak istenen, onlarla anlasilan sey-
dir. Nahiv ilminde lafzin mukabili olarak
kullanilan ména “sézle anlatiimak iste-
nen sey” (maksad, medlal) olarak tanim-
lanmigtir. Mantik disiplininde ise méana,
benzer bir aciklama ile “vaz’ yoluyla lafiz-
dan zihne yansiyan tasavvur” seklinde
tarif edilir. S6zl edilen slret bir lafizla
ifade edilirse “mifred”, birlesik lafizla ifa-
de edilirse “miirekkep mana” diye anilir.
Méana ile mefhumun her biri akilda olu-
san sreti ifade etmesi acisindan birbiri-
ne benzer. Ancak olusmalari bakimindan
farklilhk arzederler; zira stret lafizla kas-
tedilmesi bakimindan méana, akilda olus-
masi bakimindan mefhum diye isimlen-
dirilir (Tehanevt, 11, 1600-1601).

Lafizlarla ménalari arasinda tabii bir
iliskinin bulundugu gérisunt ileri siire-
rek hangi lafizlarin hangi manalar icin
vazedildigi konusunda bir 6n bilgiye sa-
hip olmaya gerek bulunmadigi yolundaki
goriis Abbad b. Sileyman es-Saymeri ta-
rafindan savunulmustur. Ancak bu gérus,
ayni seylerin farkl dillerde farkl isimle-
rinin bulunmasini ve bir lafzin iki zit an-
lama gelmesini aciklayamaz. Ayrica bu
telakkinin dogru kabul edilmesi her insa-
nin bdtun dilleri anlayabilecedi sonucu-
na géturdr. [bn Cinni de lafizlarin sesleri,
harfleri ve vezinleriyle ménalari arasinda
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bir iliskinin oldugu gérusini savunmus
ve cesitli lafizlarla ménalari arasindaki
iliskiyi aciklamaya ¢alismistir. Bilhassa
tabiat seslerinin taklidiyle ortaya konul-
mus isimlerle (savt isimleri-onomatope)
manalari arasinda bir ilginin oldugu sip-
hesizdir.

Miifred manalar kelimelerin karsilikla-
r1 olarak sézlik ilminin konusunu tegkil
ederken bu ménalarin yan yana getiril-
mesi nahiv ilminin alanina girer. “Nahvin
manalart” (meéni'n-nahv) kavramu bilindi-
di kadariyla ilk defa EbQ Said es-Sirafi (6.
368/979) tarafindan kullanimigtir. Siraf
bu kavramla kastettigi seyin lafizlarin ha-
rekeli veya sékin olmasi, gereken yerler-
de kullanilmasi, kelamin takdim veya te-
hir edilerek telif edilmesi, bu konuda-dog-
runun aranmasl ve hatadan kacinilmasi
gibi hususlar oldugunu belirtir. Mantigin
manalari, nahvin ise lafiziart arastirdigini
soyleyen mantik¢l Matté b. Yanus'a kar-
st Sirafi, nahvin bir bakima Arap dilinin
mantidi oldugu gibi mantigin da bir an-
lamda Yunan nahvi sayildigini ileri siir-
mustir. Bu bakimdan ona gore nahiv sa-
dece lafizlarla de@il manalarla da ilgili bir
ilimdir. I‘caz1 kelime ve harflere kadar
indirgeyen fesahatgi géruse karsi, Kur-
'an’in i‘cazinin kelimelerin ve sézlerin
emsalsiz dizilisi ve terkibinde (nazm) ol-
dugu gorisiinii temellendiren Abdilka-
hir el-Ciircani’dir. Ciircani’ye gdre nazim
ve i‘caz nahvin méanalarinda ve kelimele-
rin anlamlarinin kompozisyonundadir.
Kelimelerin tek basina ve nahvin mana-
larindan soyutlanmig olarak ifade ettigi
sozlik anlaminin i‘cazla ilgisi yoktur.

Mana konusunun nahiv ilmiyle irtibatl
olarak ele alindigi bir baska husus, séz
dizimi icinde yer alan kelimelerin son
harflerinde meydana gelen degisiklikle-
rin (i‘'rab) gergekte lafza mi méanaya mi
yonelik oldugudur. Bu konuda farkli gé-
rdsler ileri stirilmugtir. Sibeveyhi, Ebd
Ali el-Farisi, Rummani, Abdilkahir el-
Clircani, A'lem es-Sentemeri, ibnii'l-Has-
sab, Ibn Mu‘ti, ibn Usfar el-isbili gibi
alimler i‘'rabin mana oldugu gérisini
benimserken ibn Har(f en-Nahvi, Selev-
bin, Ibni’'l-Hacib, ibn Malik et-Tai, ibn
Hisdm en-Nahvi, Abdullah el-Fakihi gibi
bilginler lafiz oldugu gériisindedir. Lafiz
oldugunu savunanlar i‘rabin mu‘reb keli-
menin sonundaki hareke, harf veya hazif
seklindeki degisiklikten ibaret oldugunu
sdylerken mana oldugunu savunanlara
gére i‘rab kelimenin séz dizimindeki ko-
numuna bagliolarak degisik anlamlar
ifade etmesidir. Hareke ve siik{in gibi ala-
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metler ise degisikligi saglayan vasitalar
mesabesindedir.

Mana kelimesinin nahiv ilminde cesitli
ayirimlar belirleme hususunda kullanil-
dig1 goraldr. Cins ismi ayn (madde) ismi ve
mana (soyut) ismi olmak {izere ikiye ayri-
lir. Ayn ismi insan, at ve aga¢ gibi bagim-
siz varligi bulunan ve algilanan seylere
delélet eder; méana ismi ise ilim, cehalet
ve cesaret gibi bagimsiz bir varliga sahip
bulunmayan ve algilanamayan kavramilari
gbsterir. Bunlara masdarlar da dahildir.
Harfler de hece harfleri ve ména harfle-
ri olmak lizere iki kisimdir. Hece harfleri
kelimeleri olusturan aifabe harfleri iken
mana harfleri isim-fiil-harf taksimine
dahil kelime kategorisi olup tek basina
anlamlari olmayan, ancak séz dizimi icin-
de isim ve fiillerle birlikte mana ifade
eden ve “edat” adi verilen kelime cesidi-
dir.

Belagat ilminde keldamin ména mi yok-
sa lafiz m1 oldugu konusundaki tartis-
manin ardinda itikadi muilahazalar da
vardir. Allah’in keldmi olan Kur’an’t onun
sifatlarindan sayan ve mahlik olmadigi
gbrusunii benimseyen Ehl-i stinnet’e go6-
re kelam nefiste bulunan (zat-1 ildhiyye ile
kaim olan) bir mana iken Kur'an't mahlak
géren Mu‘tezile'ye gére kelam “harfler
ve igitilen sesler” demek olan lafizdir.

Arap edebiyatinda belagatin kelamin
lafzinda mi ménasinda mi1 oldugu husu-
su baslica tartisma konularindan birini
teskil etmigtir. Ozellikle siir alaninda ce-
reyan eden bu tartigmalarda Ebd Amr
es-Seybani'nin ména tarafini tuttugu gé-
rulur. Bu teoriye karsi ¢ikan Cahiz'e gére
manalar Arap olan ve olmayan, kéyli-se-
hirli herkesin bildigi seylerdir. Bu konuda
onem tasityan husus vezni oturtmak, la-
fizlarin telaffuzu kolay ve akici, yapisi sag-
lam ve kalibr iyi olanint segmektir. Clinki
siir bir sanattir, bir tiir dokuma ve resim
sanatidir. Ibn Kuteybe ise siirde lafiz ve
manay! birlikte miitalaa ederek bunlari
guzellik vasfi tasima veya tasimama ba-
kimindan tasnife tabi tutmus, sézln
belégatinda lafizla mananin her birinin
6nemli oldugunu vurgulamistir. Abdiil-
kahir el-Ciircani belagat ve fesahatin
maéna ile ilgili bir konu oldugu gérisini
benimsemis ve Cahiz ile ibn Kuteybe gibi
alimlerin mana ile kastettiklerinin ma-
nann asl olan tema (garaz), lafiz kelime-
siyle kastettiklerinin ise sesler de@il ma-
nanin sareti (anlatiima bi¢imi) oldugunu
sOylemigtir. Ancak Kadi Abdtilcebbar gibi
alimlerin fesahat ve belagati lafza yik-
lemeleri Curcani'ye gére onceki bilginle-
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rin maksatlarini anlayamamalarindan
kaynaklanmuistir. Ctrcéani, hakikat ve me-
caz turd ifadelerin delalet sekillerini tah-
lil ederek manasina dogrudan delalet
eden lafizlart hakikat, hakikat méanasinin
ikinci bir ménaya delalet ettigi lafizlari
mecaz olarak nitelemistir. Bu ikinci tiir-
den ménalari, dogrudan lafzin degil onun
medldli olan mananin medlald oldugu
icin “ménanin manast” diye adlandiran
Ctrcani lafzi delaletin disinda méanevi bir
deléletin de varligina dikkat cekmigtir.
Daha sonra bazi belagat alimleri, birinci
ve ikinci manalar ayirimint mecaz tari
ifadelerle sinirlamayarak hakikat tiri
ifadeleri de kapsayan bir ayirima dénis-
tirmek suretiyle birinci méanalarin keléa-
min lafzinin delélet ettigi lugavi, ikincisi-
nin ise bu ilk manalarin delélet ettigi kas-
tedilmis ménalar oldugunu séylemisler-
dir. Birinci mananin ikinci manaya dela-
letinin kesinlikle akli oldugu belirtilirken
lafzin birinci manaya delaletinin bazan
vaz‘, bazan akli oldugu ifade edilmistir.

Ména kavrami cercevesinde ortaya ¢i-
kan bir bagka konu akii ve hayali méana-
lar ayirimidir. Bu ayirimin temelini islam
disuncesinde, gerek filozoflarin gerekse
kelamcilarin akil ve hayal arasinda celigki
bulundugu yolundaki gériisi tegkil et-
mektedir. Zira akil hakikati ve batili bir-
birinden ayirt etme glicline sahiptir, ha-
yal etme yetisinin ise bdyle bir glicinin
bulunmadigi ve onun hakikatle batili bir-
birine karigtirabilecedi kanaati hakimdir.
ibn Siné tesbih, istiare ve mecazi hayal
etme ameliyesinin araclari olarak gor-
mustir. Zahiriler, mecazi bir nevi yalan
sayarak Kur'an'da mecaz tiri ifadelerin
bulunmadigi gérisinid benimserken
Abdtlkahir el-Ciircani bu tir ifadelerin
Kur’an’da ¢okca bulundugunu séylemis
ve bunlari tahyil tirinden saymayip akli
manalar kapsamina girdigini savunmusg-
tur.

Belagat ilminde ménalarin lafizlara de-
gil lafizlarin manalara tabi olmasi esas
kabul edildiginden cinas ve seci gibi lafzi
sanatlarda agsiriya kagma hos goérilme-
migstir. S6z tabii akigina birakildigi tak-
dirde méanalar kendilerine en uygun di-
secek lafizlarla cinas ve seci 6gelerini bir
miknatis gibi cekerler. Aksi takdirde sa-
natkarane soz sdyleme gayretiyle cinas
ve seci 6gelerinin kullaniimasi manalari
boddugu gibi sézin tabii gizelligini de
yok eder. Cinas ve seci gibi lafzi sanatlar
icinde sadece mananin gerektirdigi élcii
ve kriterlere bagl olanlar giizel kabul
edilmistir.
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Arap edebiyati elestirisinde méana sii-
rin temasi, lafiz da Uslap olarak géralir.
Bu gelenekte ana temalar 6vgu (medih),
ovinme (fahr), yergi (hica), agit (risa), nite-
lerne (vasf ve tasvir), azarlama (itab), uyari
(tkaz), 6zur dileme (i'tizar) gibi tirlerle si-
nirlandirifmustir. Daha sonra bir disin-
cenin farkl Usliplarla ifade edilebilecegi
fikrine bagl olarak siirde mananin mi ts-
labun mu 6nemli oldugu meselesi orta-
ya ¢cikmig, daha ¢ok taraftar bulan géris
6nceligin tsldba verilmesi yoniinde ol-
mustur. Cunka Usldp sairin ana temaya
verdigi anlatis bicimidir. Bu esasa baglt
olarak muhtelif ana tema listelerinin
olusturulmasi ve intihal olgusunun bun-
lara gore belirlenmesi girigimleri gercek-
lestirilmis, ana temalarin ifade sekilleri-
ni gelistiren degisiklikler halinde ortaya
cikan intihaller genel olarak makbul go-
rulmustar.
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Kirgizlar'in milli destani.
L. _

En eski Turk destanlarindan olan Ma-
nas, Turk mitolojisinden ve bozkir kilti-
riinden derin izler tasimakla birlikte Ya-
ratilis ve Tlreyis, Go¢, Ergenekon, Su,
0Oguz Kagan gibi diger Turk destanlarin-
dan bagimsiz, misra sayisi bakimindan
Finliler'in Kalevala, Almanlar'in Nibelun-
gen, Hintliler'in Ramayana, eski Yunanli-
lar'in {liada ve Odysseia gibi destanlarin-
dan ¢ok hacimli olup dlinyanin en buytk
destanidur.

U¢ biiylik koldan olusan destanin “Ma-
nas” adini tastyan birinci bélimu bir Kir-
giz kahramani olan Manas'in dogumu,
guc sahibi olarak kendini tanitmasi, Kir-
gizlar arasindaki savaglarda séhret ka-
zanmasi, Kalmuklar'a karsi elde ettigi ba-
sarilar, Kirgizlar't bir bayrak altinda top-
lamasi ve ilini disman istilésindan kur-
tarmasi gibi olaylardan meydana gelmek-
tedir. Bu bdlimde verilen bilgilere gére
Kara Han'in eglu Yakub (Cakip) Han ile
Haydar Han'in kizi olan karisi Ciyri¢ci’'nin
cocuklart olmaz. Yakub Han bir cocuk
vermesi i¢in Tanri’ya yalvarir ve bunun
lzerine bir oglu olur. Cocuga “dért ulu
peygamber” tarafindan Manas adi veri-
lir. Asli Sanskritce olan bu ad “akilli, zeki”
anlamina gelmektedir (Gulensoy, s. 16-
19). Besikte iken konusmaya baslayan
Manas't Hizir korur. Manas ¢abuk biiylr
ve yigit bir delikanli olur; Kasgar'da bu-
lunan Cinliler'i haraca baglayip doguya
sdrer. Bu bélimun en glizel kisimlart “Ko-
kitey Han'in As1” (yug toreni), Manas'in
yaralanmasi ve ikinci 6luminin anlatil-
dig1 parcalardir. Manas, Kékgékdz ve Koz-
Kaman tarafindan zehirlenerek éldiri-
lir. Manas'in ilk 6lumu ise K6ked ile sa-
vagirken aldigt yara sonucundadir; G¢lin-
cu 6limi de geri dénmeyecek sekilde 810-
mudir. Manas'in 6liminden sonra Kir-
gizlar arasindaki i¢ cekismeler artar, ik-
tidar miicadelesi yeniden baglar.

Semetey ve Seytek kollarinda Kirgizlar
arasindaki kardes kavgasinin derin izleri
goruldr. Milll mtcadeleden ¢ok sahsi kav-
galar, hanlar ve beyler arasindaki i¢ sa-
vaglar anlatilir. Semetey’in adini taslyan
yedinci bélimde Manas'in karisi Kanikey
ve annesi Ciyrict ogullart Semetey'i yan-
larina alarak Buhara'ya gider ve Ma-
nas'in kayinpederi Temir Han'a siginirlar.
Buhara'da dayisinin yaninda blytyen Se-
metey ancak on dort yasina geldiginde
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kim oldugunu &égrenir. Babasi Manas’'in
da vasiyeti Uzerine Talas’a geri déner.
Uzun micadelelerden sonra iktidari de-
desi Temir Han ile amcalarinin elinden
alir. Buna ragmen Kirgizlar arasindaki
beylik ve benlik miicadeleleri siirer. Bu
miucadeleler sonunda akrabalarindan biri
olan ilyas Han Semetey'i éldiirdr ve kari-
s1 Ay-Corok'u kendisine alir. Bu bélimin
karakterleri Manas'in karisi, Semetey’in
annesi Kanikey ile Seytek'in annesi Ay- Co-
rok'tur. Her iki bélimde de basroldeki
kadinlarin intikam almasi anlatilir.

Seytek kolu Manas destaninin tciincii
bélimu olup Seytek'in hayat hikayesin-
den ibarettir. Seytek de babasi Semetey
gibi genglik cagina gelince babasinin ka-
tillerinden intikam alir, iktidari eline ge-
cirir ve uzun zamandir esir olan dedesi
Manas’in Karisi, blylikannesi Kanikey'i
esaretten kurtarir. Bu ¢ biyuk kol disin-
da Manas dairesi icinde kabul edilen Er
Téstiik ve Colay Han destanlari da vardir
ki bu son iki kol bazi bilim adamlarinca
miistakil birer destan olarak kabul edilir.

Uzerinde calisan bilim adamlarina gé-
re Manas destani, esas itibariyle 840 yili
civarinda Kirgizlar'in Yenisey irmadi ile
Minusinsk bozkirlarinda devlet kurduk-
lart yillarda Uygur Turkleri ve Cinliler’le
yaptiklari savaslarda olusmaya baslamis,
daha sonra XVI-XVII. ytzyillarda Kirgiz-
lar ile Kalmuklar'in veya Budist Kalmuk
Mogollar: ve Cinliler’in Orta Asya'daki
musliman Turk kavimleriyle yaptiklari
savaglar sirasinda blnyesine yeni unsur-
lar katilarak zenginlesmis, 1917 Sovyet
devriminden 6nce Rus ¢arina ve ardin-
dan kominist ydnetime dvgilerle yeni-
den tesekkiil etmistir. Gintimiizde yapi-
lan calismalarda destana sonradan giren
bu tur ekleme ve methiyeler ayiklanarak
destan aslina uygun bicimde yeniden dii-
zenlenmistir.

Manas destaninda hayatlar1 anlatilan
eski Kirgizlar (Kara Kirgizlar) o zamanlar
henuz bir deviet kurma, diinyayi fethet-
me've Ulkelere hikmetme gibi Ulkulere
sahip olmayip kiicik kabileler halinde ya-
samaktaydilar. Fakat destan eski Kirgiz-
lar'in i¢ ve dig dismanlari, Budist Kal-
muk-Mogollar, Cinliler, kismen de Uygur-
lar ve Orta Asya'da yasayan diger Tirk
boylariyla yaptiklari miicadelelerin, de-
rin millet ve vatan sevgisinin siir dili kul-
lanilarak sdylenisiyle dikkati ceker. Ma-
nas destani eski Turk milli 6zellikleri iti-
bariyle ¢ok renkli, Kirgizca'nin kendine
has deyisleriyle yogrulmus orijinal bir
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