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yeni bir din almalidir. S6z konusu gérus
Utopist toplumcu Saint Simon’unki oldugu
kadar Proudhon ve Auguste Comte'un
gbrusudir. Bu sonuncusu, bilimsel iler-
lemeleri ve sanayi hamlelerini yénlendi-
recek ve hatta onlara hizmet edecek bir
insanlik dininden bahsetmektedir. Yine
bu cercevede degerlendirilebilecek olan,
fakat cok daha radikal ¢dzimler arayan
Karl Marx ve Engels’e gére toplumsal ve
ekonomik sartlarin degistirilmesiyle tam
olarak ortadan kalkmasi gereken din as-
linda insanin kendi kendine bir yabanci-
lasmasi (aliénation) seklidir.

Sonuncu ve cagdas laiklik kavrami agi-
sindan en etken olan gériise gore dinin
mi siyasete, siyasetin mi dine bagli olmasi
gerektidi sorusu anlamsizdir. Zira bu ko-
nuda iki tarafin da birbirine nazaran tam
bir bagimsizligi séz konusu olacaktir. Bu
goris, her iki alanin birbiri karsisindaki
dzerkliginin herhangi bir vesayete ihtiyac
duyulmayacak sekilde temellendirilme-
sini savunan bakis acisidir. Ayni zamanda
liberal adi da verilebilecek bu cercevede
tolerans fikrini oldugu kadar istiklaline
sahip bir Kilise fikrini de savunan Loc-
ke'un, siyasi iktidarin karsisinda dinin
mutlak 6zglrligini savunan Benjamin
Constant'in, demokratik yoneligleri des-
teklemek suretiyle Hiristiyanligin siyasi
dzgurluklerle bagdasabilecedini diisiine-
rek dinf degderlerin etkide bulunabilecegi
yeni bir toplumu 6zleyen, bu sebeple de
kilise ile devietin ayrilmasinin mutlak ge-
rekli oldugunu dislinen Lamennais’nin
ve Tocqueville'in adlari sayilabilir.

Devlet ve din islerinin birbirinden tam
olarak ayrilmasi seklinde distintlen laik-
ligi bu son goriisten hareketle degerlen-
dirmek kavramin 6z bakimindan daha
uygun olacaktir. Uzerinde durulmast ge-
reken bir husus da laikligin din acisindan
degil devlet acisindan ortaya konan bir
tutum oldugudur; laiklik karar ve tasar-
rufu devletin kendi mahiyeti hakkindaki
bir karar ve tasarrufudur. Buna gére her-
hangi bir dinin degil yalniz devletin laikli-
ginden bahsedilebilir ve laikligin kurum-
sallasmasini saglayacak olan ancak dev-
lettir ya da vatandaslarin devlet agisindan
ortaya koyabilecekleri bir iradedir. Dini
alanin bu tip bir kurumsallasmay1 kabul
etmede zorluklar yasayabilecegi aciktir.
Bu yiizden laikligin benimsendigi Ulkeler-
de devletin birtakim zorlamalarda bu-
lunmasi normal karsilansa da devletin
bunu laiklik adina herhangi bir dini ter-
cihte bulunarak ya da bizzat kendi ideo-
lojisini bir din haline getirerek yapma-
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masi esastir. Devlet adina dini alanin agsiri
kontrol altinda tutulmasinin da tamimina
uygun bir laiklik anlayistyla bagdasmaya-
cag bellidir. Bu son ifade edilenler dog-
rultusunda tarihte pek ¢ok sikintinin ya-
sandigi bilinen bir gercektir. Fransa tarihi
bunun en belirgin érneklerinden biridir.
Bu tilkede kilise XVIII. yiizyil sonundan XX.
yuzyll baglarina kadar devletin vesayet ve
baskis! altinda tutulmus ve ancak daha
sonra tam bir tarafsizlia dogru yol al-
maya baglamistir.

Laikligin milli hakimiyet fikriyle yakin
ilgisi, onu destekleyici, hatta bir ménada
onu aciklayici rolit bu kavramin cumhuri-
yetle ne kadar iligkili oldugunu farketti-
rir. Su halde cumhuriyet devletinin millf
hékimiyet ruhunu tam olarak ortaya cika-
rabilmesi ve ona uygun bir genel kurum-
sallagsmayi gerceklestirebilmesi bazi zor-
layici tedbirlere bagvurulmasini gerekli
kilmig olabilir. Ancak laiklik dncelikle ve
son tahlilde 6zgtrlegtirici ve bunun icin
de biinyesinde kurumlastig! toplumun
insanlarina sorumluluk ve Kisilik kazan-
dirict mahiyetiyle diisinilmelidir.

Burada laikligin hakim oldugu bir dev-
let diizenine muhatap ya da bu diizeni
olugturan ferde iligkin olarak nasil bir ah-
laki anlayisin bulunmasi gerektigi sorusu
akla gelmektedir. Bu aslinda bir vatan-
dashk ahlakidir. Séz konusu olan kamu-
sal alandir ve laiklik prensibi bu alani,
onu herhangi bir inanc ve gériisiin da-
yatmaci kontroli altinda tutan baskin un-
surlardan ve ¢zellikle de kilisenin tasallu-
tundan Kurtarmayi hedeflemektedir. Bu
da yolu esitlik¢i ve evrensel yoneligli bir
vatandaslik aniayisina dogru acacaktir.
Bdyle bakildiginda sadakat vatandashk
sadakati, bagllik vatandaslik baghligi ola-
rak diisiiniilecektir. Otorite ise herkesin
bir vatandas olarak kendisi ve digerleri
karsisinda sorumlulugunu dayandirdigt
ve kendisini karsisinda buldugu genel ira-
denin kurumlasmis sekli olan devlet oto-
ritesinden bagkast degildir. Bu cercevede
anlasilan bir ahlak kamusal ortamda ce-
maatlerden cok fertlere atifta bulunur;
6zglr ve sorumlulugunu tzerine alan bir
ahlaki kisiligi temel alir; onu asan ve ken-
disine tabi olundugu distnulen bir agkin-
liga gdndermede bulunmaz. Bu ise bir
ileri merhalede dini, metafizik ve hatta
felsefi milahazalardan ¢ok séz konusu
alanda bilimin ve bilimsel zihniyetin 6n
plana cikariimasini gerekli kilar.

Fakat laikligin asil kendisiyle birlikte
anilmasinin mutlak gerekli oldugu husus
devlet ve sivil toplum ayirimidir. Zira hem

laiklik bu ayirimin getirdidi ahenkli yapi-
nin ortaya cikabilmesi icin temel bir pren-
sip hem de bu ayirim onun dogru algila-
nip yasayabilmesi icin temel zemindir.
Nitekim laiklik Gizerine son yillarda disi-
nenlerin bu ayirim Uzerindeki israrlari son
derece dikkat cekicidir. Modern devletin
ilgileri daha cok genel ilgiler ve menfaat-
lerdir; bunun karsisinda, ondan ayrt bir
sekilde konumlanan ve iginde bireylerin
ozel ilgi ve menfaatlerini kollayip gide-
bilecekleri sivil bir toplumun varligi dnem-
lidir. Devletin siyasi toplulugun genel
menfaatleriyle mesgulken bireylerin 6zel
menfaatlerine nazaran dis ve st bir ko-
numda kalmasi, fakat ayn: zamanda ken-
dine 6zel ve 6zgur, gelisim ve girisimler-
le inga kabiliyetine sahip sivil bir toplu-
mun olusmasina imkén saglamasi sart-
tir. Bu, insanin sahip oldugu haklar bag-
laminda degerlendirilecek olursa devlet
ve sivil toplum arasindaki ayirim, séz ko-
nusu haklarin vatandagslhk haklari ve in-
san haklari seklinde ayrilarak degerlen-
dirilmesini gerekli kilar. Vatandaslik hak-
lar1 devletin olusturdugu siyasi toplulu-
ga ait olmaktan dogar ve bu devletin bir
iiyesi olmakla ilgilidir. insan haklari ise
fertlerin sivil toplumun Uyeleri olmala-
rindan dolayi farkedilen haklardir. Ancak
modern bir devlet anlayisiyla farkedile-
bilecek bu kamusal ve 6zel alan ayirimi,
aslinda laikligin Uzerinde tam anlamiyla
yeserecegi bir ortami olusturmaktadir.
Zira laiklik bir taraftan 6zerk bir devlet
yapisinin zorunlu oldugunu distnirken
diger taraftan bu devletin saygi duyup
korunmasina ve saglkli yasamasina kat-
kida bulunacagi bir 6zel alani var saymak
durumundadir. Bu cercevede din de bu
ozel alana iliskin gérilmektedir. Su halde
devlet, insan haklarini ve sivil toplumu
tantyip gézetmek durumunda oldugun-
dan din 6zgirligini kabul etmekte ve
saglikli bir dinf yasayist da onun zati ya-
pisina mudahalede bulunmadan koruma
altina almig bulunmaktadir.
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islam Diinyasinda Laiklik. Islam tilke-
lerinde laikligin ortaya cikisi, tarihi geli-
simi ve uygulanma sekilleriyle bu konu-
lardaki tartismalar laikligin dogup yayil-
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dig1 Bati Ulkelerine gdre farkliik géste-
rir. islam diinyasinda dini otorite ile siyasi
otorite arasinda tarih boyunca Bati'daki-
ne benzer bir catisma s6z konusu olma-
didindan XIX. ylzyilin baslarindan itiba-
ren gorulen laiklik stireci ic dinamiklerden
cok dig dinamiklerin ve gelismelerin et-
kisiyle baglamugtir. | ve [I. Dinya savagla-
rini takip eden yillarda islam toplumlari-
nin bagimsiziiklarini kazanmalari ve ulus-
devlet seklinde yapilanmalari ile birlikte
din-devlet iliskileri, devletin kimligi ve
yonetim gekliyle ilgili tartismalar canlan-
mus, farkl egilimler ve fikri olusumlar or-
taya ¢ctkmugtir. Hilafetin dini degil millete
birakilmasi gereken dinyevi bir mesele
oldugunu ifade eden Osmanli alimi Sey-
yid Bey ile, Islam dininin devlet hayatin-
dan tamamen uzak tutulmast gerektigini
el-Islam ve ustlii’l-hiikm adh eserinde
dile getiren Misirh alim Ali Abdurrazik gi-
bi diisiiniirlerin karsisinda Islam’in siyasi
otoritenin kaynagi olmast ve devletin kim-
liginin islami esaslara gére tanimlanmasi
gerektidini savunan anlayislar da geligti-
rilmigtir. Ali Abdurrazik tarafindan ifade
edilen gérigler, islam tilkelerinin son yiiz-
yildaki bagimsizlik miicadelelerine ve yeni
ulus-devletlerin olusumuna destek ver-
digi icin onaylanmis, gelenekten kopuk ol-
dugu ve millet-devlet bagini zayiflattig
icin de elestirilmistir.

Bagimsizliklarint kazanma siirecinde
islam iilkelerinin cogunda deviet yéneti-
mini elinde bulunduran siyasetcilerin ve
Bati egitimi almig olan entelektiellerin
modernist bir islam yorumuna sicak bak-
tiklar veya laik ve milliyetcilik ekseni et-
rafinda bir siyaset liretmeye caba sar-
fettikleri gérilir. Bunun sonucu olarak
siyaset, hukuk ve egitim alanlarinda Bati
modellerini benimseme cabalariyla bir-
likte laiklesme siireci de hiz kazanmigtir.
Genellikle hukuk ve egitim alanlarindaki
uygulamalar, bu alanlarin dinf cevrelerin
ve gelenekgi uleméanin elinden cikarak
devletin kontroliine gecmesi sonucunu
dogurmus, bir kisim Ulkelerde dini faali-
yetler dogrudan devlet tarafindan diizen-
lenmigtir.

islam lkelerindeki laiklesme siirecin-
de dikkat ceken en dnemli husus, Bati'nin
kendi tarihi ve kiltirel tecriibesinden
hareketle ortaya cikan ve gelismesi bir-
kac yuzyil sirmis olan ilke ve kurum-
larin tarihi gelenekleri, tecriibe ve de-
gerleri farkli bir cografyada sorgulan-
madan ve hizli bir sekilde yerlestiriimeye
calisiimasidir. Anayasalarinda devletin
laik oldugu ifade edilen Tirkiye, Nijerya
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ve Senegal ile serf hukuka dayali bir y6-
netim tarzinin benimsendigi Suudi Ara-
bistan ve iran bir tarafa birakilirsa islam
Ulkelerinin énemli bir kismi bu alanda
karmasik ve eklektik bir yapi arzeder. Dini
referansh hilkiimler icerenler de dahil is-
l1am Ulkelerinin anayasalari ve hukuk sis-
temleri 6nemli dlclide Batili modellere
dayanmaktadir. Milli ideolojiler, devlet
kurumlart, siyasetciler ve partiler de ge-
nellikle laik egilimlidir.

islam iilkelerinde laiklik uygulamalari
siirecinde cogunlukla yoéresel ve birbirin-
den bagimsiz olarak ortaya ¢ikan muhalif
bazi etnik ve dini topluluklar disinda bir
kisim dini-siyasi olusumlarin ézellikle 6G-
renciler ve entelektiieller arasinda zemin
bularak gelistigi gérilmektedir. Misir’-
daki ihvan-1 Miislimin ve Pakistan’daki
Cemaat-i Islami érneklerinde oldugu gibi
laiklik uygulamalarina muhalif dini- siyast
hareketler, islam (ilkelerinde modern dé-
nem sonrasinda yabanci degerler yerine
yerli deg@erlere yodnelis cabalarini temsil
ederek dini hayatin hem 6zel hem sosyal
yoniini yirirlige koyabilecek bir islam
toplumunun olusturulmasini hedeflemis-
lerdir.

XIX. yuzyilda laik Bati degerleri daha
cok ybnetici seckin kesim tarafindan us-
tiin gorilirken XX. ylizyilin baglarindan
itibaren Bati egitimi alan yeni kugsaklar
bu degerleri daha ¢abuk benimsemigler-
dir. Ote yandan hem laiklik yanlist hem
karsit1 kesimler tezlerini ispatlamada dini
6gretiden genis dl¢ide yararlanmaya ca-
lismiglardir. Toplumu kendi gorus ve il-
kelerine gore sekillendirmek isteyen bu
egilimler arasindaki iliskiler baz islam -
kelerinde sosyal baris! ciddi sekilde etkile-
mistir ve etkilemeye devam etmektedir.
Bu genel girisin 1gi§inda dnde gelen islam
tlkelerindeki laiklik uygulamalar: konu-
sunda su oézel durumlar tesbit edilebilir:

Tirkiye Cumbhuriyeti laikligi her ne ka-
dar resmen 1937 yilinda benimsemigse de
bu gelismeye yol acan stire¢ Cumhuriyet
oncesine uzanir ve esas itibariyle Tanzi-
mat'in ildniyla baglar. Giilhane Hatt-1 Hi-
mayunu’nun ilaniyla birlikte hem adli ya-
pida hem uygulanan kanunlarda énemli
degisiklikler yapilimaya baslanmig, bu dé-
nemde ticaret, ceza, hukuk ve ceza yargi-
lamasi, Cumhuriyet déneminde de me-
deni hukuk alani Batili ve laik bir karak-
tere blirinmustir. Ser‘iyye mahkemele-
rinin kalkmasi, hilafetin ilgasi, Tevhid-i
Tedrisat Kanunu'nun kabuli, tekke ve
zaviyelerle turbelerin kapatilmasi ve ni-
hayet 1937"de laikligin acik bicimde ana-
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yasal bir prensip olarak Esas Tegkilat Ka-
nunu’nda yerini almasi bu dénemde laik-
lik istikametinde atilmis énemli adimlari
olusturmaktadir. Ayni ilke 1961 ve 1982
anayasalarinda da yerini ve énemini ko-
rumustur. 1982 anayasasi laikligi Cum-
huriyet’in temel niteliklerinden sayarak
degistirilemeyecek ve degistirilmesi
teklif edilemeyecek maddeler arasina
almistir (md. 4).

Laikligin en énemli argiimani din ve
vicdan hirriyeti saglamasi ve bitin din-
lere egit mesafede bulunmasidir. 1982
anayasasi bir taraftan herkesin din ve
vicdan hiirriyetine sahip oldugunu, 14.
madde hiikimlerine aykiri olmamak gar-
tiyla ibadet, dini ayin ve tdrenlerin ser-
best bulundugunu, din ve ahlak egitim
ve 6gretiminin devletin gézetim ve de-
netimi altinda yapilacagini, din kiltira
ve ahlék 6gretiminin ilk ve orta 6gretim
kurumlarinda okutulan zorunlu dersler
arasinda yer alacagini belirtirken diger
taraftan kimsenin devletin sosyal, ekono-
mik, siyasi veya hukuki temel diizenini
kismen de olsa din kurallarina dayandir-
ma veya siyasi ya da Kisisel cikar yahut ni-
fuz saglama amaciyla dinf veya din duy-
gularint yahut dince kutsal sayilan seyleri
istismar edemeyecegini ve kotiye kul-
lanamayacagini hilkme baglamistir. 24.
maddenin géndermede bulundugu 14.
madde ise temel hak ve hurriyetlerin
demokratik ve laik cumhuriyeti ortadan
kaldirmayi amaclayan faaliyetler bicimin-
de kullaniimasini yasaklamaktadir. Temel
hak ve hirriyetlerin durdurulmasini di-
zenleyen 15. madde ise savas, seferber-
lik, sikiyénetim veya olagan Usti hallerde
dahi durdurulamayacak olan temel hak-
lar1 dizenlerken kimsenin din, vicdan,
diistince ve kanaatlerini aciklamaya zor-
lanamayacagina da yer vermektedir.

Laiklikle ilgili anayasada yer alan 6nem-
li bir diizenleme Diyanet isleri Bagkanlidi
ile ilgili olanidir. 136. madde, “Genel idare
icinde yer alan Diyanet isleri Baskanlig
laiklik ilkesi dogrultusunda, bitiin siyasi
gbrus ve distinislerin disinda kalarak
ve milletce dayanisma ve bitiinlesmeyi
amag edinerek 6zel kanununda gésteri-
len gérevleri yerine getirir” hikmnu ge-
tirmektedir. Laik bir Gilkede Diyanet isleri
Bagkanhgr'nin varligi zaman zaman eles-
tiri konusu olmugsa da din hizmetlerinin
cemaatlere birakilmasinin da kendine
6zgu problemler dogurabilecegi, grup-
lasmalara yol acacagi ve milli birlik ve
bitinligu bozabilecedi ileri strdlmis-
tir. Anayasa Mahkemesi'ne gére de Hi-
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ristiyanligin aksine toplumsal-kamusal
hayati da diizenleyen islam dininin kéti-
ye kullaniimasi devletin ve laiklik ilkesi-
nin yok edilmesi sonucunu dogurur. Bu
sebeple Diyanet isleri Baskanligr'nin ana-
yasal bir kurum yapilmasi tarihten ve ul-
ke sartlarindan siziilen bir zorunluluktur
ve Diyanet isleri Baskanligi’'na bagl bir
din hizmetlileri sinifinin varligr da anaya-
saya aykir1 degildir (E 1970/53, K. 1971/
76,21/10/1971).

Arap ulkelerindeki din-devlet iliskileri
yeknesak bir tavir sergilemekten uzaktir.
Misir'da laik hukuk muesseselerinin ku-
rulusu ve laiklik stirecinin baslangici Mi-
sir Valisi Hidiv ismail Paga dénemine ka-
dar uzanir. XIX. ylzyil sonlarinda gérilen
Misir milliyetciligi genelde laikligi benim-
semigstir. Buna karsilik 1928’de ortaya ¢I-
kan ihvan-1 Mislimin hareketi Islami bir
topluma ve ydénetim sekline dénis cag-
rist yaparak laik surece karsi ¢cikmistir.
Ancak Misir hukuk diizeni ismail Paga’-
dan itibaren girdigi Batililasma ve laik-
lesme sirecini devam ettirmistir. YUrr-
lukte olan Misir anayasasi devletin dini-
nin islam ve yasamanin kaynaklarindan
birinin islam hukuku oldugunu belirtme-
sine ragmen temel hukuk alanlarinda
daha ¢ok Fransiz hukuku etkilidir; islam
hukuku ahval-i sahsiyye alaninda sinirl
bir uygulamaya sahiptir. Bununia birlikte
ihvan-1 Mislimin érgiitiiniin ve gelenek-
sel egitim kurumu Ezher Universitesi'nin
Misir toplumunda hala biyuk etkinligi
vardir.

Suriye ve Irak'ta Islam, devletin resmi
dini olarak kabul edilmekle birlikte yéne-
tim &zellikle sosyalist Baas rejiminin ha-
kim olmasindan sonra laik temellere ve
uygulamalara dayanmugstir. Her iki tlke-
de de Misir érneginde oldugu gibi islam
hukuku ahval-i sahsiyye alaninda sinirl
bir tatbikata sahiptir. islam hukukunun
uygulanmasina ve Islami degerlere top-
lum hayatinda daha etkin bicimde yer
verilmesine yonelik talepler otoriter Baas
rejimleri tarafindan siki bir sekilde takip
edilerek cezalandirilmustir.

Fransiz sémiurgesi olan Tunus, Cezayir
ve Fas gibi Kuzey Afrika tilkelerinde isla-
miyet, bélgedeki yabanct sdmirgeci gli¢-
lere karsi toplum dayanismasinin teme-
lini olugturmus ve 6zgin kimligin tanim-
lanmasinda 6nemli rol oynamistir. Buna
ragmen bagimsizlik sonrast is basina ge-
len siyasi seckinler laiklik konusunda kati
Fransiz érnegini izlemislerdir. Bunun en
belirgin 6rnegini Tunus olusturur. Tu-
nus'ta ser'? mahkemeler ve dini vakiflar
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kaldirilmis, dini kurumlar devlet kontro-
linde tutulmaya baslanmig, hukuk ala-
ninda énemli degisiklikler yapilmigtir. So-
zu edilen Kuzey Afrika tlkelerindeki eko-
nomik zorluklar ve uygulanan dinf politi-
kalar Tunus'ta Hizbl’'n-nehda, Cezayir’-
de el-Cebheti’l-Islamiyyi Ii'l-inkaz (Front
Islamique du Salut / FIS) gibi dini referansli
muhalefet hareketlerini ortaya cikarmis,
demokratik mekanizmalarin kapali olu-
su buyuk sosyal catismalarin ortaya cik-
masina yol acmistir.

Siiligin devlet politikasi olarak benim-
sendigi Iran'da laiklik yéniindeki gelisme-
ler esas itibariyle Pehlevi hdnedaninin ku-
rulmasiyla baglar. Gerek Riza Sah gerekse
oglu Muhammed Riza Sah Pehlevi déne-
minde modernlesme ve laiklik yoniinde
stirekli bir ¢aba sarfedilmis, Islam huku-
kunun yerini laik kanunlar almig, ser1
mahkemelerin fonksiyonu zayiflatiimis,
laik egitim sisteminin yerlestirilmesine
calisiimig, dinf kurumlar siki devlet kont-
roliine allnmaya ve ulema sinifinin gici
azaltilmaya gayret edilmistir. Ancak Sii
dinyasinda ulemanin asirlardir devam
eden geleneksel giicli, ekonomik zorluk-
larla bogusan halk kitlelerinin ve tiiccar
sinifinin hosnutsuzlugu ile birlesince sah
ve rejimini deviren kitlesel direnisin or-
taya cikmasina yol acmistir. 1979 yilinda
ulema, pazar esnafi ve tiiccarlar, laik iran
milliyetcileri, bazi Marksistler ve cogu
egitimli olan kadnlarin bir araya gelme-
siyle Ayetullah Humeyni liderliginde ger-
ceklestirilen devrim sonrasinda llke
geleneksel dini kurumlarin ve anlayisin
etkisine girmigtir.

islam diinyasmin en kalabalik niifus
yogunlugunun bulundugu Giiney ve Gi-
neydogu Asya Islam lilkelerinde bélgenin
siyasi, tarihi, dini, kiiltiirel ve etnik yapi-
sindan kaynaklanan farkliliklar1 uzlastiran
degisik yonetim bicimleri ortaya cikmis-
tir. 1947’de bagimsizigini kazanan Pakis-
tan kurulus maksadina uygun olarak her
zaman islami bir cumhuriyet olarak ta-
nimlanmasina ragmen laik bir devlet
olarak yénetilmistir. Hukuki yapisi islami
yasalarla laik kanunlarin bir mozaigini
olusturmaktadir. Bu yapida iktidarda bu-
lunanlarin tercihlerine bagl olarak zaman
zaman [slami, zaman zaman laik uygula-
malarin agir bastigi gérilmektedir.

Halkinin yaklasik % 85’i misliman
olan ve islam diinyasinin niifus bakimin-
dan en blyuk Ulkesini teskil eden Endo-
nezya'da bagimsiziigin kazanilmasinin ar-
dindan laik ve milliyetci gérislerle islami
gruplarin egilimlerini temsil eden parti-
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lerin olusturdugu bir parlamenter rejim
ortaya cikti. Sukarno ve ondan sonra Su-
harto déneminde fertlerin hayatinda dini
degerlerin 6nemi kabul edilmekle birlik-
te genel olarak dini kurumlarin ve lider-
lerin siyasetten uzak durmalari vurgula-
narak laik bir tutum sergilendi. Bununla
birlikte Endonezya’da hem laik hem ser‘l
mahkemeler bulunmaktadir. Nifusunun
% 45'i miisliiman olan Malezya’'da ise Is-
lémiyet bir devlet dini olarak kabul edil-
mektedir. isldm dini Malaylar'in milli kim-
ligini olusturan unsurlardan biri duru-
mundadir. Merkezi hiikimet disinda on
Uc eyaletten olusan Malezya'da dokuz
eyaletin kendi dini mahkemeleri mev-
cuttur.

1960 yilinda bagimsizigini elde eden
Senegal’in yénetim sekli ve kurumlari
Fransiz modeliyle uygunluk gosterir. Se-
negal anayasasinda devletin laik ve de-
mokratik bir cumhuriyet oldugu ifade
edilmistir. 1972'de yururlige giren Aile
Kanunu yalnizca ahval-i sahsiyye ve miras
hukuku alanlarinda laik ve islami hukuk
arasinda tercih yapilmasina imkéan ver-
mekte, dolayistyla islam hukukuna sinirli
bir uygulama alani tanimaktadir. Afrika’-
da dikkati ceken bir diger devlet Nijerya’-
dir. Devletin laik niteligi anayasada, “Fe-
deral devlet ya da herhangi bir eyalet hig-
bir dini devletin resmi dini olarak kabul
edemez” seklinde ifade edilmigtir. 1986
yilinda islam Konferansi Teskilat’'na tiye-
lik karari alan Nijerya hikimeti bu kara-
r1 sebebiyle llkedeki hiristiyan toplumun
mubhalefetiyle karsi karsiya geldi. Bunun
Uzerine devlet baskani farkl: dini gruplar
arasinda diyalog ve fikir aligverisini sag-
lamak amaciyla tyeleri mislimanlar ve
hiristiyanlar arasindan devlet baskani
tarafindan tayin edilmek ilizere Advisory
Council of Religious Affairs’i kurdu. 1999'-
da miisliman niifusun yogun oldugu ku-
zey bélgesindeki Zamfara eyaleti islam
hukukunu yiirirlige koyma karari aldi ve
iki yil icinde on bir kuzey eyaleti daha ayni
dizenlemeyi yapti. Bugtin ikili bir hukuk
sisteminin varligint stirdirdiga ulkenin
yarisinda serf hukuk, diger yarisinda laik
ingiliz hukuku uygulanmaktadir. 1989-
1990°da Sovyetler Birligi'nin dagiimasinin
ardindan kurulan ve halklarinin ¢ogunlu-
dgu musliman olan Orta Asya Tirk cum-
huriyetlerinde laik devlet diizeni benim-
senmistir.

[slam (lkelerindeki din - devlet iliskileri
ve laiklik yoniindeki gelismeler her zaman
yerli ve Batili aragtirmacilarin ilgisini cek-
mis, bu alanda genis bir literatur olus-
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mustur. Bunda din-devlet iliskilerinin

saglikli ve uzlasmaci bir zemine oturma-

mus olmasinin rolii vardir. Yine islam diin-

yasinda meydana gelen rejim degisiklik-

leri veya tesebbusleri de bu ilgiyi canli

tutmakta énemli rol oynamustir.
BIBLIYOGRAFYA :

Ali Fuad Basgil, Din ve Laiklik, [stanbul 1954;
Cetin Ozek, Tirkiye'de Laiklik: Gelisim ve
Koruyucu Ceza Hiikiimleri, istanbul 1962; D.
Crecelius, “The Course of Secularization in
Modern Egypt”, Islam and Development (ed.
]. L. Esposito), New York 1980, s. 49-70; P. B.
Clarke, West Africa and Islam, London 1982,
s. 249-254; J. L. Esposito, “Islam and Muslim
Politics™, Voices of Resurgent Islam (ed. ). L.
Esposito), New York 1983, s. 3-15; a.mlf., The
Islamic Threat: Myth or Reality?, Oxford 1999;
P. J. Vatikiotis, Islam and the State, London
1987, s. 72-83; 1. M. Lapidus, A History of Isla-
mic Societies, Cambridge 1988, s. 718-742,
879-917; Aziz el-Azme, el-‘llmaniyye min man-
zarin muhtelif, Beyrut 1992; Bihterin Dingkol,
1982 Anayasast Cercevesinde ve Anayasa
Mahkemesi Kararlarinda Lailklik, istanbul
1992; Fawzy Mansour, The Arab World Nation
State and Democracy, London 1992; i§tar B.
Tarhanh, Miislitman Toplum “Laik” Devlet:
Tiirkiye'de Diyanet [sleri Baskanligt, istanbul
1993; Nazih Ayubi, Arap Diinyasinda Din ve
Siyaset (trc. Yavuz Alogan), istanbul 1993, s.
132-136;J. 0. Voll, Islam: Stireklilik ve Degi-
sim Il (trc. Cemil Aydin v.dgr.), Istanbul 1995, s.
61-63, 234, 237,251, Islamism and Secularism
in North Africa (ed. ). Ruedy), Washington 1996;
R. Loimeier, “The Secular State and Islam in
Senegal”, Questioning the Secular State: The
Worldwide Resurgence of Religion and Politics
(ed. D. Westerlund), London 1996, s. 183-197;
Niyazi Berkes, The Development of Secularism
in Turkey, London 1998; R. W. Hefner, “Secu-
larization and Citizenship in Muslim Indonesia”,
Religion, Modernity and Postmodernity (ed.
P. Heelas), Oxford 1998, s. 147-168; Mahmood
Monshipouri, Islamism, Secularism and Human
Rights in the Middle East, Boulder 1998; Sa-
mi Selguk, Zorba Devletten Hukukun (stiin-
ligtine, Ankara 1998, s. 59-78; C. Steed - D.
Westerlund, “Nigeria”, Islam Outside the Arab
World (ed. D. Westerlund — 1. Svanberg), Surrey
1999, s. 56-76; Azzam Tamimi, “The Origins
of Arab Secularism”, Islam and Secularism in
the Middle East (ed. ). L. Esposito — Azzam Ta-
mimi), London 2000, s. 13-28; R. al-Gannuchi,
“Secularism in the Arab Maghreb”, a.e., s. 97-
123; Biilent Tanér — Necmi Yuzbasioglu, 1982
Anayasasina Gére Tiirk Anayasa Hukuku,
[stanbul 2001, s. 85-96; M. Tamadonfar, “Is-
lamism in Contemporary Arab Politics: Lessons
in Authoritarianism and Democratization”,
Religion and Politics in Comparative Perspec-
tives (ed. T. G. Jelen — C. Wilcox), Cambridge
2002, s. 144-165; Akif Emre Oktem, Uluslara-
rast Hukukta Inang Ozgtirliigii, Ankara 2002;
Diinyada Din-Devlet iliskileri: (ilkeler Arast
Karstlastirmalar (Gazeteciler ve Yazarlar Vakfi),
istanbul 2002; Orhan Aldikacti, “Atatiirk inki-
laplanindan Laiklik”, i(J Hukulk Fakiiltesi Mec-
muast, XLV-XLVII/1-2, istanbul 1982, s. 39-47;
P. Salem, “The Rise and Fall of Secularism in
the Arab World", Middle East Policy, IV/4,

Oxford 1996, s. 147-160; Farooq Hassan, “Re-
ligious Liberty in Pakistan: Law, Reality and
Perception”, Brigham Young University Law
Review, 11/2, Provo 2002, s. 283-299; Niyazi
Oktem, “Religion in Turkey”, a.e.,1I/2, s. 371-
403; Charles D. Smith, “Secularism”, The Oxford
Encyclopedia of the Modern Islamic World (ed.
]. L. Esposito), New York 1995, 1V, 20-30.

@ Tarip KUGUKCAN

r T
LAKAP

()
Bir kimseye asil adindan
ayn olarak sonradan takilan ikinci ad;
seref payesi;
|_halife ve sultanlarin hakimiyet ak?xmeti.—I

Arapca bir kelime olan lakabt (cogulu
elkab) dilciler “nebez” ile aciklarlar. Ne-
bez, “bir kimseye gizli kalmasini istedigi
bir ayibiyla hitap etmek” anlamina gelir.
Ancak sonradan aslinda “sifat, vasif” de-
mek olan, genellikle “kiginin severek aldi-
g1, onu toplum icinde yicelten ad” anla-
mindaki na‘t da lakap karsiliginda kulla-
nilmaya baslanmis (Kalkasendi, V, 412),
bdylece lakap “6vgl veya yergi ifade eden
isim ve sifat” manasi kazanmustir. Cahili-
ye déneminde kisinin, adindan bagka son-
radan toplumun verdigi bir de lakabi olur,
onun fizik veya karakter yapisini yansttan
bu lakap bazan takdir, bazan tahkir ifa-
de ederdi. Kur’an-1 Kerim’de inananlarin
birbirlerini ¢irkin lakaplarla cagirmalari
yasaklanmis ve bu davranis tévbe edip
vazgecilmesi gereken fasikiik kapsaminda
sayilmigtir (el-Hucurat 49/11). islam ahla-
kina gére bir kisiye, ayni ismi tagiyan bas-
ka kisilerden ayirmak ve onun tanindigi
dzelligini vurgulamak amaciyla lakap tak-
makta bir sakinca yoktur; mesela Abdl-
gani b. Said’e cdmertliginden dolayr “ani-
yetl'l-asel” (bal kabi), Meymn b. Eflah’a
tarif maksadiyla “el-esber” (uzun parmakl)
denilmistir. Hz. Peygamber insanlari la-
kap ve kinyelerinin en sevimlisiyle cagir-
maktan hoslanir (Taberanti, IV, 13), bunu
bir miiminin digeri tGzerindeki haklarin-
dan sayardi (Kurtubi, XVI, 330).

Kur'an'da gecen Zilkifl ve Zilkarneyn
gibi bazi isimler aslinda birer lakaptir. Ay-
rica “Mesih” (Al-i imran 3/45; en-Nisa 4/
157,171, 172; el-Maide 5/17, 72, 75) Hz.
fsa'nin, “Zinndn” (el-Enbiya 21/87) Hz.
Yanus'un, “Israil” (Al-i imran 3/93; Meryem
19/58) Hz. Ya'k@ib’un lakabidir. “Allah ib-
rahim'’i dost edindi” meélindeki ayetten
(en-Nisa 4/125) hareketle Hz. ibrahim'e
“Halilullah”; “Allah Msa'ya hitap ederek
konustu” dyetinden (en-Nisa 4/164) ha-
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reketle Hz. Mas&'ya “Kelimullah”; “... biz
ona ruhumuzdan Ufledik” (el-Enbiya 21/
91; et-Tahrim 66/12) ayetlerinden hare-
ketle Hz. [s&’ya “Rahullah”; Allah’in “ol”
emriyle viicut buldugu ve bu sebeple
“O’nun kelimesi” olarak vasiflandirildigt
icin (Al-i imran 3/39, 45; en-Nisa 4/171)
yine Hz. Is&'ya “Kelimetullah” denilmigtir.
Resll-i Ekrem’e ise genclik caginda di-
ristliginden, givenilirliginden dolayi
kavmi tarafindan “el-Emin” lakabi takil-
mistl; bi'setten sonra da kendisine Kur-
"an’daki bircok ayetin delaletiyle “en-ne-
biyyl'l-immi, hatemii’'n-nebiyyin, hate-
mi’l-enbiya, seyyidi’l-mirselin” gibi la-
kaplar takilmistir.

Restlullah’in ashabi i¢cinde Hz. Eb Be-
kir “el-atik, z0’l-hilal, evvah, es-siddik,
seyhiilislam”; Hz. Omer “el-farak” ve Hz.
Eb( Bekirile birlikte “seyhayn”; Hz. Os-
man “zlinnreyn”; Hz. Ali “haydar, el-
murtaza, esedullahi’l-galib, eb( tiirab”;
Hz. Hamza “esedullah” ve “seyyidissiihe-
da”; Halid b. Velid “seyfullah”; Ca‘fer b.
Eb{ Talib “tayyar” ve “zii'l-cenéhayn”; Hu-
zeyme b. Sabit “zl's-sehadeteyn”; Esma
binti Eb Bekir “zatiinnitakayn”; Hz. Aise
“Ummu’l-mi’'minin, es-siddika / es-sadi-
ka" gibi bir kismi Resil-i Ekrem tarafin-
dan verilen lakaplar almiglardir. Tarihi se-
yir icerisinde bazi lakaplar sadece Hz. Ali’-
nin soyuna hasredilmistir ki bunlarin ba-
sinda “seyyid” ve “serif” gelir (bk. ALl EV-
LADI).

Cahiliye ve islam dénemlerinde sairle-
rin bir kismi siirlerinde kullandiklari ifade-
lerden muilhem lakaplar almislardir. “Ta-
rafe, mitelemmis, nabiga, mimezzak,
mulaibl'l-esinne, teebbata serran” bun-
lardan bazilaridir (Osman Muhammed Ali
el-Abadile, s. 5,6, 7-8, 12, 14, 17). “Zibri-
kan” (hafif sakallt), “hebenneka” (kisa boy-
lu) gibi bazi sairlere ise bu lakaplar fiziki
ozellikleriyle ilgili olarak takilmugtir.

Gelenegin yaygin oldugu kiiltiirlerde
cok defa lakap ismin yerini alir; hatta
isimler unutulup Uzerlerinde ihtilaf edi-
lir. islam tarihinde bunun érneklerine sik
sik rastlanmaktadir. “Esec” (el-Abdi) (ya-
ra izli), “Ahnef” (b. Kays) (carpik bacakli),
“A‘rec” (topal, aksak), “A'mes” (bulanik
goren), “Tavis” (b. Keysan) (erkek giizeli),
“Sefine” (gemi, bir seferde ¢ok yiik tagidigi
icin bu lakap verilmistir) bunlardan bazi-
laridir. islam limlerinden Sealibi, Sa‘leb,
Sa‘lebi, Imamii'l-haremeyn, Sibeveyhi,
Céhiz, Muberred gibi pek cogu isimle-
ri bilindigi halde lakaplariyla meshur
olmustur.
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