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{Ik defa tagbaski olarak Manstir-1 Bag-
dadi (istanbul 1261), ardindan Manstir-1
Bagddadi'nin Vukadt-1 Meghtresini Mii-
beyyin Manztme (istanbul 1288) adiy-
la basilan eser Mustafa Tatci tarafindan
bir incelemeyle birlikte yayimlanmuistir.
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@ MUSTAFA TATCI

£ MANSUROGLU, Mecdut
(1910-1960)
L Tiirk dili alimi. K

4 Eyltil 1910 tarihinde izmir'de dogdu.
izmir esrafindan olan babast, istanbul
Darulfinunu Hukuk Fakiltesi'nde fikih
tarihi muderrisligi yapan Mans@rizade
Said Bey, annesi Celebizade Halil Efendi’-
nin kizi Zehra Hanim’dir. Babasinin M-
tareke’den sonra ingilizler’in elinden Ro-
dos’a kagmasi dolayistyla ilkokulu Rodos’-
ta ve izmir'de okudu. Orta 6grenimini
izmir Amerikan Koleji'nde tamamladi
(1931). istanbul Universitesi Edebiyat Fa-
kultesi Turk Dili ve Edebiyati Bolima'ni
bitirdi (1936). Ayni yil doktora yapmak
Uzere devlet bursuyla Almanya'ya gonde-
rildi. 1936-1939 yillarinda Leipzig ve Ber-
lin Universitelerinde okudu; Annemarie
von Gabain'in derslerini takip etti; ancak
II. Dinya Savasi’'nin baslamasiyla dokto-
rasini tamamlayamadan yurda déndi.
1940'ta istanbul Universitesi Edebiyat
Fakuiltesi Turk Dili ve Edebiyati B61Um’-
ne asistan olarak tayin edildi ve Resit
Rahmeti Arat'in yaninda calismaya bas-
ladi. Turkiyat Enstitist ile Islém Ansik-
lopedisi’'nin ¢alismalarina katildi. 1945'te
XIII. Asir Eski Anadolu Tiirkcesi Me-
tinleri ve Indeksi adll teziyle doktor,
1949'da X1II. Asir Eski Anadolu Ttrk-
cesi Metinlerinin Grameri adli calisma-
si ile docent oldu. Bu arada bir yil kadar
Maarif Vekaleti Yiiksek Tahsil Umum Mii-
dirligi’'nde sube mudiru olarak gérev
yapti. 1960 yilinda profesérlide yiiksel-
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tildi, ancak kadrosunun onaylanmasimndan
bir giin sonra 6ldii (27 Agustos). Mansu-
roglu, Turkiye Turkolojisi’'nin Ragip Hulusi
Ozden, Ahmet Caferoglu ve Resit Rahme-
ti Arat neslinden sonra gelen en gugcli
temsilcilerindendi. ingilizce, Almanca ve
Fransizca bilen Mansuroglu'nun bu dil-
lerde yayimlanmis makaleleri vardir.

Eserleri. Bilimsel calisma alani Turkiye
Turkgesi ve &zellikle Eski Anadolu Turk-
cesi olan Mecdut Mansuroglu, en eskile-
ri XIII. yizyila tarihlenen bu dénem me-
tinlerinden Mevlana Celdleddin-i RGmf’-
nin bazi Tirkce beyitleriyle Sultan Ve-
led’in Tlrkce manzumelerini, Ahmed Fa-
kih'in Carhndme’sini, Hoca Dehhéni ve
Seyyad Hamza'nin gazellerini negretmis,
bdylece Turkiye Turkgesi'nin ilk devrele-
rini aydinlatmistir. Yayimlanmig ¢ kita-
binin da Eski Anadolu Turkgesi alaninda
olmasi onun bu sahadaki ¢alismalarinin
yogunlugunu gdsterir. 1. Anadolu Tiirk-
cesi (XIll. Asir). Dehhanive Manzume-
leri (Istanbul 1947). Bu calismada cesitli
kaynaklarda tesbit edilen Dehhénfi'ye ait
siirler nesredilmis, ancak daha sonra bu
gazellerden bazilarinin Dehhéani’ye ait ol-
madidi anlasiimustir (DIA, XVIII, 188). 2.
Ahmed Fakih, Carhndme (istanbul 1956).
Transkripsiyonlu metin verildikten sonra
eserin imla, ses ve yapi ézellikleri ayrin-
tili bicimde incelenmis, kelime ve ek-
lerin karma diziniyle metnin tipkibasimi
verilmigtir. 3. Sultan Veled'in Ttirkce
Manzumeleri (istanbul 1958). Mevlana
Celaleddin-i RGmft'nin oglu Sultan Veled'in
cesitli eserlerinde daginik olarak yer alan
Turkce siirleri bir araya toplanarak ya-
yimlanmus, bunlarin dil 6zellikleri ayrintilt
bicimde islenerek metinlerin séz varligi
ortaya konulmustur. Eserin sonunda me-
tinlerin tipkibasimi da yer almaktadir.

Mecdut Mansuroglu, doktora ve do-
centlik tezleri ile bu arada yaptig: diger
calismalar sonucunda Anadolu’da Tirk
yazi dilinin dogusu ve gelismesi hakkinda
yeni fikirler gelistirmis, Bati bilim dinya-

Mecdut
Mansuroglu

sinda o gline kadar kabul edilenin aksine
Anadolu Turkgesi'nin Orta Asya Turk yazi
dilinden kopuk olmad:gint, onun bir deva-
mi1 oldugunu savunmustur. Philologie
Turcicae Fundamenta'ya yazdigt “Das
Altosmanische” (1959) bagslikli inceleme-
si bu dénemin ilk derli toplu grameri ol-
ma 6zelligini tasir. Mansuroglu'nun Orta
Asya islam - Tiirk yazi dilinin ilk dénemiy-
le mesgul olmasi, bir yéniiyle onun Eski
Anadolu Turkgesi Uizerindeki calismalari-
n1 tamamlayici niteliktedir. Bu alanda en
onemli yazist Fundamenta’da yayimlan-
mis olan “Das Karakhanidische” (nr. 102)
basligint tasimaktadir. Bu ¢alisma ayni
zamanda Karahanl Tirkcesi'nin ilk gra-
meridir. Onomastik ve diyalektolojiyle de
ilgilenen Mansuroglu Eski Anadolu Tirk-
cesi'nde rastlanan bazi unvan ve adlari
da incelemistir. Anadolu’da gelisen Turk
yazi dilinin baslangici konusunda calis-
malar yapmisg, bu yazi dilinin énceki dé-
nemlerle olan baglarini aragtirmis, mus-
terek Orta Asya Turkeesi'nin ilk devresi
olan Karahanl Turkcesi ile ilgili arastir-
malar yayimlamigtir. Umumi Tirkge’nin
cesitli yapi bilgisi meseleleri ve Anadolu
agdizlari sahasinda da calismalart bulunan
Mansuroglu ayrica dil bilgisi terminoloji-
si ve dilde sadelesme konulariyla mesgul
olmustur. Avrupa Turkolojisi'nde hakli bir
séhret kazanan Mansuroglu'nun yazila-
rinin blydk bir kismi dergi sayfalarinda
kalmistir (eserlerinin ve makalelerinin tam
listesi Eckmann ve Timurtag'in yazilarin-
da yer almaktadir, bk. bibl.).
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Diisiinme faaliyetinde
zihni hatalardan koruyan,
dogru diisiinmenin kurallarini,
olgiilerini ve yontemlerini gosteren
L ilim yahut sanat. E
Etimoloji ve Tanim. S6zlikte “konug-
mak” anlamina gelen Arapca nutk ko-
kiinden tiretilmigtir. ibn Manzir nutku
“kelam”in es anlamlisi olarak gésterir (Li-
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sanii’l-“Arab, “ntk” md.). Ragib el-isfaha-
ni, nutk kelimesinin genellikle dilin ¢ikar-
digi ve kulaklarin duydugu kesik sesler
icin kullanildigini ifade ettikten sonra in-
sanin digindaki varliklar icin de nadiren
ve yalniz “ses” anlaminda kullanilabildi-
gini soyler (el-Mufredat, “ntk” md.). Nite-
kim Kur'an'daki “mantiku’t-tayr” ifade-
sine (en-Neml 27/16) dayanilarak mantik
kelimesinin insanin disindaki varliklar
hakkinda da kullanilabilecegi belirtilmis-
tir (Lisanti’'l-Arab, “ntk” md.). Ancak Ra-
gib el-isfahani, Hz. Siileyman’in kus ses-
lerini anlamasi dolayisiyla ayette kus se-
sine nutk denildigini, zira bir seyden bir
anlam cikaran herkes icin o seyin natik
(konusan), anlamayana goére de samit (su-
san) oldugunu belirtir.

Nutk kelimesi eski Yunanca'da hem
“akil” hem “konusma, s6z” manasina ge-
len logosun karsiligidir. Mantikla ilgili
Grekge yazilarin Arapg¢a’ya terciimesini
kolaylastirmak, bu eserleri 6zetlemek,
serhetmek ve yorumlamak icin Arapca’-
da yeni kelimeler tiretme veya kullanilan
kelimelere yeni anlamlar yukleme ihtiyaci
duyulmus, bu cercevede nutk ve mantik
da logosu karsilayacak sekilde yeni an-
lamlar kazanmugtir. Farabi'nin inceleme-
sine gore bu sirecte nutk kelimesine de
Uclu bir anlam yiklenmistir. a) “Kendisiy-
le insanlarin akledilirleri (ma‘kalat) kav-
radigi gi¢”. Bu gucle ilimler ve sanatlar
kazanilir, iyi ve koti birbirinden ayirt edi-
lir. b) “Kavrama yoluyla insan ruhunda
olusan ma‘kuller”. Eskiler bu ma‘kulleri
“i¢c konusma” diye adlandurir. c) “Dil ara-
ciligi ile diisiincenin ifade edilmesi”. Bu-
na da eskiler “dis konugsma” demislerdir
(llimlerin Sayimu, s. 78; et-Tavtre, 1, 59).

islam mantikeilari, genellikle mantigi
“bilinenden bilinmeyenin elde edilmesi-
ne vasita olan ilim” (Kutbiiddin er-R4zi,
Serhu’s-Semsiyye, s. 10); “kurallarina
uyuldugunda zihni hataya diismekten
koruyan bir fen” (et-Ta‘rifat, “el-Mantik”
md.; Ali b. Omer el-Kazvint, s. 3); “insani
tedir kilacak kurallari veren alet ilmi” (Ali
Sedad, Mizani’l-ukil, s. 6) seklinde ta-
nimlamiglardir. Mantik, hataya diisme-
nin mdmkin oldugu bitin durumlarda
dislinme giciini dogru yone sevkede-
cek imkanlari kapsayan bir sanat, akilla
bulunup ortaya ¢ikariimaya elverisli olan
her bilgi konusunda kisiyi yanlistan koru-
yacak seyleri dgreten bir tekniktir. Dile
gore dil bilgisinin islevi ne ise akla gére
mantigin iglevi de odur. Dil bilgisi, konus-
mada yanlis yapmanin mimkin oldugu

durumlarda dili yanlistan korudugu gibi
mantik da soyut ve kiilll mefhumlari kav-
ramada aklin hataya dismesini 6nlemek-
te, bunun icin kurallar ortaya koymakta-
dir (Farabf, et-Tavtre, s. 55).

Mantik hem ilim hem de yontem (alet,
sanat) olarak ele alinmigtir. Buna gére
mantik biri teorik, digeri pratik olmak
Uzere iki 6zellige sahiptir. Teorik yoniyle
mantikli digiinme denilen digiinme bi-
cimini tesbit eder; bu yéniiyle bir ilimdir.
Pratik yonu ise bu ilmin uygulanmasini,
yani akil yuritmelerin dogrulugunu sag-
layan kurallar: ortaya koyma metotlarini
gbsterir; bu tarafiyla da bir sanattir. Man-
tik ilminin sanat (teknik) yénintn éne-
minden dolayi birgok islam mantikgisi bu
dalda yazdiklari eserlerine “ilmi’l-mizan,
fenn-i mizéan, lisand'l-mizén, mizand'l-
ukal, mi‘yard’l-ilm, miftahu’l-fiinan, el-
kistasi'l-miistakim” gibi adlar vermigler-
dir.

islam mantikgilarini meggul eden me-
selelerden biri de mantigin felsefenin bir
aleti mi yoksa onun bir bélimu mii oldu-
gu hususudur. Bu konudaki tartismalar
eski caglarda da yapilmisty; Eflatuncular
mantigi felsefenin hem bir bélimu hem
de aleti, Megsailer sadece aleti, Stoacilar
da bir bélumu olarak kabul etmislerdi.
[slam mantik tarihi mantigin felsefenin
aleti oldugu distncesine iliskin referans-
larla doludur. Fakat bir kisim mantikgilar
mantiktan bazan alet, bazan da ilim, do-
layisiyla felsefenin bir bélimu diye bah-
sederler. Mesel4 ibn Sina mantig felse-
fenin hem aleti hem bélimu saymada
bir celiski gérmez. Ona gore celigki iddia-
s1, felsefe teriminin iki farkli anlamda
kullaniimasindan kaynaklanan bir yanil-
gidir. Bir anlamuyla felsefe, zahirf ve zih-
ni manaya gelecek sekilde iki turld var
olusa sahip olan ve bélinebilen seyler
hakkinda bir arastirma olup bu tanima
goére mantik felsefenin bir bélimu sayil-
mamalidir; ancak séz konusu arastirma
icin faydali oldugu muiddetce mantik fel-
sefenin aynizamanda bir aletidir. Ote
yandan felsefe, zahiri ve zihni ayirimi go-
zetmeksizin buitin teorik konulara iliskin
butiincil bakig agisina sahip bir arastir-
ma olarak anlasildiginda mantik hem fel-
sefenin bir b6limd hem de onun diger
bélimlerinin bir aleti olarak gértlmelidir
(Shams Inati, II, 814). Musliman mantik-
cilar arasinda bu ¢ gérisun de temsilci-
leri bulunmakla birlikte zamanla manti-
gin diger ilimler icin bir alet oldugu sek-
lindeki anlayis yayginlik kazanmig, hatta
onun bir alet ilmi sayildidi yapilan man-
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tik tanimlarinda 6zellikle vurgulanmustir
(mesela bk. et-Ta‘rifat, “el-Mantik” md.;
Tehanevi, [, 34; Gazzall, Mi‘yari’l-ilm, s.
59; Kesfil’z-zunan, 11, 1862; izmirli ismail
Hakki, Mi‘yarii’l-ulim, s. 8).

Mantik, koymus oldugu &lctllere uyul-
dugunda zihni dusiincede yanlisa dis-
mekten korumay! amag edinir; kisiye, ge-
cerli disunce ile bozuk ve gegersiz du-
sinceyi birbirinden ayirt etme glcini
kazandirmayi hedefler (Molla Fenard, s.
3; Izmirli Ismail Hakki, Felsefe Dersleri, s.
39). Sonucta mantik, “dogru ve tutarl di-
stinme” demek olan mantikl disinme-
nin kural ve yasalarini gésteren bir ilim-
dir. Dogru ve tutarl diisinme ise bitiin
ilimler icin gerekli olan temel bir metot-
tur. Bu sebeple ilimlerin siniflandiriima-
sinda mantik en basta yer almis, hatta
ilimlerin ilmi sayilmistir.

Mantik hataya dismemesi icin zihni
uyarmakla kalmaz, dizgin diustinmek
icin saglam olctiler ve bol temrinler de
verir. Bu 6lcl ve temrinler kavramlar,
hikimler, akil yiritme yollari ve ilimle-
rin takip edecegi metotlarla ilgilidir. Man-
tik, fikir binasinin saglam tuglalardan
(kavramlar) nasil kurulmasi gerektiginin,
bu tuglalarin uygun sekilde yerlestirile-
rek saglam bir sekilde nasil harclanacagi-
nin (6nermeler) ve duvarin (¢ikarim) sag-
lam ve duzgln bicimde nasil ytikseltile-
ceginin &lcllerini verir; fikir binasinin bu
usule uygun olarak inga edilip edilmedi-
gini 6lcer. Bundan dolayi Farabi, mantigi
yapi ustasini yanlis élcme ve yanlis inga-
dan koruyan cetvel, pergel, sakul, su te-
razisi ve cirpi kullanimina benzetmistir
(llimlerin Sayimu, s. 68-69).

Musliman filozof ve mantikgilar, man-
tik konularini titizlikle incelemelerinin
gerekgcelerini gdsterme ve kendi felsefi
eserlerine bu alanla baglamalarinin se-
beplerini belirtme geregini duymuslar; bu
konuda 6zellikle Farabi, Ebd Sileyman
es-Sicistani, ibn Sina ve Gazzali etkin ¢a-
balar géstermislerdir. Mesela Farabi man-
tigin bilgiye, bilginin de insanin nihai ga-
yesi olan mutluluga ulastiran bir anahtar
oldugunu savunur. Eger mutluluga ula-
silmak isteniyorsa mantik tam olarak an-
lagiimali ve yeterli 6lcide ondan istifade
edilmelidir. Bu noktada su t¢ hususun
iyi anlagilmasi gerektigi ortaya cikmakta-
dir: Bilginin tabiati, mantigin bilgiye ulas-
tirmada gerekli olmasinin sebebi, bilgi-
nin mutluluga ulagtirma sekli. Birinci ve
ikinci hususlar bu filozoflarin mantikla il-
gili yazilarinda ayrintili bicimde tartigil-
migken (mesela bk. Farabfi, a.g.e., s. 68
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vd.; Mutluluk Yoluna Yéneltme, s. 55)
Uclincisine mantik kitaplarinda sadece
temas edilmis, metafizik, ahlak ve tasav-
vufa dair eserlerde ise ayrintili olarak is-
lenmistir.

Tarih. a) Grek Diisiincesi. Aristo 6nce-
sinde Grek duginurleri, gerek tabiat ge-
rekse insan ve toplum incelemelerinde
mantiksal yasa ve ilkeleri kullanmuglardi.
Elea okulu ve Sofistler’in calismalari man-
tik biliminin kurulmasi icin bir hazirlik
mahiyetindedir. Mesela Parmenides (6.
m.6. 450) ve dgrencisi Zenon’a (6. m.G.
430) gore varlik vardir, yokluk yoktur; ha-
reket ve degisme gériinisten ibarettir.
Bu ifadelerde 6zdeslik ve celismezlik il-
kelerinin ilkel formu gérilmektedir. Ay-
rica Zenon'un delillerinde adi konmasa
da hulff kiyas (reductio ad absurdum) kulla-
nilmaktadir. Bu iki filozoftaki gicli diya-
lektik sebebiyle onlara mantigin haber-
cileri gézuyle bakanlar bile olmustur. So-
fistler ise bu dénemde siipheci bir diya-
lektik ortaya koymuslar, her delilin bir
karsi delille ¢iriitilebilecedini savunmus-
lardir. Bu agsir1 kuskucu tutumun Sokrat,
Eflatun ve Aristo’ya kavramlart tanimla-
mak ve hiitkme saglam mesnetler bulmak
icin genel geger dncullere dayanmanin
zorunlu oldugu fikrini ilham etmis olabi-
lecegdi distnilmektedir. Sokrat, dmrini
gecerli dogrunun var oldugunu savun-
maya ve erdemli bir hayat siirmenin ge-
rekliligine adamis, inandirict olmasi icin
tutarll olmaya son derece 6nem vermis-
tir. Onun c¢abasi kullanilan terimlerin ge-
nel tanimini verebilmekti. Béylece man-
tik agisindan bakildiginda Sokrat, dusin-
ce tarihinde kavram konusunu ilk defa
acikca ele alan ve tanim teorisine 6nci-
1tk eden filozof olmustur.

Aristo’dan dnce mantigin bir sistem
olarak kurulmasini saglayacak 6n hazir-
liklar yapilmig, bir birikim meydana gel-
mis bulunuyordu. Aristo, bu birikimden
de yararlanmak suretiyle akil yiritmeyi
bir ilke haline getirip mantigi bir disiplin
olarak kurmus, dogru digiinmeyi gercek-
lestirecek ve insan zihninin disiiniirken
hata yapmasini énleyecek ilkeler Gzerin-
de durmus ve ilk defa bu hususta kural-
lar koymustur. Aristo’ya gore esasen
mantik bir bilim degil herhangi bir bilimle
ilgilenmeden 6nce dgrenilmesi gereken
genel bilgilerdir, yani ilimler icin bir alet-
tir. Nitekim filozof kendi sisteminde ve
ilimler siniflamasinda mantiga ayri bir
yer vermemistir. Aristo’ya gére mantik
ilmin aleti veya bicimi olup bilimlere girig
konumunda bulundugu icin onun mantik
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hakkindaki eserlerine kendisinden sonra
(m.6. [11. ylzy1il sonlarinda) Organon adi
verilmistir. Bununla birlikte Aristo’ya go-
re varligin yasalari diisiincenin de yasa-
lari oldugundan mantik, ilmin aleti oldu-
gu gibi ontolojik karaktere blrinerek
ilmin kendisini de konu edinmis olur.

Aristo’'nun Organon’u su alt1 kitaptan
olusur: Kategoriler (Categorias), Oner-
meler (Peri Hermeneias), I. Analitikler
(Analytica Prioa [Kiyas]), I1. Analitikler
(Analytica Posteriora [Burhan]), Topika
(Cedel), Sofistik Deliller (De Sophisti-
cis Elenchis [Safsata]). Mantikcilar daha
sonra Organon’a, yine Aristo’ya ait olan
Retorika (hitabet) ve De Poetika (siir)
adl eserlerle Porphyrios'un (Furfiriy(s)
Eisagoge (Isaguci, el-Medhal) adl eserini
de eklemislerdir. Béylece Klasik mantik
killiyat1 dokuz kitap haline getirilmis ve
asirlarca bu sekilde anilip okutulmustur.
Bu kitaplarda kavramlar, hukiumler, akil
yuratmeler, gesitli ispat ve clritme se-
killeri tizerinde durulmus, akil yirtitme-
lerden ise en cok kiyasa 6nem verilmigtir.
Aristo’dan sonra Stoacilar mantigi me-
tafizikten ayirarak sekil ve dille ilgili bir
bilim haline getirmeye calismiglarsa da
gerek islam diinyasinda gerekse Bati'da
Aristo’nun mantik anlayisi yizyillar bo-
yunca hakim olmusg, Stoacilar'in disun-
celeri bu anlayis icinde erimis, Aristo tek
otorite olarak devam etmistir.

b) islam Diisiincesi. islam kiltiir diin-
yasinda mantik ¢caligmalari Aristo’nun
eserlerinin Arapc¢a'ya ¢cevrilmesiyle bas-
lamistir. Grek mantigimin Arapga’ya ter-
cimesi caligmalarinin IV. (X.) yluzyillarda
doruk noktasina ulastigi bilinmektedir.
Bu terciime faaliyetinin bagslica sebepleri
sunlardir: 1. islam’in yayildigt yerlerdeki
hiristiyan, yahudi ve iran kaynakl degi-
sik inan¢ gruplari kendi itikadlarint Grek
dinyasindan aldiklart mantik metoduyla
savunuyorlardi. Bu durum, misliman-
lart da kendi delillerinin tertibinde bir ki-
lavuz bulmak icin Yunan mantigini tani-
yip 6grenmeye yoneltmistir. Abbéasi Hali-
fesi Eb( Ca‘fer el-Manstr’'un sahsi otori-
tesi, ilim aski ve din sevgisi, hilafeti sira-
sinda mantik eserlerinin Arap¢a'ya cev-
rilmesinde 6nemli bir &mil olmustur (Mu-
hammed el-Behiy, s. 184). 2. Kur'an-1 Ke-
rim’de dogru bilgi edinme, arastirma, ak-
lint dogru kullanma, inceleme, ibret alma,
tefekkir ve tezekkiir etme, bir seyin bi-
lincine varma, fikhetme gibi kavramlarin
yer aldigi cok sayida emir ve tavsiyelerle
akli faaliyetlere dikkat ¢ekilmesi, yine Hz.
Peygamber’in, Muéz b. Cebel'in hukim
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verirken Kitap ve Stinnet'te ¢6zimunu
bulamadigi meselelerde kendi re'yi ile ka-
rar verecedini bildirmesinden memnun
oldugunu belirten ifadelerinde goruldi-
gu gibi akli kanit ve istidlal yontemini
onaylayici bir tavir ortaya koymasi mus-
limanlarin mantiga yonelmesinde etkili
olmusgtur (bk. DUSUNME). 3. Bu dénem-
de dini ve itikadi tartigmalarin disinda
genel distince seviyesinde gecerli olan
hakikat 6lclisiniin ve mantiki tartisma
metotlarinin bilinmesine karsi duyulan
ihtiya¢c da mislimanlart mantik eserle-
rini tercime etmeye zorlayan bir sebep-
tir (Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Man-
tik, s. 48-49).

Miladi Ill. yizyillda Organon yorumcu-
larindan Ammonios Saccas, Aristo’'nun
alti mantik kitabina Retorika ve De Po-
etika adl iki eseriyle Porphyrios’'un bes
tiimeli konu alan Eisagoge'sini (Isagiici)
eklemis, islam mantikgilari da bu dokuz
kitaptan her birini mantidin bir bélimu
saymistir. Grekce mantik eserlerinin
Arapca’ya tercimesi hareketi ilk asama-
larda Aristo’'nun Kategoriler (Kitabti'l-
Makilat), Onermeler (Kitabii’l-“Ibare) ve
I. Analitikler (Kitabu'l-Kiyas) adll eser-
leri kadar Porphyrios'un fsagiici'si lize-
rinde de yogunlasmustir. Son eser Aristo’-
nun mantik Kitaplarina giris (el-Medhal)
olarak digtiinilmustur. Bu dénemde ayni
zamanda Aristo’nun sérihlerinden olan
Theophrastus, iskender Afrodisi, Themis-
tius, Ammonius ve John Philoponus’'un
eserlerine de ilgi gosterildi.

Grekce’den Arapca'’ya tercime faaliye-
tine en ¢ok katkida bulunan isimler sun-
lardir: 1. Abdullah ibnii’l-Mukaffa’. Bazi
Arapca kaynaklara gére ibni’'l-Mukaffa’,
Grekce mantik literatiirinden Arapga’ya
ilk ceviri yapan kisidir. Bu geviriler arasin-
da Aristo’nun Kategoriler'i, Onerme-
ler’i ve I. Analitikler'iyle Porphyrios’un
Isagiici’si vardir (ibni'n-Nedim, s. 581;
ibni'l-Kiftd, s. 36). 2. Yuhanna (Yahya) b.
Bitrik. Arapca ve Yunanca'ya olan vuku-
fundan &tiru felsefe kitaplarinin terci-
mesi isine bagkan tayin edilmis ve I. Ana-
litikler'i tercime etmistir (Kumeyr, s.
174; MAcid Fahri, s. 18). 3. Abdullah b.
Néime el-Himsi. Aristo’'nun Sofistika’si
lzerinde Siryanice bir terciime yapmis,
bu tercime daha sonra Arapca’ya nakle-
dilen Sofistika'ya esas teskil etmistir (ib-
nii'n-Nedim, s. 249; ibnii'l-Kiftf, s. 28). 4.
Huneyn b. Ishak. Beytiilhikme'nin reisi
olan bu zat, Grekge eserleri Siiryanice'ye
ve Arapca'ya gevirenlerin en meghuru ola-
rak kabul edilir (Kumeyr, s. 176). 5. ishak
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b. Huneyn. Bazan Suryanice’den, bazan
Yunanca asillarindan Arapga’ya fsdgici
disinda hemen butin mantik kulliyatini
nakletmistir (Rescher, s. 147, 150). 6. EbQ
Osman Said b. Ya‘’kab ed-Dimagski. Hiris-
tiyan iken ihtida etmis bir tabip olan EbQ
Osman, Aristo’'nun Topika’sinin ilk yedi
boliimii ile fsdgiici’nin cevirisini yapmis-
tir (a.g.e., s. 283-284). 7. Eba Bisr Metta
b. YOnus. Farabi'nin hocasi olan Nestri
mantikgist Eba Bigr, Siryanice’den Arap-
ca'ya cok sayida ceviri yapmig olup bun-
lardan 6nemli bir kismi mantikla ilgilidir.
Bu calismalar! sebebiyle daha saghginda
“reisii’l-mantikiyyin” payesine erismis-
tir. Aristo’'nun II. Analitikler'ini Arap-
ca'ya ilk terciime eden kisidir. De Poeti-

~ka'y1ve onun Iskender Afrodisi'ye ait
Siryanice bir serhini, I. Analitikler'in
Themistius'a ait yine Suryénice serhini
Arapca’ya cevirmis, [sdgiici'nin bir bé-
liminG Arapca serhetmis, ayni eserin
cesitli bélumlerine Arapca serhler yaz-
mustir (a.g.e., s. 290-292). 8. EbQ Zeke-
riyya Yahya b. Adi. Ya'klbi mezhebin-
den olup Farabi'den sonra en taninmig
mantikgilardan biridir. Kategoriler, Ana-
litikler, Topika, Sofistika ve De Poeti-
ka'y1 Arapga’ya cevirmis, bu kitaplarla il-
gili olarak sahsi arastirmalar ortaya koy-
mustur (Keklik, I, 56).

[X ve X. ylzyillarda Grek¢ce mantik
eserleri Uzerinde ayrica serhler, ihtisar-
lar, hatta diizeltmeler yapilmistir. ibn
Riisd gibi daha sonraki sarihler tarafin-
dan érnek alinip gelistirilen bu serhler
blylik, orta ve kiicik hacimli olmak Gizere
¢ cesittir. Buylk hacimli serhler metin-
den alinan bir pasajla bu pasajin uzun bir
miizakeresinden meydana gelmektedir.
Orta hacimli serhler, metindeki bir pasa-
jin bir paragrafi ve bu paragrafin muza-
keresinden olusmaktadir. Ki¢lk hacimli
serhler ise metnin ana fikrinin bir 6zeti
niteligindedir. Grek mantigi Gzerine yazi-
lan Arapca serhler ve dnce Dogu'da, ar-
dindan Batr'da olmak iizere islam man-
tigindaki Ureticilik IV. (X.) yuzyildan X.
(XVI.) yizyila kadar gelisme gdstermistir.
Ebi Bekir er-Rézi, Farabi, ibn Sina ve ibn
Risd basta gelen sarihlerdendir (Inati,
11, 803).

Terciime faaliyetleri zamanla musli-
manlar arasinda bllyiik mantikgilarin ye-
tismesine ortam hazirlamisg olup felsefe-
nin diger alanlarinda oldugu gibi bu ko-
nuda da Farabi ve Ibn Sina en basta ge-
len isimlerdir. Grek mantigini kendi filolo-
jik ve kultirel amaclarina uygun sekilde
degdistiren, mantiga orijjinal kisimlar da-

hil eden ve bu alanin islam diinyasinda
daha da gelistirilmesine zemin hazirlayan
ilk ve en Ginlil islam mantikgisi Farabi'dir.
Aristo’'nun eserlerini blyik bir dirayetle
serhederek islam diinyasinda taninma-
sinda 6nemli rol oynadigindan ona “Mu-
allim-i S&ni” unvani verilmigtir. Farabi,
Aristo’nun Organon ad altinda toplanan
mantik kitaplarini kiigiik muhtasarlar
seklinde toplu olarak ele aldigi gibi onlar1
ayri ayri inceleyerek daha genis 6zetler
yapmis, nihayet serhler veya bilyik muh-
tasarlar halinde genisletmistir. Bu arada
mantikta ihtiyac duyulan konularda ki-
cuk risaleler yazmistir. Onun mantik
eserleri, Islam aleminde daha sonra ye-
tisecek olan mantikcilara temel olustur-
ma hizmetini gérmustar.

ihvan-1 Safa’ya ait elli iki risaleden olu-
san er-Resd@’il'de on-on dérdiinc riséle-
ler sirastyla “Isagici”, “kategoriler” (ma-
kulat), “Onermeler” (baramaniyas), “I. Ana-
litikler” ve “Il. Analitikler"e ayrilmistir.
Kirk birinci risalede de tanim (el-hudad
ve'r-rusim) konusu islenmistir. Mantigi
hem bagimsiz bir ilim hem digder ilimle-
rin araci olarak géren ihvan-1 Safa man-
tikla matematik arasinda islevleri agisin-
dan bir paralellik kurmustur. Buna gére
matematik duyulur seylerden akledilirle-
re, mantik fizikten metafizige geciste bir
alet islevi gorur (er-Resa’il, I, 427).

Mantik alaninda ilk musliman sistemn-
ci diigiinr ibn Sin&'dir. Biyiik bir zihin
giiciine sahip olan ibn Sina kendisinden
6ncekilerin hatalarini dizeltmis, yeni g6-
rugler éne siirmus, bitin mantik disip-
linlerini ilgilendiren énemli yenilikler or-
taya koymustur. ibn Sina, Porphyrios’un
Isagici’si ile Aristo'nun mantik kiilliya-
tin1 incelemis ve mantigi dokuz bélim
halindeiglemistir. Kitdbii's-Sifa’, el-
Isdrat ve't-tenbihdt, Kitabii'n-Necdt,
Mantiku'l-Mesgrikiyyin, ‘Uytnii’l-hik-
me gibi eserlerinin ilk kisimlarini mantik
incelemelerine ayirmis, bdylece kendisin-
den sonra gelenlere zengin malzeme bi-
rakmistir. ibn Sind'nin Urciize fi’l-man-
t1k adli kisa risalesinde kaydettigine gére
Allah’t ve O'nun yarattigi aklin eserlerini
tanimakta, bunlari tasavvur etmekte ve
alem-i mahsisu kavramakta tek alet
mantik ilmidir ve butin ilimler ancak
onun kurallarina dayanarak geligebilir.

Cok yonli bir alim ve fikir adami olan
{bn Hazm, et-Takrib li-haddi'l-mantik
mantik kiilliyatini esas alan Farabi’nin sis-
temini devam ettirmistir. Bununla bir-
likte Farabi’den farkli olarak ibn Hazm,
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Organon’un birinci kitabint (Kategoriler =
Kitabu'l-Makulat) “el-Esmai’l-mifrede”,
ikinci kitabint (Onermeler = Kitabti’l-[ba-
re) “Kitabi’'l-ihbar” seklinde adlandirir;
sonraki dort kitabi da “el-Burhan” baslh-
giyla tek bolimde toplar. Diger mantikgi-
lar gibi ibn Hazm da mantikta en biyiik
gayenin burhan oldugunu kabul etmesine
ragmen kiyasi reddeden temel tutumu
sebebiyle islam mantikgilarinin “Kitabi'l-
Burhan” bagliglyla ele aldiklari II. Anali-
tikler'e 6zel bir yer ayirmaz. Bunun ya-
ninda bir fikih ve kelam alimi olarak te-
rimlerini ve érneklerini daha ¢ok islam
kultirinden, hatta bazan ayet ve hadis-
lerden se¢mis, dini kavramlari kullanmis,
mantik kavramlarini Arapca kelimelerle
ifade etmeye 6zen géstermis, kiyasin ser
konularda delil olamayacagini savunmus-
tur. Gazzali'nin mantik ilmine kayda de-
ger bir yenilik getirdigi sdylenemezse de
bu ilmin islam diinyasinda mesruiyet ka-
zanmasinda ve diger islami ilimler icin
bir usul ve alet olarak kullanilmasinda en
biiylk pay ona aittir (as. bk.).

Esasini Aristo mantiginin olusturdugu,
Farabi ve ibn Sina gelenegine uygun ola-
rak yazilmis ve medreselerde yuizyillar bo-
yunca okutulmus eserlerden olan fsagi-
ci'nin muellifi Esiriiddin el-Ebheri, er-
Risdletii’s-Semsiyye fi'l-kava“idi’l-man-
tikiyye'nin yazari Necmeddin Ali b. Omer
el-Katibi el-Kazvini sonraki dénemin en
taninmis mantikgilarindandir. XV. yizyil
sonlarinda tamim edilen tedris kanunna-
mesine gére Osmanli medreselerinin ¢e-
sitli kademelerinde nahvi, ardindan fsd-
guci, es-Semsiyye, Serhu’l-Metali oku-
tulurdu (izgi, I, 51). es-Stillemii’l-mii-
revnak adll manzum mantik kitabinin
muellifi Abdurrahman el-Ahdari, Hoca-
zade Muslihuddin Efendi, Yanyali Esad
Efendi, mantik sahasinda cesitli eserle-
riyle ismail Gelenbevi gibi isimler de za-
manlarinin énemli mantikcilarindandir.
Tanzimat devrinde Ahmed Cevdet Pasa
ile oglu Ali Sedad son dénem Turk man-
tik tarihinin buylk isimlerindendir. XIV.
yizyilin sonlarindan itibaren islam man-
tig1 Ureticilikten uzaklasarak cogunlukia
eski gdruslerin tekrari ve serh Uzerine
serhlerle ders kitabi seklinde bir tablo
cizmistir. Bilhassa Katibi'nin eg-Semsiy-
ye’si, Siraceddin el-Urmevi'nin Meta-
li‘u’l-envdr’ ve bu eserler Uzerine yazi-
lan serhler bu dénemin gserhlerinin konu-
su olmustur.

c) Nahivciler-Mantik¢ilar Tartismasi.
Antik déneme ait mantik eserlerinin
Arapca'ya cevrilmesinin ardindan mantik
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ilmine gosterilen itibar bazi Islamf grup-
lar tarafindan gucli bir tepkiyle karsilas-
mustir. Bunlar arasinda ilk sirada gramer-
ciler (nahviyy@n) yer aliyordu. Gramerciler
mantiga kendi dinlerine, dillerine ve gra-
merlerine meydan okuyan gayri islami bir
medeniyetin unsuru olarak bakmigtir. On-
larin mantiga karst koyuslari V. (X.) yuiz-
yilda doruk noktasina ulasmistir. Mantik
karsithdi ile meshur olan gramerciler ara-
sinda Ebii’l-Abbas Nagt el-Ekber, Ibn Ku-
teybe, Ziyaeddin ibnii’l-Esir ve Eba Bigr
Metta b. Y{nus ile yaptidi bir miinazara
ile taninan Eb( Said es-Sirafi (bu mina-
zara icin bk. EblG Hayyén et-Tevhidi, el-
Imta® ve’l-mir’anese, s. 104-129) 6nde ge-
liyordu. Bir Yunan filozofunun (Aristo)
kendi dilinin yapist cercevesinde ortaya
koydugu bir icada karsi mantikgilarin bu
derece itibar géstermesine yonelik gtic-
10 bir itirazi iceren séz konusu tartisma-
da Sirafi'nin haklihiginin Vezir ibn Furat
tarafindan onaylanmasi, o dénemin genel
temayiliiniin mantik ve mantikg¢ karsit-
lig1 yéninde olduguna igsaret etmekte-
dir.

Gramerciler temelde su hususlari éne
sirmislerdir: 1. Cedeldeki veya geometri
ve say1 ilmindeki kurallari kullanma alig-
kanligi kazanmis olmak mantikli diigtin-
me icin yeterlidir. 2. Dogustan gui¢li ze-
kési olan birinin mantigin ilk bilgileri ol-
madan da saglam bir diisiinceye sahip
olmast miimkiindur. 3. Kendi basina ye-
terli olan gramerin aksine mantik dile,
ozellikle de gramere baghdir ve ona yerini
birakabilir. Sonug olarak dizgin ifadeyi
bozuk ifadeden ayirmanin yolu mantik-
tan degil gramerden gecer. Bir dilden di-
der bir dile tercime edilen yazilarda or-
taya cikan anlam kaymalart mantiksal ¢6-
ziimlemelerle degil her iki dilin gramerine
vakif olmakla giderilebilir. Su halde man-
tik ilimler i¢in zorunlu degildir; devamli
muhéakemede bulunma, dodustan geti-
rilen zeka veya gramer mantigin yerini
alabilir.

Farabi ve ibn Sina gibi mantikgilar bu
itirazlara karsi, felsefeye ve sonu¢ta mut-
luluga ulasmada mantigin gerekli oldu-
dgunu savunarak dilin, 6zellikle de gra-
merin bu konuda oynadidi role isaret et-
mislerdir. Mesela Farabi ilk itiraza soyle
karsilik verir: “Bdyle bir iddia ileri sir-
mek, siir ezberleme aliskanligi kazanma-
nin gramatik anlamda dizgin konugma
icin yeterli olacagini ve kisiyi gramer ha-
talarina karsi koruyacagini ileri sirmekle
ayni anlama gelir.” Farabf ikinci itirazi da,
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“lleri stirdiigiiniiz iddia, gramerin kural-
lart olmadan da dilin dizgiin bir sekilde
kullanilabilecegi iddiasiyla benzerlik ta-
sir” seklinde cevaplandirir (ilimlerin Sa-
yumni, s. 73-74).

ibn Sina ikinci itiraza verilen cevabi da-
ha da geligtirir. Ona gére insanin dogus-
tan zihninde dogru bir tanim ve delilin
bulunmasi mimkindur; ancak bu bir ye-
tenegdin sonucu degildir, dolayisiyla bas-
ka durumlarda yanlisa dismekten insant
koruyamaz. Béyle birinin dustincesinde
isabet etmesi aticinin hedefi rastgele
tutturmasina benzer. ibn Sina, mantiga
ihtiyaci ortadan kaldiracak bir yetenege
sahip olunsa bile onu yanlisa diismekten
korumanin mimkin olmadigini farket-
mistir. Bu durum s6z konusu yetenege
tam olarak hakim olmama, ihmalkarlik
ve diger sebeplerden dolayi onu etkili bir
sekilde kullanmanin imkansizligindan
kaynaklanmaktadir. ibn Sina bir taraftan
mantikla gramer, diger taraftan mantik-
la aruz arasindaki farki gésterir. Ona gére
Allah'in hidayeti disinda higbir sey dogru
distinceye varmada mantigin roltini Ust-
lenemez (en-Necét, s. 43).

Mantikgilarin Gglinct itirazla ilgili go-
rislerine gelince, mesela Farabi gramerle
mantik arasinda benzerlik yaninda fark-
liiklarin da bulundugunu hatirlatir. Man-
tik dustinceyi veya ma‘kulleri, gramer ise
ifadeleri yéneten kurallar manzumesi ol-
mas! bakimindan ikisi arasinda benzerlik
vardir. Bununla birlikte mantik herhangi
bir zaman, yer ve dil farki gézetmeksizin
insan dustincesine mahsus olan tiimel
kurallar ve bu distinceye deldlet eden
ifadeler manzumesi, gramer ise sadece
belirli bir dile mahsus olan ézel kurallar
manzumesidir ([limlerin Sayimi, s. 76-
77). Farabi mantidi kolaylastirmada gra-
merin 6nemli bir roli oldugunu kabul et-
mistir. Fakat gramer sanati konusulan,
mantik ise akilla kavranilan seyin dogrulu-
duyla ilgili bilgi verir; ayni sekilde gramer
ana dilini konusan bir kimseye aliskanli-
diyla dogru konusma giict kazandirirken
mantik kavranilan seyde dogrulugu elde
etme giicli kazandirir. Gramer sanati dili
dizelttigi gibi mantik sanati da zihni dii-
zeltir (bk. a.g.e., s. 77; Mutluluk Yoluna
Yoneltme, s. 56).

ibn Sina da bir mantikgl igin ifadelerin
arastiriimasinin zorunlu oldugunu, fakat
onun mantikcl olmasindan dolayt ma‘kul-
leri kavrama, diyalog ve iletisimi kolaylas-
tirma amaci disinda kelimelerle birinci
derecede ilgilenmesinin gerekli olmadi-
gini belirtmektedir. ibn Sin&'ya gére sa-
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dece bu sebepten mantigin bazi kisimla-
rinda lafizlar konusu incelenmektedir.
Ancak ma‘kullere tekabiil eden lafizlar
hakkinda konugsma da ma‘kuller hakkin-
da konugma anlamina gelir. Yine de bun-
dan lafizlarin mantigin konusu oldugu
sonucu cikmaz (Inati, II, 813). ibn Sin&'-
nin dil-mantik iliskisinde hedefledigi sey
dilin distinceye yani zihindeki fikirlere
mutabik kilinmasidir. Clnki dilin deléleti
degisebildigi halde diisinceninki degis-
mez. Farabi ve [bn Sind’nin bu diigiince-
leri, islam kiltiir diinyasinda daha sonra
yetisen mantikgilar Gzerinde etkili olmus
ve mantik kitaplarinda “mebahisi’l-el-
az” konusuna yer verilmistir.

faz

Gramercilerle mantikgilar arasindaki bu
tartisma her iki alanin hedefini, fonksi-
yonunu ve aralarindaki iliskiyi gérme acl-
sindan faydali olmustur. Mesela nahivci
EbQ Said es-Sirafi'nin mantikg1 EbG Bisr
Matta b. Y(nus'a yonelttigi itirazlardan
manti§in dilsel bir islevi bulundugu ve
gramerin mantik icin bir 6n hazirlik oldu-
gu seklinde bir sonug ¢ikarilabilir. Bu tar-
tismada Sirafi’ nin mantigin ancak icinden
ciktid1 dile uygulanabilecegdi neticesine
ulasmasi sasirticidir. Béylece o Aristo
mantigini Grekce'ye hapsetmis olmakta-
dir. Sirafi’'nin, mantigt dogru akil yiritme
yontemi degil dogru konusma sanati ola-
rak gérmesinin sebebi, Kitdbii'l-Hatd-
be’nin Aristo’dan sonra mantigin bir bo-
limi olarak Organon’a ilave edilmesin-
de aranabilir.

Bir grup musliman disundr ise man-
tikcilarla gramerciler arasindaki tartis-
mada orta bir yol tutmugtur. Eba Stley-
man es-Sicistani ve dgrencisi Eba Hay-
yan et-Tevhidi'nin énderlik ettigi bu grup
her mantik dogrusunun gramer dogru-
su, her gramer dogrusunun da mantik
dogrusu oldugunu ileri sirmistir. Man-
tikla gramer ayni nesnenin iki yiizi gi-
bidir; mantik ifadelerin i¢ ylizini, gra-
mer ise dis yiziinQ dizenler (el-Mukabe-
sat, s. 169-172).

d) islam Kiiltiir Diinyasinda Mantik
Aleyhtarhig:. [slam Ulkelerinde Grek man-
tiginin degerini belirtmede ve kullanilma-
sini savunmada bylk gayret sarfeden
taraftarlarin yani sira onu tamamiyla ge-
reksiz gorenler de vardi. Birinci gruptan
olan ibn Riisd, Grek mantigini neredeyse
tamamen benimsemistir. Farabi, ibn Si-
na, ibn Hazm, Gazzali ve ibn Hald(n gi-
bileri ise Aristo mantiginin temel pren-
siplerinin buyiik bir kismini kendi kiiltdr,
dil ve dini inanclarina uyacak sekilde ge-
listirerek kabul etmislerdir. Takiyytuddin
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ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve
Siyati gibi alimler ise mantigi tamamiy-
la reddetmiglerdir. Onlar Aristo mantigi-
nin mislimanin isine yaramayacagi, Hz.
Peygamber ve ashabinin kullanmadigi bir
bid‘at sayildidi, ilimleri buna dayandirma-
nin zorunlu olmadigi, diisiinceyi yanlisa
dismekten koruyacagi iddiasina ragmen
bu iddiasini gerceklestiremedigi gibi ge-
rekgelerle bu ilme cephe almiglar, hatta
onunla mesgul olmayi haram saymuglar-
dir.

Mantik aleyhtarligini su sebeplere bag-
lamak miimkiindiir: 1. islam diisiincesi-
ni yabanci etkilerden koruma gayreti; 2.
Dinf ilimlerin ihmal edilecedi kaygisi; 3.
Mantigin hem giris seklinin (misliman-
lar eski mantik literattirtinii yahudi, hiris-
tiyan, Mec(si ve Sabiil miitercimler vasi-
tasiyla tanidilar), hem kavramlarinin ve
konularinin (kategoriler, tiimeller, anali-
tikler, cevher, modalite, dediiksiyon, en-
diiksiyon,diyalektik, retorika, safsata vb.)
ilk anda muslimanlar tarafindan yadir-
ganacak mahiyette olmasi; 4. Mantiktaki
bazi prensiplerin geleneksel kelam me-
totlarina ters digmesi (eski kelamcilarin
kullandig1 kelam delilleriyle yeni mantik
usull birbirine benzemiyordu; mesela
“in‘ikas-1 edille” [deliliptal edilince med-
14l de batil olur] kelam mantiginin esasini
teskil ettigi halde mantikgilar tarafindan
gecersiz sayilmistir); 5. Disunceyi kisir-
lastirdigi, zevk yolunu tikadigi iddiasi
(6zellikle stifiler herseyi mantik dl¢listine
vurmaya karsi olmuslar ve bunun diisiin-
ceyi kisirlastirdigintileri stirmislerdir); 6.
{lmi faaliyetleri mantija dayandirmanin
zaruri olmadigi anlayisi; 7. Hissi gerekge-
ler (dogmatik diistinme, 6n yargili bakma,
karsi tarafi kii¢iik gérme temaydlii vb.). Bu
sebeplerle bazi kelam éalimleri Aristo
mantigini haram saymiglarsa da manti-
gin birinci bélim olan “kategoriler” ha-
ric daha sonraki kelamcilar bu ilmin ted-
risine cevaz vermislerdir (Emiroglu, Ana
Hatlanyla Klasik Mantik, s. 51-52).

Bu itirazlara karsilik Farabi, nazari-
kesbi ilimlerin tahsilinde iyi bir vasita ol-
masindan dolayt mantigt “re’si’l-ulim”,
ibn Sina biitln ilimlerin daha iyi anlagil-
masina hizmet ettigi icin “huddamu'’l-
ulim” diye adlandirmigtir. Seyyid Serif
el-Clrcani, Metdli‘u’l-envar'da bu ilmi
anlamayanlarin onun faydasini da inkar
ettiklerini belirtmistir. Mantigin mesru-
luk kazanmasinda Gazzali 6zel bir yere
sahiptir. Mantik ilmini Stinni islam kela-
mina sokmayi basaran Gazzali'ye gére

mantigin dine ne olumlu ne de olumsuz
bir etkisi vardir. Mantikta ele alinan me-
selelerin hicbiri dinin ana konulariyla ilgili
olmadigindan onun red ve inkar edilmesi
gerekmez (el-Miinkiz, s. 26). Gazzali'nin
bu tutumuna sasiranlar veya Takiyyud-
din ibn Teymiyye gibi tepki gésterenler de
bulunmasina ragmen itirazlar zamanla
siddetini yitirmis, muhaliflerin sayisi git-
tikce azalmistir. Béylece islam &leminde
mesruiyeti daha da pekistirilen mantik
ilmi hizli bir sekilde yayilmis, sonunda
onu 0grenmenin farz-1 kifaye olduguna
karar verilmistir.

e) Osmanli Medreselerinde Mantik. Os-
manlilar’a intikal eden temel mantik ki-
taplarinda mantik konulari “tasavvurat”
(kavram mantigi) ve “tasdikat” (hikim man-
t1§1) olmak Uzere iki temel baslik altinda
toplanmaktadir. Genel olarak sézlerin in-
celenmesi ve delélet bahsi mantigin diger
konularina bir giris gibi diginilip man-
tik kitaplarinin basina konulurken tasav-
vuratin baslangic ilkeleri olarak beg klli
ve maksadi olarak da tanim bahsi yer al-
maktadir. Ardindan tasdikatin ilkeleri ola-
rak 6nermeler, maksadi olarak da kiyas
veya burhan gelmektedir. Bir bakima ki-
yas teorisini bltiinleyen bes sanat ise en
sona birakilmakta, bdylece klasik manti-
gin dokuz bélim farkl bir tertiple sira-
lanmaktadir. Bu sekliyle mantik sistema-
tigi Osmanl 6ncesi dénemden itibaren
adeta klise haline gelmisgtir.

Osmanl ilim tarihinde mantikgilar ver
mantik egitimi Gzerinde etkili olan temel
kitaplar, basta Ebheri'nin Isdgiici'si ol-
mak Uzere Turk mantik¢ilarindan Mu-
hammed b. Esref es-Semerkandi'nin Kis-
tasti'l-efkar fi tahkiki'l-esrdr'l, Urme-
vi'nin Metdliu’l-envdr't ve Molla Fena-
ri'nin Serhu’s-Semsiyye'sidir. Bunlar icin
sayisiz serh ve hasiye yazilmistir.

{slam kultirinan ortak mali olarak Os-
manlilar’a intikal eden mirasin tasiyicisi
olan bu eserlerin muhtevasi, XIX. yuzyi-
lin son ceyregine kadar 6zde hemen hig-
bir degisiklige ugramadan hakim anlayis
olmus, Ulkenin her tarafinda medrese
egitiminde énemli bir yer tutmustur. Bu
muhteva, Aristo’'nun mantik anlayisina
dayali Farabi ve ibn Sina gelenegine bagh
mantik anlayisidir. Esasen bu islam man-
tiginin tanimlayici karakteridir (Bingol,
Osmanli, V111, 233). Ancak XV. ylizyildan
itibaren Tanzimat'a kadar Ismail Gelen-
bevi disinda Osmanlilar’da mantik alanin-
da orijinal telif eser gérmek pek mium-
kin olmadigr gibi XVI. ylizyilldan sonra
hizla gelisen Batr'daki yeni bilim ve man-
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tik anlayisindan izlere de son asra kadar
rastlanmamistir.

Osmanlilar'da akli ilimlere ve dolayisiy-
la mantik ilmine iyi gbzle bakmayanlar da
cikmustir (izgi, I, 117 vd.). Katib Celebi’nin
kaydettigine gore fikirde yanlistan korun-
mak icin istidlal ve nazar kitaplari yazil-
mis, adina da mizan ilmi ve mantik ilmi
denmisken daha sonra bazi kimseler is-
lamiyet'in baslangicinda bir maslahat
icin ortaya konan rivayetleri gortp akilla-
rint kullanmadan sirf taklitle donup kal-
muslardir. Aslini sorup distinmeden red
ve inkar etmigler, felsefe ilimleri diye ko-
tlleyip cahil iken bilgin gecinmislerdir
(Mizant’l-hak, s. 18, 20-21).

Tanzimat déneminde islahina calisilan
medrese programlarinda mantik yine yer
almis ve cesitli egitim kademelerinde
okutulmak lzere bilhassa XIX. yizyilin
ikinci yarisindan itibaren ¢ok sayida Turk-
ce mantik kitabi yazilmistir. Bunlarin ana
kaynag yine Ebheri'nin fsagdaci'sidir. [sd-
guci tercime veya serhedilerek yeni te-
liflerde onun plani esas alinmigsa da bun-
lar arasinda geleneksel olmayanlar da
vardir. Ali Sedad'in Avrupa’daki yeni man-
tik akimlarini da igine alan ilk Turkge telif
mantik kitabi Mizdanti'l-ukil fi'l-man-
tik ve'l-usil'li boyle bir eserdir. Kitap
1885'te yayimlandiginda Turk fikir haya-
tina hala Farabi - ibn Sina gelenegine uy-
gun mantik anlayisi hakimdi. Avrupa’'da
ise XVI. yuzyildan itibaren bilimlerde me-
tot sorunu mantik konulari arasinda ele
alinmaya baslanmig, XX. ylzyllda sem-
bolik mantik calismalart hizlanmugtir.

Ali Sedad’dan sonra Bati'nin etkisiyle
mantikta eski anlayisin terkedildigi ve
mantik problemlerinin Avrupai tarzda ele
alindigi gérulmektedir. Cumhuriyet’in ilk
yillarini da i¢ine alan bu dénemde, peda-
gojik amacla yayimlanan eserlerin digin-
da Yenicag felsefesinde ortaya cikan bazi
yeni metafizik mantiklari, George Boole
ile baslayan cebirsel mantigi ve bunun
gelismelerinden dogan lojistigi tanitan
eserler de vardir. Pedagojik amacl man-
tik kitaplarinda Avrupa’da bu konuda ya-
pilan yayinlar érnek alinmis, dzellikle lise-
ler icin yazilanlarda mantik konulari sOri
mantik ve tatbiki mantik olmak tzere iki
bélime ayrilarak birinci bélimde Aristo
mantigina pek az yer verilirken ikinci bo- -
limde ayrintili bicimde ilimlerde metot
konusu islenmigstir. Bu kitaplar arasinda
ceviri olanlart da vardir (bk. Literatiir).

{slam mantikgilari mantik iiminde bazi
yenilikler yapmislardir. Bunlarin bir kis-
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mi -Aristo’'nun Organon adi altinda top-
lanan kitaplarin tertibi, bunlara yeni ki-
taplarin eklenmesi veya bazilarmin c¢ika-
rilmasi, dille ilgili bazi terimlerin ve bir
kisim metafizik kavramlarin sokulmasi
gibi- seklidir; bir kismi da -tasavvur ve
tasdik ayirimi, tanimin tam ve eksik sek-
linde ikiye ayrilmasi, gartli dnerme cesit-
lerinin inceden inceye ele alinmast, kulli-
ler konusundaki sentezlemeci tavir gibi-
doktrinal yeniliklerdir (Bayraktar, s. 164-
166). Islam mantikeilari belirli alanlarda
otorite idiler; mesela Grek mantigi ile
Arap gramerini, Islam dininin égretileri-
ni ve daha bircok seyi uzlastirmuglardir.
Fakat [slam mantiginin cesitli alanlarda-
ki orijinalliginin ne kadar oldugunu tam
anlamiyla belirlemek mimkun degildir
(Inati, II, 819). Zira hem islam mantigi
sahasindaki yazilarin hem ondan énceki-
lerin cogu kayboldugu gibi mevcutlarin
bir kismi da hala basiimamistir.

f) Yenicag'da Bati’da Mantik. R6ne-
sans'la baslayan tabiat bilimlerindeki ge-
lismeler karsisinda esasini kiyasin olus-
turdugu Aristo mantiginin metot olarak
yetersizligi ortaya ¢ikmig, Bacon ve Des-
cartes sayesinde Kiyasin yetersizligi go-
rilerek yeni metotlar aranmuis, dzellikle
Bacon timdengelime karsi timevarim
metodunu esas almistir. Yenicag felsefe-
sinde ilimlerde metot meselesinin man-
tikta agirlik kazanmasi ve mantik kitap-
larina metot bahsinin eklenmesi manti-
gin diger bélimlerinin biyuk 6l¢tide ih-
mal edilmesine sebep olmus, bu gelisme
mantigin 6ziine yeni bir sey katmamus-
tir. Cunki bu bélimde ele alinan bilimler
siniflamasi, bilimlerin konulari, metotla-
r1, ilkeleri vb. meseleler mantiktan ¢ok
bilim felsefesinin sahasina girmektedir.
Mantikta asil gelisme XIX. yilizyilin ikinci
yarisinda baslayan ve lojistik, yeni man-
tik, modern mantik diye de anilan sembo-
lik mantik calismalariyla olmustur (Oner,
Klasik Mantik,s. 11).

Modern mantik anlayisi temelde dil
probleminden dogmustur. Klasik mantik-
ta da dil 6nemlidir, hatta Aristo’nun man-
t1g1 dile goére diizenledigini séylemek
mumkindur. Fakat bu mantikla modern
mantigin dile bakigi farklidir. Klasik man-
tikta dil, gelisen ve degisen insan disiin-
cesini ifadede zorunlu ve dinamik bir va-
sitadir. Semboller statik kaliplar oldugun-
dan her an degisebilen disiinceleri zen-
gin bir sekilde ifade etme gticleri yoktur.
Modern mantik taraftarlarina gére ise
dil sadece distinceleri degil duygulari da
ifade ettiginden dis diinyay karsilamada
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yetersiz kaldigi gibi belirsiz, cok sesli, cok
anlamli sézciiklerle yanlisa da arag ol-
maktadir. Béylecemodern mantik anla-
yisini savunanlar, mantidi icerikten so-
yutlayarak evrensel / matematiksel yani
sembolik bir dil kullanma yoluna girmis-
lerdir.

Modern mantigin ilk mijdecisi olarak
Raymond Lulle (6. 1315) gérulir. Lulle
mantigi mekanik bir sanat olarak kabul
ediyor, tamamen bicime ait gériyordu.
Buyuk 6lctide Lulle’iin etkisinde kalan
Leibnitz (William-Morthe, s. 242), bir ta-
raftan Aristo mantid! izerinde calisma-
lar yaparken diger taraftan yeni bir man-
tik kurmay! denemistir. Leibnitz, akil yi-
ritme kurallarinin matematik kurallari
gibi olmasi icin mantikta akil yiritme-
nin 6nermelerin iceriginden tamamen
bagimsiz bir sekilde islenmesini istiyor-
du. Leibnitz bu sisteme “carakteristique
universelle” diyordu (a.g.e., s. 327). Asil
sembolik mantik calismalari ise XIX. yiz-
yilin ikinci yarisinda Augustus de Mor-
gan, George Boole ve Stanley Jevons ile
baslar. Bu ingiliz mantikgilari, cebirin is-
lem ve isaretlerini mantiga uygulayarak
matematigi mantiga bir cesit temel yap-
mak istemislerse de mantik alani mate-
matikten daha genis oldugu icin manti-
gin bu yolda gelismesi mumkuin olma-
mugtir.

XIX. yGzyihin sonlarina dogru kiimeler
teorisindeki paradokslar meselesi mate-
matikgilerin dikkatini mantik (izerine ¢ek-
mig, Bertrand Russel bu paradokslarin
koéklerinin derinde oldugunu géstermis-
tir. Paradokslardan kacinmak icin mantik
arastirmalarina yonelmek gerekir. Para-
dokslar kokll bir mesele ortaya koyuyor-
du, klasik mantik ise bunlar1 ¢ézemiyor-
du. Russel ve Whitehead'in yayimladiklari
Principia Matematica adli eserle lojis-
tik denen yeni mantik kurulmustur. Bu
sembolik mantikti. Bu eserden sonra XX.
ylzyilin baslarinda yeni mantigin ikinci
billyik eseri olarak Hilbert ve Bernays'in
birlikte ¢ikardiklar1 Grundlagen der
Mathematik gorulir. Matematigi te-
mellendirmek icin kurulan bu yeni man-
1k Ingiliz mantikgilarinin girisimlerinin
aksine basar! saglamis ve yeni mantik
caligmalari bu yénde gelismistir (Oner,
Klasik Mantik, s. 12). Ancak bu mantik,
en modern bicimiyle bile baslangi¢ asa-
masi disinda dogrudan felsefi bir 6nem
tasimamakta, ileri asamalarinda ise fel-
sefeden cok matematigin konusu sayil-
maktadir. iki degerli mantik (6nermeler
mantigi ve nicelik mantigi) G. Frage tarafin-

dan kurulmus, Russell, Whitehead ve
Hilbert tarafindan simdiki bicimiyle or-
taya konulmustur. Cok degerli mantik
sistemlerini ise J. Lukasiewicz ve E. L.
Post kurmustur. Hans Reichenbach da
“ihtimaliyet mantig1” adiyla sonsuz sayi-
da dogruluk degerli bir mantik sistemi
gelistirmistir.

Modern mantik, Turk Universitelerine
Reichenbach'in istanbul Universitesi Ede-
biyat Fakultesi'nde 1938'de verdigi lojis-
tik dersleriyle girmis, 1942’de Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiil-
tesi'nde, 1965'te Ortadogu Teknik Uni-
versitesi'nde okutulmaya baslanmustir.
Bircok ulkede hentiz deneme safhasinda
olan bu mantigin, 1967-1968’lerden iti-
baren Turkiye'de bazi liselerde de tecrii-
be mahiyetinde okutulmasina karar ve-
rilmigtir.

Ana Konular ve Problemler. Mantik fi-
kir binasinin yapi tagslari olan kavramlari,
kavramlardan olusan énermeleri, 6ner-
meler arasi iligkileri, Gnermeler vasitasiy-
la diizgiin ¢ikarimlarda bulunmanin 8l¢i
ve kurallarini inceler. Kisacasi mantik de-
lilleri, bilinenlerden bilinmeyenlere ulas-
ma yollarin gésterir. Aristocu cizgiye go-
re bilgi tasavvur ve tasdik diye iki kisma
ayrilir. Bu ayirim Arap¢a mantik kitapla-
rinin ortak ézelligidir. Tasavvur, bir obje-
nin -temsil ettigi disunulen distaki ger-
ceklige tekabiil etsin veya etmesin- hiik-
miinden uzak olarak zihinde kavranma-
sidir (ibn Sina, el-fsarat ve’t-tenbihat, s.
49). Bu zihni obje basit, miinferit ve mii-
rekkep olarak tce ayrilir. Mesela “Allah”
basit, “insan” munferit, “ahlakl” veya
“akilll hayvan” murekkep kavramlardir
(bk. TASAVVUR). Tasdik ise hikim ver-
mek suretiyle bir objenin temsil ettigi
distaki gerceklikle tam olarak uyusacak
sekilde kavranmasidir. Ancak bu, tasdikin
her zaman dogru oldugu anlamina gel-
mez, tasdik dogru da yanlis da olabilir
(bk. TASDIK).

Aristo gibi Islam mantikgilari da kiyasi
en guvenilir delil sekli, burhanit da en gu-
venilir kiyas sekli kabul etmiglerdir. Ki-
yas oncullerin sonucu zorunlu kildigi bir
soz veya iddiadir (bk. KIYAS). Burhan ise
oncullerin kesinliginin zorunlu bicimde
sonucun kesinligine gétirdiga kiyastir
(bk. BURHAN). Burhanda bir prensip ola-
rak islev géren tanim konunun mahiyeti-
nin illetini tayin eder ki bu illet orta te-
rimdir. Bu sebeple burhani bir sonucun
dayandigi tanimin tam olmasi gerekir.
Diger iki delil sekli olan temsil (analoji) ve
istikra ise (tiimevarim) zanni bilgi ve-
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rir, yani bunlar icerik dederi acisindan
zayif delillerdir.

Mantigin tizerinde durdugu kavramlar
o6nermelere, énermeler de kiyasa 6n ha-
zirliktir. Kiyastan sonra iglenen bes sa-
nat ise kiyasin uygulanma alanidir. Bun-
lardan mantik konularinin kiyas merkez
alinarak iglendigi anlagiimaktadir. islam
mantikgilari, Aristo’'nun mantik killiyati-
na (Kategoriler, Onermeler, Kiyas, Bur-
han, Cedel, Hitabet, Siirve Sofistika) gi-
ris olarak Porphyrios’un Isagiici’sini de
ekleyip mantigt dokuz kisimda ele almis-
lardir. islam mantikgilarina gére manti-
gin bu dokuz bélimuinden ilk ikisinin icer-
digi konular tasavvurat, diger yedisi tas-
dikat olarak adlandirilir. Bati literatirin-
de bu konulardan ilk dérdiine “formal”
(bigimsel / srf), diger besine “informal”
(iceriksel / maddi) mantik denmigtir. islam
mantikc¢ilarinin kitaplarinda ilk dért ko-
nu agir basmis, bunlarin muhtevalari
mantigin asil konusunu tegkil etmistir.
Kiyasin uygulama alani olan diger beg ko-
nu ise ilmi ve pratik hayattaki 6nemine
ragmen fazla islenmemigtir. Medrese-
lerde asirlarca klasik mantik bu dizenle
incelenmigstir.

Cevher (t6z), nicelik (kemmiyet), nitelik
(keyfiyet), gorelik (izafet- nisbet), mekan,
zaman, durum (vaz'), sahip olma (milk-
iyelik), etki (fiil) ve edilgi (infial) kavramla-
rindan olusan kategoriler “butiin varlik-
lar1 beyan etmemize yarayan sekiller”
demektir (Keklik, /slam Mantik Tarihi ve
Farabt Mantig, 11, 17). Diger bir ifadeyle
kategoriler temel ytiklemler, temel kav-
ramlardir. Aristo’ya gére gercek bilgi, ti-
mel olarak olusturulan ve her seyi icine
alan hikimler vasitasiyla ortaya cikar.
Hikdm denilen sey ise iki terimden olu-
sur. Bu terimlerden biri konuya delélet
eden mefhum, digeri bu konu hakkindaki
bir ifadedir. Munferit olmasi sartiyla bir
konu hakkinda on tirli konusma imka-
nina sahibiz. Bu sebeple Aristo buna ka-
tegoriler ismini vermis, Islam mantiginda
da makilat denilmistir (bk. MAKOLAT).

Klasik mantigin dnermeler (kitabi'l-ka-
zdya / kitabl'l-ibare) bélimuinde 6nerme-
nin unsurlari, 6nerme ¢esitleri ve 6ner-
meler arast iliskiler ele alinir. Onerme bir
hikmun dille ifadesidir. Huikim ise iki
fikirle (konu) ytiklem arasinda bir iligki
kurmak, bir fikri digerinde dogrulamak
yahut reddetmektir. islam mantikgilari
6nermenin bu ¢ift yonld temel niteligini
g6z 6nlinde tutarak onu, “Séyleyene bu
soziinde ‘dogrudur’ yahut ‘yanlistir’ de-
menin gecerli oldugu sézdir” seklinde ta-
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nimlamislardir (ibn Siné, ‘Uyanii’l-hik-
me, 1, 4; Ali b. Omer el-Kazvini, s. 10). Is-
lam mantikcilari mantikta lafizlar ve ka-
tegorilere tasavvurat, 6nermeleri ve de-
lilleri iceren bundan sonraki kisma da tas-
dikat demiglerdir. Tanim ve bdlme iglem-
leri her ne kadar 6nerme formunda ise
de hiikmiin yani sira bir hiikkmii farzet-
meyi de icermedigi icin bunlar gercekte
6nerme olmayip tasavvurlar kisminda de-
gerlendirilir. Tanim tanimlananin yerine,
tanimlanan da tanim yerine gecebilir.
Tanim ve bélmeye itiraz edilemezse de
6nermeye itiraz edilebilir (izmirli ismail
Hakki, Mi‘yarti’l-ulam, s. 35). Onerme bir-
den fazla terimle yapilmis, bir istedi (in-
séi) degil bir durumu bildiren (ihbarf) id-
dia veya hikimdir. Mantik 6nermeler
arasi iligkileri konu alir; dogru veya yanls
bir iddia ileri sirmeyen soru, emir, dua
ve temenni ifadeleri ve bunlarin iligkile-
riyle ugrasmaz. Bir dnermede konu (mev-
z{), yiklem (mahmal) ve bag (rabita) deni-
len {¢ unsur bulunur (bk. ONERME).

islam mantikgilari klasik mantigin
baslica konularindan olan kiyas terimini,
“Onermelerden kurulu bir delildir ki o
6nermeler konuldugunda ondan zaruri
olarak diger bir 6énermenin ¢ikmasi ge-
rekir” seklinde tanimlamiglardir (Farabf,
Kitabii’l-Kiyasi’s-sagir, s. 59; ibn Sing,
‘dyant’l-hikme, 1, 5; Gazzall, Mihalkkii'n-
nazar, s. 90). Kiyas, sonugta sebebini i¢in-
de tasiyan bir hiikme varmaktir ki bu se-
bep orta terimdir. Esas itibariyle orta te-
rimin goérevi bir kavramdan digerine ge-
cerken araci olmak, bdylece iki hikim
arasindaki iliskiyi saglayarak sonucta bi-
yuk terimdeki hikmiin kicuk terime de
iletilmesini temin etmektir.

Onceden verilen énermenin her birine
oncul (mukaddime), onlardan zorunlu ola-
rak cikan 6nermeye de sonuc (netice, mat-
1ap) denir. Tam ve diizenli her kiyasta bi-
yuk, kiiclik ve orta olmak Gizere en az U¢
terim ve U¢ 6nerme bulunur. Blyik te-
rim sonugcta yiiklem olan, kugik terim so-
nucta konu olarak bulunan terimdir; or-
ta terim ise buyukle kucik terim arasin-
da baglanti kurmayy, illet birligini bulmayi
ve Karsilastirma yapmayi saglar. Onciil-
lerden icinde biylk terimin bulundugu
6nermeye blyik 6nerme (kiibra), kiicik
terimin bulundugu 6énermeye Kig¢ik
dnerme (sugra) denir. Onciiller kabul edi-
lince bunlardan zorunlu olarak ¢ikan
uclincu énermeye ise sonu¢ adi verilir.

Kiyas, distinen ve akil yiritmede bu-
lunan insanin hataya diismemesini sag-
lar. Bundan dolay1 basta Farabi olmak
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lizere bircok Islam mantikcist mantig ve
onun temel konusunu teskil eden kiyasi
bir binanin yapimi i¢in gerekli olan alet-
lere benzetmistir. ihvan-1 Safa da kiyasi
siirde aruza ve nesirde nahiv sanatlari-
na, ilm-i nicimda usturlaba, aligveriste
6lcu ve tarti aletleriyle hesap ilmine ben-
zetir (er-Res&’il, 1, 424).

[slam mantiginin diger bir konusu olan
istikra (timevarim) “zihnin 6zellerden ge-
nellere, tikellerden timellere, misaller-
den kaidelere veya olaylardan kanunlara
dogru cikis seklindeki distince tarzi” ola-
rak tamimlanir. Diger bir ifadeyle istikra
“bir buttunun parcalarina dayanarak bu-
tin hakkinda hikim vermek” demektir
(Gazzéli, Mihakkii’'n-nazar, s. 112; ismail
Fenni, Liigatce-i Felsefe, s. 353). Timeva-
rimin tam (formel) ve nékis (eksik) diye iki
sekKli vardir. Eger bir bitind olusturan
parcalarin veya bir sinifi olusturan birey-
lerin hepsini inceleyerek o biitliin veya o
sinif hakkinda hikim verilirse buna tam
timevarim denilir. Bu tir timevarima
“s0rf istikra, binefsihf istikra, kiyas-1 mu-
kassim” adi da verilmistir (Ali Sedad, Mi-
zani’l-ukal, s. 99). Bitlini meydana ge-
tiren parcalarin hepsine degil bir kismi-
na dayanilarak o biitiin hakkinda hikim
verilmesine eksik tlime varim denilir. Ta-
mevarim timel degildir, istisnasi buluna-
bilir; zorunlu degildir, aksi dustnulebilir
(bk. ISTIKRA).

Bir cikarim veya akil yuritme olarak
temsil, iki sey veya iki olay arasindaki ben-
zerlige dayanarak bunlardan biri hakkin-
da verilen bir hiikm digeri hakkinda da
vermektir (Gazzali, Mi‘yari’l-ilm, s. 134,
[zmirli Ismail Hakki, Fenn-i Menahic, s.
13). ibn Sina temsili “sahidi gaibe delil
getirme” seklinde tanimlar (‘Uyani’l-
hikme, I, 10). Temsilde ortak ozelliklerin
sayist ne kadar cok olursa sonucun dogru
olma ihtimali de o kadar artar (bk. TEM-
SiL).

islam mantikgilart mantik kitaplarini
tasdik turleri ve bes sanatla tamamlar.
Tasdik iki kavram arasinda bir bag kur-
maktir. Bu bagla iki kavram ya birbirine
yaklastirilir veya birbirinden uzaklastiri-
lir, béylece olumlu veya olumsuz bir hi-
kiim ortaya cikar. Eger zihin iki kavram
arasinda bdyle bir bag kuramaz ve bir
karara varamazsa tasdik gerceklesmez;
zihnin bu tutumuna “sek” denir. Islam
mantikgilarina gére bu yakinlastirma ve-
ya uzaklastirmada zihin dért farkli du-
rumda bulunabilir; dolayisiyla yakin, tak-
lit, cehl-i mirekkeb ve zan denilen dért
tirlu tasdik gerceklesebilir (Ahmed Cev-
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det, s. 99-100). Bu tasdik tiirleri bir hii-
kim vermeyi ve verilen hikmu sabitlik,
eminlik ve dogruluk bakimindan incele-
meyi konu edinir.

Klasik mantigin esas b8limuni kiyas
teskil eder, kavramlarin ve 6nermelerin
incelenmesi kiyasa hazirliktir. Kiyastan
sonra ele alinan ve onun uygulama alant
olan bes sanat ise kurulan delilleri icerik
veya dogruluk derecesine gore inceler.
Bu sebeple klasik mantigin bu son béli-
mu daha cok delillerin icerigiyle ilgilidir.
Kiyas dncillerin icerik degerine, saglam
bilgi veris sirasina gére burhan, cedel,
hitabet, siir ve safsata olarak bege ayrilir.
Bu bes delil tirinden kiyas kurmak ve
onlart usuliine uygun bicimde kullanmak
da bir mahareti gerektirdiginden bu de-
lillere sanat denmistir. Islam diinyasinda
bunlar icin beg sanat tabirini ilk kullanan
mantik¢inin Farabi oldugu tahmin edil-
mektedir (/limlerin Sayimi, s. 79). Kiyas-
ta kullanilan dnermeler icerdikleri bilgi-
lerin dogruluk derecesine gore baslica
yedi kisimda incelenmistir. Bunlar yaki-
niyyat, megh(rat, musellemat, makba-
lat, zanniyyat, muhayyelat ve vehmiyyat-
tir. Bes sanat bu 6nermelerle kurulur.
Bes sanati olusturan delillerden, icerdik-
leri bilgilerin kesinlik derecesine gére
burhan icerik degerleri acisindan en kuv-
vetli olan yakiniyyat tird énermelerle,
cedel meshirat ve misellemat ile, hita-
bet makb(lat ve zanniyyat ile, siir mu-
hayyelat ile, mugalata ise vehmiyyat ile
kurulur. Miitekaddiminden olan mantik-
cilarin aksine sonraki mantikgilarin kitap-
larinda bes sanata fazla yer verilmedigi,
cogunlukla bunlarin tanimlariyla yetinil-
digi gorulur (bk. BES SANAT).

Literatiir. islam diisiince tarihinin bag-
langicindan itibaren kesintisiz devam
eden mantik calismalari cok genis bir
yekiin tutmakta olup bu eserlerin 6nem-
li bir kismi giinimtize kadar ulasmamis-
tir; ulasanlarin cogu da el yazmasi halin-
de bulunmaktadir. Bu alandaki ¢alisma-
lar Aristo'nun eserlerinin Arapca’ya ter-
clime edilmesiyle baslamis, musliman
mantikgilarin teliflerinde dnemli dlclide
Aristo mantigi temel alinmigtir. Mantik
alaninda ilk telif calismasi yapan musli-
man diisiiniiriin Ya'kab b. ishak el-Kindi
oldugu séylenebilir (Bayraktar, s. 135). Ni-
tekim Kindi, Aristo mantigini sekiz kitap
olarak kabul edip incelemis; ayrica Risd-
le fi medhali’l-mantik el-Miistevfi, Ri-
sdle fi medhali’l-mantiki bi’htisdrin
ve icdz, ihtisdru Kitabi Isdgiici li-Fur-
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fariyds, Risdle fi esvati'l-hams, Fi Kas-
di Aristotdlis fi’'l-Maktlat, Risale fi
Makiildati'l-‘aser, Ihtisdru Kitabi Bari
Erminyas, Tefsiru Analiitika'l-G1G adli
eserleri kaleme almigtir. II. Analitik-
ler'i Risdle bi-icdzin ve'htisdrin fi'l-bur-
hani’l-mantiki adi altinda serhetmis,
Sofistika ile ilgili olarak Risdle fi'l-Ih-
tirdz min huda%’s-Sifist@’iyyin'i yaz-
mis, Poetika’yt da Muhtasaru Kitabi
Buatika adiyla ihtisar etmistir (Kaya, s.
80-111).

HI-IV. (IX-X.) yuzyllar, orijinal kitaplarin
yazilmaya baslandigdi islam mantik killi-
yatinin tesekkiil devresidir. Bu dénemde
mantik calismalari Farabi ile en yiksek
dizeye ulasmistir. Farabi, Aristo’'nun
mantik killiyatinin serh, tefsir ve muh-
tasarlarimi hazirlamistir. Ayrica Thsd’i’l-
‘ulitm’da mantik ilmini zorunlu kilan se-
bepleri, bu ilmin faydalarini, ona duyu-
lan ihtiyaci ve dil-mantik iliskisini ortaya
koyan filozofun Me‘Gni’l-‘akl, el-Mes@’i-
lii'I-felsefiyye ve’l-ecvibetii ‘anhd, el-
Elfazii’'l-miista“mele fi'l-mantik, et-
Tavtr’e, el-Fustlii'l-hamse, [sagiici (el-
Medhal), Kitdbii Serd@’iti’l-yakin isimli
eserleri de mantiga dairdir.

islam mantik tarihinde mantig ayrin-
til bicimde ele alan ve ona klasik seklini
veren diiglinGr ibn Sind’dir. Onun en
onemli eserleri olan eg-Sifd’, en-Necdt
ve el-Isarat ve't-tenbihdt ile Dénisnd-
me-i ‘Ala%i, “‘Uytnii'l-hikme, el-Hikme-
ti'l-megrikiyye, el-Hiddye, el-Hikme-
ti'I-‘artiziyye'nin ilk bélimleri mantik
hakkindadir. Ayrica Mes@’ilii’l-garbiyye
adli eserinde mantik konularini incele-
mistir.

Mantik ilmini yeterince ihata edeme-
mis kimsenin bilgilerine glivenilemeye-
cegini sdyleyerek (el-Miistasfa, 1, 10) bu
ilmin dini ve din digi ilimler icin bir giris
ve arag oldugunu savunan, bdylece islam
diinyasinda 6zellikle ser‘filimler cevresin-
de mantigin mesruiyet kazanmasini sag-
layan en 6nemli isim Gazzali'dir. Gazzali
Mi‘yarii’l-ilm, Mihakkii’n-nazar fi il-
mi'l-mantik, el-Kistasii'I-miistakim, Si-
f@’t'-galil, Liibabii'n-nazar, Tahsinii'l-
me’ahiz, el-Mebadi ve'l-gayat adli ki-
taplariyla mantig Islam digiincesinde
vazgecilmez bir dl¢ui olarak benimsetmis-
tir.

VI. (XIl.) yizyllda mantik alaninda En-
diiliis'te yetisen islam filozoflarinin en
énde gelen ismi ibn Riisd'diir. Ancak
onun, Aristo’nun mantik kulliyat: Gizerin-
de yaptigr calismalar disinda bu konuya
dair yirmi kadar eser yazdigi kaydedil-
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mekle birlikte bunlardan sadece ‘Ald
Keyfiyyeti'l-kazaya baglikli risélesi gu-
niimiize kadar gelmistir. Bu sebeple ibn
Riisd, mantik alaninda dzellikle fsagici
ile Aristo’'nun Organon’'u icinde yer alan
Burhdn disindaki sekiz kitaba kisa ve
orta él¢ciide, Burhdn’a ise biyik hacim-
de yazdigi serhlerle taninir.

VI. (XI1.) yiizyilin bir diger islam man-
tikgist, Yunan mantigini islam aleminde
artik Klise haline getiren Fahreddin er-Ra-
zi'dir. el-Miilahhas fi'l-hikme ve'l-man-
tik, el-Ayatii'l-beyyindt fi'l-mantik ve
el-Mantiku’l-kebir adh kitaplari yanin-
da ibn Sin&'nin eserlerine yazdigi serh-
lerde de mantik konular: yer almakta-
dir (Rescher, s. 414-415). Ayni ylzyilin en
6nemli mantikgisi olarak bilinen Semsed-
din es-Semerkandi bu alanda Kistdsti’l-
efkar fi tahkiki'l-esrdr adlt bir kitap yaz-
mustir. Seyfeddin el-Amidi'nin Deka’i-
ku'l-hak@’ik fi'l-mantik adli eseri ya-
ninda Kesfii't-temvihat'ile ibn Sind’nin
el-Isarat ve't-tenbihat'ina yazdigi hagi-
yelerde de mantik konularina yer veril-
mistir (a.g.e., s. 421).

VII. (XII1.) yazyil distnirlerinden Ebi’l-
Berekat el-Bagdadi'nin Kitabii’'l-Mu‘te-
ber fi'l-hikme’sinin birinci b6lumd man-
tida dairdir. Abdillatif el-Bagdadi, Aris-
to’nun Organon'u ile Isdgici’ye serh-
ler, Farébi'nin mantik serhlerine hasiye-
lerle birlikte sayisi yirmiyi bulan mantik
calismasi yapmigsa da bunlarin hicbiri
ginimuze ulasmamustir (a.g.e., s. 429-
430). EbQ Abdullah Efdaliiddin el-HOne-
c'nin Kesfii'l-esrdr ‘an gavamizi‘l-efkar
baslikli genis kapsamli kitabiyla el-Cii-
mel ve Kitabii'l-Mtcez fi'l-mantik adli
klicik eserleri de mantik alaninda ¢ok
taninmistir. Bu dénemin 6nde gelen di-
sindrlerinden Nasiriddin-i Tasi, Esd-
sti'l-Iktibas fi'l-mantik ve Kitabii't-Tec-
rid fi “ilmi'l-mantik adl eserleri telif et-
mig, ibn Sind'nin el-Igarat ve't-Tenbi-
hat'ina yazdigi serhte Fahreddin er-Réa-
zi'nin ibn Sin&’ya elesgtirilerine cevap ver-
migtir.

VII. (XI11.) yizyilin en 6nemli mantikgisi
hi¢ stiphesiz Kadi Sirdceddin Muhammed
b. EbQ Bekir el-Urmevi'dir. Onun el-Me-
ndhic fi'l-mantik ve’l-hikme ve Meta-
li‘u’l-envar fi'l-mantik’ ile Haneci'nin
el-Micez'ine yazdigi serh ¢cok meghur-
dur. Ayrica Beydnti'l-hak adli eserinin
bir béliml mantiga dairdir. Necmeddin
Ali b. Omer el-Kazvini el-Katibi'nin, hoca-
st Semseddin es-Semerkandi'nin ismine
atfen yazdigi er-Risdletii’s-Semsiyye fi'l-
kava‘idi'l-mantikiyye islam dinyasin-
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da en cok ilgi géren mantik kitaplarindan
olup cok sayida serhi yazilmigtir. Hane-
ci'nin Kesfii'lI-esrdr'ina bir serh yazmis
olan Katibi'nin Cimi‘u’d-dek@’ik fi keg-
fi'l-hak@ik, Hikmetii'l-‘ayn ve Aynii'l-
kava'd fi'l-mantik ve’l-hikme adll eser-
lerinde de mantik bélumleri bulunmak-
tadir. Ayni yizyihin blyuk mantikgilarin-
dan Esiriiddin el-Ebheri’'nin Hiddyetii'l-
hikme isimli eserinin ilk bélimi manti-
ga dairdir. Onun [sdgiici fi’l-mantik ve
Kegfiu'l-hak@’ik fi tahriri’d-deka’ik gibi
mantik riséleleri de cok meghurdur (Bin-
gol, Gelenbevi’nin Mantik Anlaytst, s. 13).
ibn Vasil Muhammed b. Salim el-Hame-
vi'nin Nuhbetii'l-fiker'i ile ibn Kemm-
ne'nin el-Cedid fi’l-hikme'si de Islam
mantik literatiirii arasinda anilmaya de-
ger eserlerdendir.

VII. (XIIl.) yGzylldan sonra yazilan man-
tik kitaplart daha cok 6nemli eserlerin
serh ve hasiyeleriyle sinirlt kalmistir. Kut-
buddin-i $irazi’nin, Kazvini'nin kitabina
yazdigl Serhu Hikmeti'l-‘ayn ve bunun
telhisi, yine ayni miiellifin ibn Sina’'nin
el-Isarat ve't-tenbihdt'ina yazdigi serh
ve Hasiye ‘ale’l-Igarat bu tiir eserlere
ornek gosterilebilir. Bu ytzyilin mantik-
cilari arasinda Mizanii’l-kistds ve ‘Ay-
ni’n-nazar fi ilmi'l-cedel adli eserlerin
sahibi Semseddin es-Semerkandi’yi, Na-
sirtiddin-i Tasi'nin Kitabt t-Tecrid fi il-
mi'l-mantik'ina Serhu Tecridi'l-mantik
(el-Cevherti’n-nadid) ve Katibi'nin es-
Semsiyye’'sine el-Kava‘idii'l-celiyye
adiyla birer serh yazan ibnii'l-Mutahhar
el-Hill'yi de zikretmek gerekir (Rescher,
S. 466, 469, 473). VII. (XIIL.) yuzylldan son-
raki mantikgilarin énemli bir kismi ayni
zamanda kelamcidir. Bunlardan Sadris-
seria diye taninan Ubeydullah b. Mes'ad
b. Mahm{d Sadreddin’in Ta“dilii’l-‘ulim
adli eserinin “Ta‘dili’l-mizé&n” kismi man-
tikla ilgilidir. Adudiiddin el-ici el-Meva-
kif'in birinci kismini mantik bahislerine
ayrrmustir. Kutbiddin er-Razi et-Tahtani
Risdle fi Me‘ani't-tasavvur ve't-tas-
dik, Risdle fi'l-Kulliyyat ve Let@’ifii'l-
esrdr baglikli eserleri yaninda Urmevi'-
nin Metédli‘u’l-envéar'ina Levami‘u’l-
esrar ve Ali b. Omer el-Katibi'nin Serhu
Risdleti's-Semsiyye fi kavaidi’l-man-
tikiyye'sine Tahriru kavdaidi’l-manti-
kiyye adiyla serhler yazmustir.

VIIL. (XIV.) yiizyihin Gnli Selefi alimi ibn
Teymiyye, Islam kiiltir diinyasinda Aris-
tocu mantik anlayisina karsi olmasiyla ta-
ninmis, basta er-Red ‘ale’l-mantikiyyin
ve Nakzi'l-mantik olmak Uzere bircok
eserinde Aristo gelenegdine dayanan man-
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tiga yonelttigi elestirileriyle kendine 6z-
gl bir mantik gériisii gelistirmistir. ibn
Teymiyye'nin égrencisi ibn Kayyim el-Cev-
ziyye'nin Ahkdmii'n-nazar't da ayni dog-
rultuda yazilmigtir. Bu ylzyilin mantik
calismalari arasinda ibn Halddn'un Mu-
kaddime’sine de isaret etmek gerekir.
Ayni dénemde yasayan Sa‘deddin et-Tef-
tazani Cild’ti’lI-mantik adli eseriyle man-
tikta yeni bir ¢igir acmis, bundan dolay:
kendisinden 6nce gelenlere “mutekaddi-
min”, sonra gelenlere de “muteahhirin”
denilmistir. Onun Tezhibii’l-mantik ve'l-
kelam adli eseri de 6nemlidir. Ayrica Eb-
heri'nin Isdgiici’sine serh, Kazvini’nin
es-Semsiyye’sine serh ve hasiye yazmis-
tir.

[X. (XV.) yizyilin Tark mantik¢ilarindan
olan Molla Fenari, Ebheri'nin [sagiici'si-
ne yazdi§! Risdale-i Esiriyye baslikl ser-
hiyle adini duyurmus, eser asirlarca med-
reselerde okutulmustur. Molla Fenarf,
Kutbiiddin er-Razi'nin ve Seyyid Serif el-
Ciircani’'nin Semsiyye'ler Uzerine yaptik-
lar1 calismalar basta olmak lizere bircok
mantik kitabini serhetmistir (Mehmed
Ali AynT, X/3 [1928], s. 54). Ayni dénemin
alimlerinden Seyyid Serif el-Circani'nin
eserleri hala 6nemini korumaktadir. Ser-
hu Metdlii'l-envdr'a yazdigi hasiye ile
geng yasta adint duyuran Ciircani'nin Ha-
siye ‘ald Serhi Hikmeti'l-‘ayn, Hasiye
‘alé Serhi Hidayeti'l-hikme, Hasiye
‘ala Serhi Sekki'l-Isardt, Hasiye ‘ala
Serhi Meldli‘i'l-envar, Hasiye ‘ald Ser-
hi’s-Semsiyye baslikli eserleri hasiye-
leri oldugu asil eserlerden daha cok itibar
gérmustir. Clrcani'nin bunlardan bagka
Risdle fi'l-mantik, Risdle-i Velediyye,
el-‘Ustilii’'l-mantikiyye, Risdle fi ahkd-
mi’t-ta‘rif gibi eserleri de vardir (Giimiis,
s. 83-154).

XV ve XVI. yiizyillarda islam diinyasin-
da mantik ¢calismalarinin eski hareketlili-
gini kaybettigi, serh ve hésiyelerin disin-
da bir calismanin yapiimadigi gérilmek-
tedir. Kadizade diye bilinen Masa b. Mah-
mad b. Mahmad er-Rimi, Kazvini’nin
Hikmetii'l-“ayn'ina bir serh ile Kutbiid-
din er-Réazi'nin, Urmevi'nin Metdaliu’l-
envdr' icin kaleme aldidi serhine hasiye
yazmistir. Kafiyeci adiyla taninan Muh-
yiddin Ebl Abdullah b. Stileyman er-RaG-
mi de Teftazani'nin Tehzibii'l-mantik’i
icin bir serh kaleme almistir. Kadi Mir
Meybiidi ise Ebheri'nin Hidayetti'l-hik-
me’sine Kadi Mir diye meghur bir serh
yazmis, ayrica Ali b. Omer el-Katibi'nin
es-Semsiyye'siyle Hikmetii'l-‘ayn’ini
serhetmistir. XV. ylzyilin sonunda Cela-
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leddin ed-Devvani er-Risdletii’l-Burhd-
niyye, el-MiildhazGt ve'l-mugalatat,
Serhu Serhi's-Semsiyye (Kazvini'nin es-
Semsiyye'sine Clircani'nin yazdigi serhe
serh), Serhu Serhi Metdli‘i’l-envar (Ur-
mevi'nin eserine Ciircani'nin yazdigi ser-
he serh), el-Mes@’ilii’l-mantikiyye ve
Risale fi'l-mugalatat baslkl eserleriyle
mantik alaninda zikredilmeyi hak eden
bir alimdir (Rescher, s. 496, 506, 524, 531).
EbQ Zeyd Abdurrahman el-Ahdari’'nin
1533 yilinda yazdi§: es-Siillemii’l-mii-
revnak fi “ilmi’l-mantik, Esiriiddin el-
Ebheri'nin [sdgiici'sinin manzum sekli
olup XVI. yizyilin klasiklesmis eserlerin-
dendir. Kara Davud Izmiti'nin et-Tasav-
vurdt ve't-tasdikat ve Hasiye ‘ald Me-
talii’l-envdr (Urmevl'nin Metali‘u’l-en-
var'ina hasiye) baslikli eserleriyle Mevzii-
atii'l-uldm mauellifi Tagskdprizade’'nin el-
Cami* adli kitabini da zikretmek gerekir.
XVI. yizyil alimlerinden Hasan Kéafi Akhi-
sari'nin el-Kafi fi'l-mantik, Abdirrahim
Sirvani'nin er-Risdle fi'l-Mantik adl bi-
rer mantik kitabi vardir (baslangictan X.
[XVI.) ytizy1l ortalarina kadar yazilan bas-
lica mantik kitaplar icin bk. Rescher, s.
121-563).

XVII ve XVIIL. yuzyillarda mantik adina
yapilan serh ve hasiyeler bu ilmin esas
gayesinden uzaklastirildigini géstermek-
tedir. Ancak ismail Gelenbevi'yi bu hiik-
miin disinda tutmak gerekir. Mantik, ma-
tematik ve kelam sahasindaki eserleriyle
XVIII. ytzyll Osmanl Kiiltirtinin en énem-
li simalarindan olan Gelenbevi mantikta
muteahhirinin en biyik ismi sayilir. el-
Burhdn (fi ‘ilmi’l-mantik ve fenni’l-mizéan,
Burhan-t Gelenbevi, Mizan-t Gelenbeuvri,
Mizani’l-Burhan), Risdletii'l-kiyds, Ri-
sdletii’l-imkan, Risdle fi'l-vasita, Risa-
le fi ma‘ne’t-taksim gibi Kitaplart yanin-
da Ebheri'nin Isdgiici'sine serh, Teftaza-
ni'nin Tehzibii'l-mantik ve'l-kelam'ina
héasiye yazmistir. Gelenbevi'den sonra pek
cok mantik kitabi yazilmigsa da bunlar
daha cok pedagojik amaclar 6n planda
tutularak mekteplerde okutulmak Uizere
kaleme alinmistir. Ebheri’nin fsdgiici'si-
nin Ali Haydar tarafindan yapilan Hedi-
yecik adli terciimesi (izmir 1309), izmirli
Ismail Hakki'nin ayn1 esere Mi‘ydrii'l-
uliim adiyla yazdigi Tlrkge serh (istanbul
1315), Ahdari'nin es-Siillem adlt man-
zum eserine Rifat tarafindan yazilan Ve-
siletii’l-ikan adl terciime ve serh (istan-
bul 1317), Ahmed Cevdet'in Mi'yar-1 Se-
dad (istanbul 1293) ve Mehmed TevfiK'in
Gayetii'l-beydan fi ilmi'l-mizan (istan-
bul 1306) adli eserleri bu tir calismalar-
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dan bazilaridir. Bunlara M. Fazl'in liseler
icin yazdigi [Im-i Mantik (istanbul 1329),
Resat Nuri'nin Emil Boirac'tan terciime
ettigi Ilm-i Mantik (Istanbul 1331), iz-
mirli [smail Hakki’nin {iniversiteler icin
yazdigi, Aristo mantigini yeni anlayisla
isleyen Felsefe Dersleri (istanbul 1330),
Ahmed Naim'in Rabier’den c¢evirdigi
IIm-i Mantik (istanbul 1335/1338r.), Ha-
san Ali Yucel'in Sari ve Tatbiki Mantik
ile (Ankara 1938, 1961) Mantik Dersleri
(Ankara 1978), Hilmi Ziya Ulken’in Man-
tik Tarihi (Istanbul 1942), Von Aster’in
Bilgi Teorisi ve Mantik (trc. Macit Gok-
berk, istanbul 1972, 1994) gibi daha bas-
ka eserleri de ilave etmek mumkunddr.
Lojistik hakkinda ilk bilgiler Turkiye'ye
Sélih Zeki'nin Henri Poincaré'den yaptigt
tercimelerle girmeye baslamistir. 1933
yilinda Dariilfiinun’un istanbul Universi-
tesi'ne dénlsturilmesinin ardindan Tur-
kiye'de klasik mantik ve metodoloji ala-
ninda oldugu gibi daha sonra modern
mantik alaninda da énemli kitaplar ve
makaleler yayimlanmistir. Necati Oner
Klasik Mantik (Ankara 1970) ve Safak
Ural Temel Mantik (istanbul 1985) adli
kitaplarinda klasik mantik konularinda
Avrupali mantikgilarin gérislerine de yer
vermiglerdir.

Klasik mantik ve tarihiyle ilgili calisma-
lar da yapilmis olup bazilari sunlardir: Ni-
hat Keklik, Islam Mantik Tarihi ve Fa-
rabi Mantigi(istanbul 1969); Hamdi Ra-
gip Atademir, Aristo’nun Mantik ve Ilim
Anlayisi (Ankara 1974); Kwame Gyekye,
Arabic Logic: Ibn al-Tayyib’s Com-
mentary on Porhyry'’s Eisagoge (New
York 1979); Muhammed Taki Miderrisf,
el-Mantiku'l-Islami: Usiliihii ve me-
ndhictiht (Beyrut 1981); Ziya Muvahhid,
Der Amidi be-Mantik-1 Cedid (Tahran
1373); Tahir Yaren, Islém Kiiltiiriinde
Mantik Caligmalarina Karsg: Fikirler
(basilmamis doktoratezi, Ankara 1982) ve
Ibn Sina Mantigina Giris (Ankara 1996);
Ca‘fer Al-i Yasin, el-Mantiku's-Sinevi
(Beyrut 1983); Muhammed Mahir Abdiil-
kahir, el-Mantik ve mendhicii’l-bahs
(Beyrut 1985); Ahmed et-Tayyib, Medhal
li-diraseti’l-mantik (Kahire 1986); Ali S&-
mi en-Nessar, Mendhicii’l-bahs ‘inde
miifekkiri’'l-Islém (Beyrut 1984); Mu-
hammed C. Ferhan, Dirdsat fi “ilmi'l-
mantik inde’l-Arab (Musul 1987); Mik-
los Maroth, Ibn Sina und die peri-
patetische “Aussagenlogik” (Leiden
1989); Naci Bolay, Fardabi ve Ibn Sind’-
da Kavram Anlayigi (istanbul 1989) ve
Ibn Sind Mantifinda Onermeler (is-
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tanbul 1994); Muhammed Beyyimi Meh-
ran, Medhal ile’I-mantiki’s-stri (Kahi-
re 1989); Refik Acem, el-Mantik inde’l-
Gazzali (Beyrut 1990); Mustafa Tabata-
bai, el-Miifekkirtine’l-miislimiin fi mu-
vdaceheti’l-mantiki’l-Yinani (trc. Ab-
durrahman Belisi, Beyrut 1990); Renate
Wiirsch, Avicennas Bearbeitungen der
Aristotelischen Rhetorik: ein Beitrag
zum Fortleben antiken Bildungsgutes
in der islamischen Welt (Berlin 1991);
Shukri B. Abed, Aristotelian Logic and
the Arabic Language in al-Farabi(New
York 1991); Abdiilkuddiis Bingdl, Gelen-
bevi’nin Mantik Anlayig1 (istanbul
1993) ve Klasik Mantik'in Tanim Te-
orisi (Istanbul 1993); Ali Verdi, Mantiku
Ibn Haldtin fi dav’i hadéretihi ve sah-
siyyetihi (London 1994); Y(suf Mah-
mld, el-Mantiku's-stri: et-Tasavvurat
et-tasdikat (Doha 1994); Joep Lameer,
Al-Farabi and Aristotelian Syllogistics:
Greek Theory and Islamic Practice (Le-
iden 1994); ibrahim Emiroglu, Mantik
Yanlslari (istanbul 1993), Ana Hatlariy-
Ia Klasik Mantik (Bursa 1999); Mahmid
Muhammed Ali Muhammed, el-Aldkat
beyne’l-maniik ve'l-fikh ‘inde miifek-
kiri'l-islam (el-Harem 2000; ayrica bk.
Koz, ACIFD, XLIII/1 (2002], s. 135-169).
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