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MARGOLIOUTH, David Samuel

Margoliouth’un islamiyat’la ilgili arag-
tirmalarinda cok defa bilimsel objektiflik-
ten uzak bir tavir ortaya koydugu géralur.
0 da dénemin sarkiyatci cevrelerinde be-
nimsenen genel anlayisa paralel bicimde
Kur’an’in vahiy mahsuli olmadigina ve
islamiyet’in Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan
yogun bir sekilde etkilendigine inanir. Is-
1&8m toplumunda uygulanan stinnetin es-
ki Araplar’in 6rfu oldugunu, bunlarin Hz.
Muhammed'in stiinnetiyle ilgisinin bulun-
madidini iddia eder; Hz. Muhammed'in
arkasinda bir hiikiim ve dini karar birak-
madidini, fikhi hlikiim ve kararlarin kendi-
sine sonradan izéfe edildigini ileri stirer.

Eserleri. 1. The Letters of Abu'l-‘Ala
of Ma'arrat an-No'mdan (Oxford 1898;
Bagdat 1968). Ebli'l-Ala el-Maarri'nin ri-
sélelerinin nesri ve ingilizce’ye terciime-
sidir. 2. Mohammed and the Rise of
Islam (London 1905, 1923). islam dini ve
Hz. Peygamber’in biyografisi hakkindadir.
3. Cairo, Jerusalem and Damascus
(London 1907). Kahire, Kudis ve Sam’'in
tarihini konu alan bir eser olup Hélid Es-
‘ad {sa ve Ahmed Gasséan Siband tarafin-
dan el-Kahire Beytii'l-makdis ve Di-
magk adiyla Arapca’ya terciime edilmis-
tir (Dimagk 2000). 4. History of Islamic
Civilization: Ummayyads and Abba-
sids Period (London 1907; New Delhi
1978). Corci Zeydan'in Tarihu't-temed-
diini'l-Islami adh eserinin Emeviler ve
Abbéasiler’le ilgili dérdiinct bélimunin
cevirisidir. 5. Mohammedanism (Lon-
don 1911). 6. The Early Development of
Mohammedanism (London 1914).7. The
Eclipse of the Abbaside Caliphate (Ox-
ford - London 1920-1921, Henry Frederich
Amedroz ile birlikte), ibn Miskeveyh’in
Tecdribii'l-imem ve te‘dkibii’l-himem
adl kitabmin Abbasiler’in son devriyle Bu-
veyhiler’e dair kisminin Eba Stica’ er-Riz-
raveri’nin zeyliyle beraber yedi cilt ha-
linde nesri ve ingilizce'ye terciimesidir.
I-111. ciltler eserin Arapca tenkitli negrini,
IV-VI. ciltler tercimesini, VII. cilt notlarla
aciklamalari ve fihristi intiva etmektedir.
8. Relations Between Arabs and Isra-
elites Prior to the Rise of Islam (London
1924). British Academy’nin himayesinde
1921 yilinda verdigi konferanslardan mey-
dana gelmektedir. 9. Lectures on Ara-
bic Historians (Kalkiita 1930; Delhi 1977).
Kalkiita Universitesi'ndeki konferansla-
r1 dizisinden meydana gelen eseri Hise-
yin Nassar Dirdsat ‘ani’l-miierrihine’l-
‘Arab adiyla Arapga'ya gevirmistir (Bey-
rut, ts.). 10. The Renaissance of Islam.
Adam Mez'in Die Renaissance des Is-
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Iams adl eserinin tercimesidir (S. Khu-
da Bakhsh ile birlikte, London 1937). 11.
Ustilii's-si‘ri'l-Arabi (trc. Yahya el-Cii-
bari, Beyrut 1988). Cahiliye siiriyle ilgili bir
eser olup daha 6nce “The Origins of Ara-
bic Poetry” bashgiyla Journal of the Ro-
yal Asiatic Society'de makale halinde
yayimlanmugstir (yil: 1925, s. 417-449).

Muellif bunlardan baska Yakut el-Ha-
mevi'nin Mu‘cemii’l-iidebd’sini (1-VII,
Leiden 1907-1931), Eb( Ali et-Ten(hi’nin
Nigvdrii’l-muhddara ve ahbarii’l-mii-
zdkere’sini (London 1921), Aristo’nun De
Poetica isimli eserinin Metta b. Ylnus
cevirisini (Kitabu’s-Sir, London 1887),
Eba Hayyan et-Tevhidi'nin el-Imté® ve'l-
mu’anese adli eserinden bazi segmeleri
ingilizce terciimeleriyle birlikte (“Some
Extracts from the Kitab al-Imta“ wa’'l-
mu’anasah of Abi Hayyan Tauhidi”, Is-
lamica, Il [Leipzig 1926), s. 380-390) yayim-
lamis, Sem‘ani'nin el-Ensab’ini (I-XX,
Leiden-London 1912) ve R. Geyer ile bir-
likte Buhtiri'nin el-Hamdse adli eski
Arap siiri antolgjisinin tipkibasimini (Lei-
den 1909) nesretmistir. Ayrica The Jour-
nal of the Royal Asiatic Society ve Is-
Iamic Culture basta olmak tzere cesitli
dergilerde yayimlanmis ¢ok sayida maka-
lesi ve ansiklopedi maddesi bulunmak-
tadir.
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el-MA‘RIFE ve’t-TARIH
( g, g 320 )
Fesevi'nin
(6. 277/890)

tarihi olaylar1 ve muhaddislere dair
bilgileri ihtiva eden eseri

(bk. FESEVI).
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MARIFET
(35 4201)
Allah ve O’nun sifatlar,
fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda

manevi tecriibeyle dogrudan elde edilen
bilgi anlaninda bir tasavvuf terimi.

Soézllikte masdar olarak “bilmek, tani-
mak, ikrar etmek”, isim olarak “bilgi”
anlamina gelen ma‘rifet (irfan) kelimesi
ilimle es anlaml gibi kullaniimakla birlik-
te aralarinda bazi farklar vardir. {lim ti-
mel ve genel nitelikteki bilgileri, mérifet
tikel, 6zel ve ayrintil bilgileri ifade eder.
{lmin karstti cehil, mérifetin karsiti inkar-
dir. Bu sebeple ilim kelimesi her zaman
marifetin yerini tutamaz.

ilk dénemlerden itibaren safiler, safi
olmayan alimlerin ulastiklari bilgilerden
farkli ve kendilerine has bir bilgiye sahip
olduklarina inanmuiglar, bu bilgiyi mérifet,
irfan, yakin gibi yine kendilerine has te-
rimlerle ifade edip bunun i¢in bazan ilim
kelimesini de kullanmuglardir. Ancak ilim
terimini marifet anlaminda kullandikla-
rinda bunu tasavvufi terminolojiye ait ba-
z1 sifatlarla niteleyerek “lediin ilmi, batin
ilmi, esrar ilmi, hal ilmi, makam ilmi,
fen&-beka ilmi, mikasefe ve musahede
ilmi” gibi tabirler olusturmuglar, bu ta-
birlerle mérifet dedikleri ilahi esrar ve
hakikatlere, nefsin niteliklerine, varlikla-
rin durumuna ve gayb niteligindeki bazi
hususlara iligkin bilgiyi kastetmislerdir.
Maérifetin mukaddimesinin ilim, ilimsiz
marifetin muhal, marifetsiz ilmin vebal
olduguna inanan sfiler marifetin lediin-
ni bir ilim sayildi§i gérisindedir. Onlara
gobre bu ilimde vehmin tesiri bulunmadi-
dgindan ismet (masumiyet, saflik) vardir;
diger ilimler ise vehmin etkisi altinda
olduklari icin saf ve masum degildir.

Safiler, sUldk ile ve yasanarak 6greni-
len bu bilgilerin ayn1 konularda akii istid-
1al ve kiyaslarla yahut belli metinleri oku-
makla elde edilen bilgilerden daha tstiin
olduguna inanirlar. Nitekim Cuneyd-i
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Bagdadi, “Mavi gok kubbesinin altinda
bizim ilmimizden daha serefli bir ilim ol-
saydi gider onu égrenirdim” demis (Ser-
rac, s. 239), Ruveym b. Ahmed de ilk far-
zin marifet tahsil etmek oldugunu, ma-
rifet sahibinin (arif) mevlasinin tecellile-
rini temaga ettigini séylemistir (Kuseyrf,
s. 604). Onlara gore akil ve naklin alani
disinda kalan hususlarda vasitasiz olarak
elde edilen marifet akil ve nakil yoluyla
elde edilen bilgiden daha degerli ve daha
glvenilirdir. Béyle bir bilgiyle Allah’t tani-
maya “marifetullah” (el-ilm bi'llah), bu
yolla Allah’1 bilen ve taniyanlara da “ehl-i
ma'rifet, arif, arif billah, ehl-i irfan, alim
billah” denir.

“Ben cinleri ve insanlari ancak bana
ibadet etmeleri icin yarattim” (ez-Zari-
yat 51/56) mealindeki ayette gecen “iba-
det etsinler” ifadesini sGfiler “beni tani-
sinlar” seklinde yorumlamuglardir. Ctinka
ibadet ibadet edilenin bilinmesine (mari-
fet) baglidir. Bilinmeyene ibadet edilmez,
dolayisiyla marifetsiz ibadetin bir anlami
yoktur. Sifilere gére, “Allah’in, kalbini is-
lam’a actigi bir kimse rabbinden bir nur
Uzere degil mi?” (ez-Zumer 39/22); “Ey
iman edenler! Eger takva tizerinde olur-
saniz O size bir furkan verir” (el-Enfal 8/
29) mealindeki ayetlerde gecen “nur” ve
“furkan” kelimeleri de maérifete isaret et-
mektedir. SGfilerin kutsi hadis olarak ka-
bul ettikleri, “Ben bir gizli hazine idim, ta-
ninmaya muhabbet ettim ve alemi ta-
ninmak icin yarattim” ifadesi onlara go-
re alemin yaratilis gayesinin muhabbet
ve marifetullah oldugunu gdéstermekte-
dir. Bu sebeple butln varliklarin fitratin-
da maérifet arzusu vardir.

Mutasavviflara gére marifet “kalbin Al-
lah’la olan hayati”, “Allah1 sifat ve isim-
leriyle taniyanin niteligi”, “birbirini izle-
yen nurlarla Hakk'in kalplere dogmast”,
“ilahi bir na‘t / vasif” (Serrac, s. 56; Kela-
bazi, s. 63; Kuseyri, s. 601), “kalbe atilan
bir nurla i¢ aydinliga kavusma hali”, “kalp
gbzuyle ilahi gercekleri gérmek™tir. Bu
tarifler s6z konusu bilginin mahiyetini ta-
nitmaktan ziyade kaynagi, elde edilis yolu
ve bicimi, gerceklesme sartlari, gtiveni-
lirligi, cesitleri, etkileri ve sonuclari gibi
hususlarla ilgili olup bunlarin her biri ma-
rifetin ayri bir yonline vurgu yapmast
bakimindan énemlidir. Tarifler Uzerinde
distnerek marifet hakkinda genel bir
kanaat sahibi olmak mumkinse de bu-
nun 6zine nifuz etmek siliike ve manevi
tecribeye baghdir. Taninan, ama sozle ta-
nitilamayan bir bilgi, bir duygu ve bir ay-
dinlanma hali olan marifetin yakin, zevk,

vecd, fena, huzur gibi tasavvufi hallerle
de yakin iligkisi vardir. Mérifet konusun-
daki tariflerin yetersiz kalmasi ve bu yol-
da ilerleyen sifilerin gittikce Hak'la ilgili
bilinmezliklerin arttigini gérmeleri onla-
r1, “Marifet Hakk'in bilinmeyecegini bil-
mektir” deme noktasina ulastirmigtir.

Marifet Allah, insan ve alemle ilgili kap-
samli bir bilgi olmakla beraber tasavvufta
esas olan “marifetullah” denen 6zel bil-
gidir. Alem ve nefis hakkindaki marifet
ise Allah’t tanimanin araci olmasi baki-
mindan degerlidir. Bu sebeple méarifetul-
lah “Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve isim-
leri hakkindaki bilgi” seklinde tanimlan-
migtir. Fakat Allah’t bu sekilde tanimak
da insanin kendini tanimasina (ma‘rife-
ti'n-nefs) baghdir. Nefsini bilen kimsenin
rabbini bilecedini belirten hadis de (Si-
yatl, el-Haui, 11, 451-455; ed-Diirerii’l-miin-
tesire, s. 185) bunu anlatmaktadir. EbQ
Said el-Harraz ayni kavrami, “Nefsini bil-
meyen rabbini bilemez” geklinde ifade
etmistir. Insanin nefsini bilmesi rabbini
bilmesinin baslangici, rabbini bilmesi nef-
sini bilmesinin neticesidir; yani insan nef-
sinin sifatlarinda arif olmadikca rabbinin
sifatlarini idrak edemez.

Tasavvufi anlamiyla ilk defa marifet-
ten bahseden Ziinndn el-Misri'ye gore
esasen Allah’t tam olarak bilmek ve tani-
mak mumkiin degildir. Bu sebeple Al-
lah’in zat1 hakkinda tefekkire dalmak ce-
halettir. Marifetin hakikati de hayretten
ibarettir (Cami, s. 29). Bayezid-i Bistami
de Allah’in zat1 hakkindaki mérifet iddia-
sini cehalet olarak nitelemis ve, “Marife-
tin hakikatine dair olan bilgi de hayrettir”
demigtir (Stlemfi, s. 74). Boylece Allah’i
tanimay1 gaye edinen sifiler en sonunda
insan oglunun O’'nu tanimaktan &ciz ol-
dugu kanaatine varmiglardir. EbQ Said
el-A'rabi, Allah hakkindaki marifetin in-
sanin bu konuda bilgisizligini itiraf etme-
sinden ibaret oldugunu sdylemis, Sehl b.
Abdullah et-Tusteri de, “Marifet insanin
Hak konusunda cahil oldugunu bilmesi-
dir” demistir (a.g.e., s. 230, 428). Muta-
sawviflar Hz. Ebl Bekir'e atfettikleri, “Al-
lah hakkinda marifet sahibi olmanin biri-
cik yolu insanin O'nun hakkinda marifet
sahibi olmaktan aciz oldugunu idrak et-
mesidir” sozind (Serréc, s. 57) bu konu-
daki dusincelerinin temeli haline getir-
miglerdir. Cineyd-i Bagdadi bu hususu,
“Allah’tan bagka Allah’t taniyan yoktur”
cimlesiyle ifade etmistir. Mutasavviflar,
“Onlar Allah't takdir edemediler” meélin-
deki ayeti (el-En‘am 6/91), “0O’'nu tam ola-
rak tantyamadilar” seklinde anlamiglardir.
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Genellikle marifet dille anlatilan ve 63-
retilen bir sey olmaktan cok susarak an-
lasilan ve dgrenilen bir seydir. Bundan
dolay1 Zunnan el-Misri'nin, tasavvuf yo-
luna girmek isteyenlerin marifet ehlinin
yaninda siik(it etmelerini ve marifet id-
diasinda bulunmamalarini tavsiye ettigi
kaydedilmektedir (Siilemi, s. 26). Onemli
olan sadece dilin degil nefsin ve zihnin de
susmas!, Hak'tan baskasiyla mesgul ol-
mamasidir. Sikat tefekkird temin ettigi
6lctide marifet tahsil etmenin aracidir.

Gazzali marifeti, “Allah’'in kulunun kalbi-
ne attidi bir nurla kulun daha énce isim-
lerini bildigi seyleri acik secik gérmesi”
seklinde tanimlamistir (thya, I, 26-27).
Buna gore marifet sirf bir [utuf olarak Al-
lah’in kuluna verdigi bir 1siktir. Hz. Ali'-
nin, “Allah’t Allah’la, O’'ndan baskasini da
O'nun nuru ile tanidim” s6ztndn anlami
budur (Hicvird, s. 344). Allah kendisini
kime tanrtirsa O'nu ancak o tanir (Kela-
bazi, s. 63). Cineyd-i Bagdadi tarife (tanit-
ma) ve taarrufa (taninma) dayanan iki ma-
rifetten bahseder. Taarruf Allah’in ken-
disini, kendisiyle iliskisi acisindan da es-
yay! kuluna tanitmasi, tarif ise dig dinya
(afak) ve i¢ dinya da (enfis) kudretinin
eserlerini ona géstermesidir (Fussilet 41/
53). ki havassin, ikincisi avamin marife-
tidir. Taarruf Allah'in lutfuyla O'nu dog-
rudan tanima, tarif dolayl olarak Hakk'in
kendisini kuluna tanitmasidir.

Safilere gore Allah kullarina, “Ben sizin
rabbiniz degil miyim?” (el-A'raf 7/172)
seklinde soru sorarak kendisini onlara
ezelde tanitmistir. Bu anlamda marifet
ezelidir. Dinyaya gelen insanlardan bir
kismi bu marifeti itiraf, bir kismi inkar
eder. Bundan dolay1 Hakk’a dair marife-
tin zaruri oldugunu ileri surenler de ol-
mustur (Kelébazi, s. 65; Hiicvird, s. 348).

Hak vergisi olan marifetin artma ve ek-
silme kabul edip etmeyecegi tartisiimis,
genellikle marifetin aciklik ve kesinlik de-
recesini ifade eden yakinin duruma goére
artacadi veya eksilecegi kabul edilmistir
(Hiicvird, s. 348). Marifetin en mikemmel
seklinde rivayet yoluyla bilinen dini hu-
suslarin hakikatleri kula zahmetsiz ve
kulfetsiz olarak gézle gérillr gibi acik bir
sekilde bildirilir. Bu bilginin elde edilme-
sinde kulun amelinin ve zahir ilimlerine
sahip olmasinin hicbir tesiri yoktur; dog-
rudan Hak'tan gelip bunda vehim, akil ve
disincenin dahli olmadigindan nuru ga-
yet parlaktir. Gazzali'nin hakiki marifet ve
yakini migsahede dedigi, siddik ve mu-
karrebln denilen yliksek seviyedeki din-
darlarin marifeti de budur (fhy&’, I, 27;
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[, 11, 15). Fakat herkesin marifeti ayni
seviyede olmadigindan mérifetin cesitli
derecelerinden bahsedilmistir. Hicviri Al-
lah hakkindaki marifetin biri ilmi, digeri
héli olmak Uzere iki tlrinden séz eder.
ilmi marifet her seyin temelidir. Ciinkii
cinler ve insanlar sirf Allah’i tanimak igin
yaratilmigtir (ez-Z4ariyat 51/56). Stfiler,
ilmi marifet yaninda “kulun Allah’a karsi
tutum ve durusunun saglikli olmasi” an-
laminda ikinci bir mérifetten bahsetmis-
ler, bunun ilmi marifetten daha faziletli
oldugunu, zira saglikli bir halin daima
saglikli bir ilmi gerektirmekle beraber
saglikli bir ilmin her zaman saglikli bir
hali icermedigini sdylemislerdir (Kesfii'l-
mahcib, s. 342; Serrac, s. 64).

Abdurrahman-1 Cami’ye gore marife-
tin dért mertebesivardir. Salik birinci
mertebede baktigi her seyi Hak'la bag-
lantili olarak goérir; ikinci mertebede
gbérdugl her eserin Hakk'in hangi sifatiy-
la iligkili oldugunu bilir; i¢lincii mertebe-
de HakK'in sifatlarla tecelli etmesinin hik-
metini kavrar; dérdiinci mertebede ilahi
ilmi kendi méarifeti seklinde algilar. Salik
Hakk’a ne kadar yaklasirsa marifeti o ka-
dar artar (Nefehat, s. 5). Stfiler marifetin
her zaman keréametten daha faziletli ol-
dugunu, abdestin bozulmasiyla kerame-
tin z&il olacagini, bunun i¢in daima ab-
destli bulunmak gerektigini, buna karsi-
lik gusle ihtiyac halinde bile marifetin
ariften ayrilmadigini, ¢linkii kerametin
amel, mérifetin Hakk'in lutuf ve inayeti
oldugunu sdylemislerdir.

Safilerin, dogrudan Allah tarafindan
bahsedilen maérifetin nakil ve akil yoluyla
edinilen dini bilgilerden daha Ustin oldu-
gunu sdylemeleri bu bilgilerin énemsen-
medigi seklinde anlasiimaya musaittir.
Bunun farkinda olan sQfiler mérifetin na-
kil ve akil yoluyla elde edilen bilgileri ge-
cersiz kilmadigini ve onlarin degerini
azaltmadigint ifade etmis, aksine mérife-
tin saglikli ve gecerli olmast icin Kur’an’a
ve hadise aykir1 diismemesini sart kos-
muslardir. Zinndn el-Misri marifet nuru-
nun takva nurunu séndirmemesi, zahiri
ilme aykiri diisen batini bir ilimden s6z
edilmemesi ve ilahi lutuflarin Allah’in
mahremiyet perdelerini yirtmaya sebep
olmamasi gerektigini sdylemistir. Ebd
Said el-Harraz, zaniri ve seri hikimiere
aykir1 duisen bitin batini bilgileri ilke ola-
rak gecersiz saymis, EbQ Sileyman ed-
Déarani marifetin saglikii olduguna Kur-
'an ve hadisin sahitlik etmesini sart kog-
mus, Ciineyd-i Bagdadi sadece Kur’an ve
Stnnet cercevesindeki maérifetin gecerli
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oldugunu vurgulamistir (Kuseyri, s. 86,
107, 129, 608). Buna ragmen islam’dan
6nce mevcut olan gnostisizm (irfaniyye)
akimi hiristiyan ilahiyyati icin oldugu gi-
bi Islam icin de tehlike olusturmustur.
Gnostikler gibi, ilahi sir ve hakikatlerin
suldk ve riyazet neticesinde hésil olan il-
hamla bilinecegdini, bu yolla elde edilen
bilgilerin naslarda verilen bilgilerden Us-
tln oldugunu, hatta irfan sahibi arifler-
den ibadet etme yikimliligunin dige-
cegini savunan goriglere musliman top-
lumlarinda da rastlanmustir. “Sana yakin
gelinceye kadar rabbine ibadet et” meéa-
lindeki ayeti (el-Hicr 15/99) bu yénde yo-
rumlayanlar vardir (Gazzalt, thy&’, 111, 393).
Hucviri, “ehl-i ilham” ve “ilhamiyye” de-
digi bu akimin mensuplarini elestirerek
tasavvuftaki marifet ve irfanin bu akim-
la ilgisi bulunmadigini, zira marifetin hi-
dayetten kaynaklanan ser ve nebevi bir
bilgi oldugunu belirtmigstir (Kesfii’l-mah-
ciib, s. 347). Muhammed b. Hiiseyin es-
Stlemi, Abdiilkerim b. Hevazin el-Kusey-
ri ve Gazzall gibi sifiler de séz konusu
tehlikeye dikkat cekmislerdir (ayrica bk.
BILGI; iLiM).
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4"‘ SULEYMAN ULUDAG

r " T
MA‘RIFET-i NEFS
(il 220 )
Kisinin kendini bilmesi anlaminda
bir tasavvuf, ahlak ve felsefe terimi.

Sozliikte “bilme, tanima” anlamindaki
ma‘rifet ile nefs kelimelerinden olusan
ma‘rifet-i nefs (ma'rifetii’n-nefs) terkibi
felsefede zihnin varligi kavrama sureci-
nin, ahlakta insanin ruhunu kétu huylar-
dan arindirip Ustin meziyetlerle dona-
narak kemale ulasma gayretinin, tasav-
vufta Hakk'in bilgisine ulasma cabasinin
baslangici olarak gésterilmistir. Ya'kub b.
ishak el-Kindi, Risdle fi hudidi’l-esyd’
ve riisimihda adl felsefe terimleri soz-
lagunde eski filozoflarin (kudema) felsefe
hakkindaki tanimlarin: alti noktada top-
lamis, bunlardan birini de “insanin ken-
dini tanimasi” seklinde 6zetlemistir. Ciin-
ki insanin kendi varligi cisim (beden) ve
nefisten (ruh) ibaret olup Kindi'ye gére
kendinde bu iki temnel varlik kategorisini
taniyan kisi, bu sekilde madde ve ruhtan
ibaret olan dis diinyay! da tanima imkani-
na ulagmis olacaktir. Hukemanin insana
“kicik alem” demesinin sebebi de bu-
dur.

islam ahlak literatiiriinde ma‘rifet-i
nefs insanin kendi ruh diinyasinin ahlaki
boyutunu, karakter yapisini, ahlaka te-
mel olusturan giiclerini, yeteneklerini ve
zaaflarini tammasini ifade etmekte, bu
caba ahlaki egitim ve gelismenin, yani
kisinin ruhunu kéti huylardan arindirip
erdemlerle bezemesinin ilk sarti olarak
gérillmektedir. Bu sebeple ibn Miske-
veyh'in Tehzibii’'l-ahlak’t, Maverdi'nin
Edebii’d-diinyd ve’d-din’i, Ragib el-is-
fahani'nin ez-Zeri‘a ilé mekdrimi’s-ge-
ri‘a’s1 gibi sistematik ahlék kitaplarinin
cogdu insanin ahlaki yapisini ve karakterini
tanimasina yardimci olan bilgilerle bag-
lar. Nitekim ibn Miskeveyh, kitabmin ilk
satirlarinda eseri yazmaktaki gayesini



