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I. TARIHCE

Bazi kaynaklarda Hanefiyye-Maturi-
diyye olarak da adlandirilan (Beyéaziza-
de Ahmed Efendi, s. 56) Maturidiyye'-
nin kurulusunu Eb0Q Hanife'ye kadar
geriye géturmek mumkindir. Benim-
senen yéntem ve temel keldm goéris-
lerine ilham veren ana fikirlerin Eb( Ha-
nife tarafindan ortaya konmasi bunu te-
yit eder. islam diinyasinda olusan siya-
si, fikri ve itikadi zimrelesmeler sonunda
Havaric, Cehmiyye, Mu‘tezile, Cebriyye,
Musgebbihe ve Sia gibi belli bagl itikadi
ekollerin tesekkil etmeye bagladigi 1.
(VIIL.) yazyilin ilk yarisinda EbQ Hanife
Kur’an’a ve alim sahabilerin gorislerine
dayanarak Islam’in ana ilkelerini belirle-
meye calismugtir. itikadi konulari akli bil-
gilerle temellendirmis ve bu bilgiler 6g-
rencileri tarafindan kendisine nisbet edi-
len eserlerde nakledilmis, hadiscilerin
bid‘at olarak elestirdikleri kelam yénte-
mine basvurmayi zaruri gérmustur (el-
‘Alim ve’l-miite‘allim, s. 11-12). Maturi-
di'nin, eserlerinde Eb( Hanife'nin fikir-
lerini nakledip benimsemesi, bunlarin
Kur’an'a uygun oldugunu belirterek dog-
rulamaya calismasi ve elestirenlere karsi
savunmasl (Kitabi’'t-Tevhid, s. 483, 593,
615; Te’vilatii’l-Kur’an, vr. 172, 422, 872,

136?), ayrica Maturidiyye'nin 6nemli ke-
lamcilarindan Eb{’l-Muin en-Nesefi'nin
Eb( Hanife'yi ekollin dnderi (imam) ola-
rak gostermesi, ilahi sifatlarin tenzihci
bir yaklasimla ilk defa onun tarafindan
incelendigini, kelamcilarin daha sonra
ona uydugunu belirtmesi ve Matiiridi'nin
kelamda ve fikihta Eb( Hanife'ye uy-
dugunu acikca ifade etmesi, EbG Hani-
fe'nin Matiridiyye'nin géruslerine énci-
lik yaptigini kanitlayict mahiyettedir (et-
Temhid, s. 16-17; Tebsiratii’l-edille, 1, 148-
149, 161-162).

Ebd Hanife’den sonra Maturidi'ye ka-
dar gecen bir asri agkin ddnemde Eb(
Hanife'ye ait gérislerin dgrencilerince
nakledilmesi bunlarin etrafinda yeni alim-
lerin yetismesini saglamistir. Ozellikle 63-
rencisi Eb( Yasuf'un Bagdat baskadiligi-
na getirilmesinin ardindan Méaveraiinne-
hir bdlgesine Hanefi kadilari tayin edilmis,
bu durum bélgede Ebl Hanife'nin itikadi
ve fikhi gérislerinin yayilmasini saglamis
ve Matiridi'nin yetismesini hazirlamistir.
Bu dénemde ekol daha ¢ok “ashabu Ebi
Hanife” ve “ashabii’r-re’y” diye adlandi-
rilmigtir (Es‘arf, s. 139; ibnii'n-Nedim, s.
255). Maturidi'nin ortaya cikisina kadar
bu ekole bagh cesitli alimler yetismis ve
kelama dair eserler yazilmigtir. Bu alim-
lerin bir grubu “mesaihu’l-Irék” diye bili-
nen (Nreddin es-Sabni, s. 86) Bagdat
Hanefl alimleri olup bazi Stnni gérusleri
benimsemekle birlikte daha cok i‘tizéali te-
lakKileri kabul etmis ve literatiirde Mu'-
tezile kelamcilari arasinda zikredilmistir.
er-Red ‘ale’l-Miisebbihe adiyla bir eser
yazan ve Selefiyye alimlerinden Osman b.
Said ed-Déarimi’ce er-Red ‘ale’l-Merisi
isimli eserde gérisleri elestirilen ibnii’s-
Selci, Ebli’'l-Hasan el-Kerhi ve Cessas
bunlardandir (Neseff, Tebsiratii’l-edille,
11, 780; ibnii'l-Murtaza, s. 120, 130). Bu
alimler, EbG Hanife'nin Stunni degil Mu'-
tezili bir kelamci oldugunu ileri stirmiis-
tlr (Bezzazi, 11, 122). EbQ Hanife taraftar-
larinin asil grubunu olugturan ve Maturi-
diyye'ye viicut vermis fikri harekete ivme
kazandiran Méaveraunnehirli alimler ol-
musgtur. Yer yer Hanefiyye kelamcilari di-
ye de anilan (Keméleddin ibn Eb{ Serff, s.
77) bu alimlerin basinda Ebd Ydsuf ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani'ye 6g-
rencilik yapan EbQ Sileyman el-Clzcani
yer alir. Clizcani, kelama dair eseri bulun-
mamakla birlikte Semerkant’ta daha son-
ra Dari’l-Clzcéaniyye diye anilan ve Ha-
nefi alimlerini yetistiren nemli bir med-
rese kurmustur (ibn Yahyé, vr. 161°). Bu-
rada yetisip eser veren ilk kelamci1 EbQ
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Bekir el-Clzcani'dir. Kelama dair el-Fark
ve't-temyiz, Kitabli't-Tevbe ve Kitd-
bii't-Tevhid adli eserleri yazan Eb{ Be-
kir el-Chzcani, Ebd Nasr Ahmed b. Ab-
bas el-lyazi ve Ebad Mans(r el-Matiiridi
gibi iki dnemli kelamci yetistirmistir. Ma-
tiridi'ye hem hocalik hem ders arkadas-
111 yapan ve soyu bazi kaynaklarca Sa‘d
b. Ubade’ye dayandirilan Eb( Nasr el-lya-
7i, Mes’eletii’s-sifat adl eserinde Sinni
kelaminin ilahi sifatlarla ilgili gérisini
temellendirmis, bu konuda Mu‘tezile'ye
ve diger muhaliflere karsi deliller gelistir-
mistir. EbQ Nasr el-lyazi'nin cagdaslari
arasinda Eb( Abdullah Muhammed b.
Eslem el-Ezdi, Eb( Bekir Nusayr b. Yahya
el-Belhi ile Kerrémiyye'ye karst ilk reddi-
ye er-Red ‘ale’l-KerraGmiyye ve Me‘d-
limii'd-din, el-I‘tisém, gibieserleri ya-
zan Muhammed b. Yeméan es-Semerkan-
di de yer alir. Maturidi 6ncesinde yaklasik
yarim asir boyunca Semerkant bélgesin-
de Siinni cizgide bir kelam faaliyeti icra
eden bu ekol Clizcaniyye ve lyaziyye diye
anilmigsa da (ibn Yahya4, vr. 1212) Ehl-i
stinnet adi daha yaygindir (Rudolph, s.
294-303; Madelung, s. 305-319). Burada
gelisen Sinni ekole Maturidiyye adini ve-
ren Ebd Manstr Muhammed b. Muham-
med el-Matiridi'dir. Fahreddin er-Razi’-
nin Maveraunnehir alimlerinin tabi oldu-
gu 6nder olarak s6z ettigi Matiridi (M-
nézarat, s. 23-24), Eb( Hanife’'den itiba-
ren olusan ilmi gelenege bagh alimlerce
benimsenip devam ettirilen itikadi gorus-
leri ve din anlayisini sistemlestirmis, 6n-
celikle TUrkler arasinda yayilan bir Stinni
keldém mektebi haline getirmistir.

Dinde sadece nakille yetinen Selefiy-
ye ile nakli ihmal edip akli éne cika-
ran Mu‘tezile'nin din anlayiglari isabet-
li bulunmadigindan Matiridi nakille
akll uzlastirma yéntemini uygulayip
gelistirmistir. ihtiyac bulunmadigindan
kelédm ilmiyle ugragsmadigina, Selef mez-
hebini benimsedigine veya Es‘ariyye’ye
tabi olduguna iliskin bazi iddialarin aksi-
ne (Arapkirli HiiseyinAvni, s. 71; Yoriikén,
I1[1953], s. 127) naslari ihmal etmemekle
birlikte itikadi esaslarin yani sira islam’in
bitln ana ilkelerini akii bilgilerle yogun
bir sekilde temellendirmeye calismistir.
Naslari akilcilik ve hikmet felsefesi diye
nitelendirilebilecek bir disunce yapisinin
1siginda tahlil ettigi Kitdbii't-Tevhid ve
Te’vilatii’l-Kur’an adl eserleri, onun
Ustiin bir kelamci oldugunu ve Stnni ke-
1am yéntemini basarili bir sekilde uygula-
makla kalmayip ileri bir merhaleye ulas-
tirdigini kanitlamaktadir. Hocasi Ebi
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Nasr el-lyazi'nin Matiridi’nin derin vu-
kufuna olan hayranligini dile getirirken,
“Senin rabbin diledigini yaratir ve secer”
mealindeki ayete (el-Kasas 28/68) atifta
bulunmasi onun Ustiin muh&keme kabili-
yetini anlatir (Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1,
359). Ebl'l-Muin en-Nesefi de Matiridi’-
nin dinf ilimlerde ve bilhassa kelam ala-
nindaki olagan st basarisinin ancak Al-
lah’in kendisine lutfettigi 6zel bir yete-
nekle aciklanabilecegini séyleyerek onun
yuksek konumuna vurgu yapar. Yine Ne-
sefi, Matiridi’nin islam’in gercekligine
iliskin kanrtlari gelistirdigini ve islam di-
nini Semerkant bélgesinde ihya ederek
bunun sonuglarini hayatta iken gérdigu-
ni belirtir (a.g.e., 1, 355-359; 11, 831-832).
Maturidi'nin kelém yénteminde akla Es‘a-
ri'den cok daha fazla 6nem verdigi dikka-
te alinirsa onun Eg‘ariyye’ye tabi oldugu
iddialarinin tutarsizligt anlasilir. Ancak
Maturidi'nin akli bilgilere glivenip bunlari
dini temellendirmekte fazlaca kullanmast
Mu'‘tezile’'nin kelam yéntemini aynen be-
nimsedigi anlamina gelmez. Zira eserle-
rinde i‘tizali gorusleri titizlikle elestirmis
ve bu konuda mustakil eserler yazmistir.
Gunimiuze kadar gelmeyen Beydnii veh-
mi’l-Mu‘tezile, Reddii ev@’ili'l-edille
1i'I-Ka‘bi, Reddii’l-Kabi fi va‘idi’l-
flissdk, Reddi ‘Usili'l-hamse li-Ebi
‘Amr el-Bdhili bunlardan bazilaridir.
Matiridi, Reddii Kitabi'l-Iméme Ii-
ba‘zi’r-Revafiz adli eserinde de Sia’-
nin imamet merkezli din anlayisini eles-
tirmis, er-Red “ale’l-Kardmita’da Ga-
li-Batini inanclar1 reddetmistir. isa-
betli din anlayisinin Ehl-i siinnet (keldm)
yontemiyle belirlenecegdini savunarak
Allah’'in mislimanlart mutedil bir im-
met yaptigini bildiren ayetle (el-Bakara
2/143) itidalin en hayirli bir durum oldu-
gunu ifade eden hadisi buna delil getir-
mistir (Kitabii't-Tevhid, s. 507-508). Bdy-
lece sadece nakle veya yalnizca akla da-
yanmanin yeterli olmadigina, dolayisty-
la Selefiyye ve Mu'tezile yontemlerinin iki
asiri ucu temsil ettigine dikkat ¢cekmis,
isabetli yontemin nakli ve akli bilgileri
uzlastiran Stinni yéntem oldugunu vur-
gulamak istemigtir. Adint kullanmasa da
yoénteminden Sunni bir kelamci oldugu
anlasilmasina ragmen bazi aragtirmaci-
larca Maturidi ve Maturidiyye’'nin mezhe-
bi arka planini Miircii akidenin olugturdu-
du ve asil gliciinii Mircie’den aldig ileri
surilmus, bu iddiaya kendisini Ehl-i sin-
net’e nisbet etmemesi ve ircé fikrini be-
nimsemesi delil gbsterilmis, Stinni bir ke-
lama olarak ancak 8limiinden sonra ibn
Yahyé, Eb{i'l-Yisr el-Pezdevi, Ebl'l-Muin
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en-Nesefi gibi alimler tarafindan nitelen-
dirildigi belirtilmistir (Kutlu, s. 127-146).
Fakat bunlar, Maturidi'yi ve temsil ettigi
mezhebi Siinni olmayan bir kelamci ve
kelam okulu olarak gdstermeyi hakl kil-
maz. Zira “murcie” varlik ve bilgi teorisi,
ulGhiyyet, niiblivvet ve ahiret meselele-
rinden olusan ana itikadi konularda degil
sadece kelam ilminin “el-esmé ve'l-ah-
k&m"” diye bilinen iman-ginah -tekfir
problemleriyle ilgili olarak ortaya ¢ikan bir
terimdir. Sifat anlayislarindan 6tird mu-
haliflerince Sifatiyye - Musebbihe, insan-
lara ait fiillerin Allah tarafindan yaratil-
digina inandiklarindan Cebriyye - Mucbi-
re denilmesine benzer bir sekilde blyuk
glinah isleyenlerin misliiman oldugunu
soyleyip ahiretteki durumlarini Allah’a
havale ettiklerinden (irc&) dolay: Stunni
keléamcilara Murcie denilmistir. Aslinda
bu ad sadece sézi edilen buiylik glinah
anlayisini yansitmaz, giinah islemenin
mislimana zarar vermedigini ve sahibi-
nin cehenneme asla girmeyecedini ileri
surenleri de kapsar. Bu sebeple ayirim
yapmadan Matiridi'ye ve onun ekollne
Mircie adini vermek kelam ekollerinin
yaygin tasnifine uygun degildir. Nitekim
bizzat Matiridi éviilen ve yerilen olmak
Uzere iki ayri ircadan séz etmis ve Ehl-i
stinnet Murciesi'nden olduguna isaret et-
migtir (Kitabii't-Tevhid, s. 613-618). 0g-
rencisi EbQ Bekir el-iyazi'nin Ehl-i siin-
net'in on meselede Mu'‘tezile’den ayrildi-
gini belirtmesi de kendilerinin Sunnf ol-
dugunu aciklamaya yoneliktir.
Maturidi'nin gérusleri cevresinde bii-
yuk yanki uyandirmis, élimunden sonra
6grencileri tarafindan yayilmis ve bir asri
askin bir zaman icinde ekollestirilmigstir.
Bunu gerceklestirenlerin baginda ders
arkadaglarindan, es-Sevddii’l-a‘zam adli
risélenin muellifi Hakim es-Semerkandi
ile hocasi EbQ Nasr el-iyazi’nin ogullari
Ebx Ahmed el-lyazi ve Ebi Bekir el-lyazi
gelir. Bunlardan 6zellikle EbG Ahmed, y6-
resinde otorite kabul edilen ve Maturi-
di'ye denk olan bir alimdi. Nitekim EbaQ
Hafs el-Kebir’'in torunu olan Ebd Hafs el-
icli’'nin ona dair su sézleri bu hususu gés-
termektedir: “Eb0 Ahmed el-lyazi'nin
Ebl Hanife'nin mezhebini benimsemesi
Hanefi mezhebinin hak oldugunu goste-
rir, ciinkil onun gibi biylk bir alimin ba-
til bir mezhebi kabul etmesi disintle-
mez.” Hakim es-Semerkandi de Eb( Ah-
med el-lyazi’yi déneminde son asrin en
blylik keldamcisi olarak niteler (Neseff,
Tebsiratii’l-edille, 1, 357). Eb( Bekir el-
Iyazi ise Ehl-i siinnet ile Mu'‘tezile arasin-

daki temel farkliliklart konu edinen ‘Ag-
ru mes@&’il min usili'd-din (el-Mesa’ilii’l-
‘asr el-iyaziyye) ve Beyanii asli mezhe-
bi Ehli's-siinne adiyla iki riséle yazarak
Sunni keldminin esaslarini belirlemistir.
Matiridi'nin bir diger 6grencisi Ebi’l-Ha-
san Ali b. Said er-Rustiifegni de (Rustug-
fen?) frsadii’l-miihtedi’sinde Matiiridi'-
nin goéruslerini paylasmustir. Mattiridi'nin
bu dégrencileri mezhebin ve dolayisiyla
Maveraiinnehir bélgesinde Ehl-i siinnet
kelaminin olusurmunda énemli bir asama-
y1 teskil eder. Bunlari Ebd Ahmed el-iyazi
ve Ebii'l-Hasan er-Rustifegni'ye 6gren-
cilik yapan Ebi Seleme es-Semerkandi
takip eder. Semerkandi, Ciimeli usi-
li'd-din’inde Matiridiyye kelamini teyit
etmistir. Bu dénemde Karmatiler'le ya-
pilan fikri micadelede Eb( Ca‘fer Man-
sir b. Ca‘fer ed-Debsi ve 6grencisi Ebl
Muhammed Abdilkerim b. Muhammed
el-Migi'nin buyuk pay! olmugtur. Ebi’l-
Hasan er-Ruistiifegni’nin diger bir égren-
cisi ibn Yahya'nin Serhu Ciimeli usi-
li"d-din'i Matlridiyye'nin erken devrine
ait énemli bir kaynaktir.

Eb0’l-Muin en-Nesefi, Semerkant civa-
rindaki Stfiyye gelenedine tabi alimlerin
cogunun buradaki Sunni kelam ekoliine
bagli oldugunu ve Ebi Bekir el-Kelaba-
zi'nin bunlara érnek teskil ettigini kay-
deder (Tebsiratii’l-edille, I, 360). Yine Ne-
sefi’'nin verdigi bilgilerden anlasildigina
gobre 250-370 (864-980) yillari arasinda
100’e yakin Hanefi alimi kelam konula-
rinda yogunlasmis ve Maturidiyye'nin
tesekkilini saglayarak bu ekolin ilk
kelamcilarini (miitekaddimin) olustur-
mustur. Bu dénemin son kelamcisi ola-
rak Ustlii’d-din’i ve Serhu’l-Fikhi'l-
ekber'i yazan EbU'l-Yisr el-Pezdevi zik-
redilebilir.

Maturidiyye'nin ekollesmesi Eb’l-Muin
en-Nesefi ile tamamen belirgin hale gel-
mistir. Ekoliin gelismesine 6énemli katki-
larda bulunan Nesefi, Gazzali'nin Es‘ariy-
ye icindeki konumuna benzer bir mevkide
bulunmustur (ibrahim Medkdr, II, 124-
125). Ozellikle Tebsiratii’l-edille ve et-
Temhid li-kava‘idi‘t-tevhid adh eserle-
rinde hem Maturidiyye'nin géruslerini
aciklayip gelistirmis hem de ekolliin tem-
silcileri ve tarihgesi hakkinda degerli bil-
giler vermistir. Ekole yaptidi katkilardan
dolay1 Méaturidiyye bazi kaynaklarda Ne-
sefiyye olarak da anilmistir (izmirli, Mu-
hassalii’l-kelam, s. 75). Onun kelam anla-
yisinda dikkati ceken husus, itikadi prob-
lemleri semantik bir yéntemle ¢bzmeye
calisarak zamanimizda 6énem kazanan dil



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

felsefesi ¢éziimlemelerine benzer bir tarz
gelistirmesidir (Yazicioglu, s. 162). Nese-
fi, Matiridiyye adini kullanmamakla bir-
likte “Ehli’s-stinne ve'l-cemaa, ehli’l-
hak, ashabiina, meséaihu Semerkant, ule-
mau Maverainnehr” gibi adlarla (Tebst-
rati’l-edille, 1, 233) kelamda Ehl-i stin-
net'in Ebl Hanife gelene@ine bagl olan
Méaverainnehir alimlerince temsil edildi-
gini, bunlarin, adint yer yer zikredip ben-
zer gorisleri paylastiklarini belirttigi ve
“muhaliflerimiz” diye de niteledigi(a.g.e.,
[, 264, 340) Es‘ariyye’den ayri bir kelam
okuluna mensup olduklarini defalarca
vurgulamistir (a.g.e., I, 360). Nesefi'nin
verdigi bilgilerden anlasildigina gére Ma-
tiiridi alimleriyle Es‘ari alimleri arasindaki
tartismalar iki ekolun liderlerinin vefa-
tindan yarim asir gibi kisa bir siire sonra
baslamistir. Es‘ari alimlerinden Ebd Man-
s@r el-Eyylbi'nin el-Mukni® adli eserin-
de Maturidiyye'nin tekvin sifatina iliskin
goruglerini elestirmesine Nesefi’'nin te-
mas etmesi bu hususu kanitlamaktadir
(a.g.e., I, 333). Nesefi'nin, Mu‘tezile’ce
kendilerine yoneltilen elestirilerin sadece
Es‘ariyye’yi ilzam ettigini sdylemesi de
Matdridiyye’'nin ayri bir Sinni kelam oku-
lu oldugunun bilindidine dair dikkat ceki-
ci bir aciklamadir (a.g.e., 1, 268, 277). Bi-
tin bunlar Montgomery Watt'in, muhte-
melen Teftazani'ye dayanarak (Serhu’l-
Malasid, V, 231-232) Mattridiyye'nin Es-
‘ariyye’den ayri bir Stiinni kelam ekolii ol-
dugunun ancak VIII. (XIV.) yizyilda far-
kedildigi iddiasini ([slam Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, s. 390-391) gecersiz kil-
maktadir. Kaynaklarda Matuiridiyye adin-
dan ge¢ donemlerde bahsedilmesi (ibn
Fazlullah el-Omert, VI, 46), ekole bagl
alimlerin Maturidiyye yerine Ehl-i sinnet
adini tercih edip 6ne cikarmalari sebe-
biyle olmalidir.

Maturidiyye miteahhirin devrinde de
cesitli kelamcilarca temsil edilmistir. Bun-
lar arasinda et-Temhid fi beydni't-tev-
hid’'in yazar1 EbQ Sekdr Muhammed b.
Abdusseyyid el-Kessi, el-Hav1 fi'l-feta-
va'yi telif eden Muhammed b. ibrahim
el-Hasiri, Telhisti'l-edille li-kava‘idi't-
tevhid'in miellifi Eba ishak ibrahim b.
{smail es-Saffar, el-‘Aka’id’inde Matiiri-
diyye akidelerini 6zetleyen Necmeddin en-
Nesefl, ekoliin itikadi esaslarini el-Ema-
Ii’sinde manzum hale getiren Ali b. Os-
man el-Usi zikredilebilir. Bu devirde Ma-
turidiyye kelamini teyit edip yayan en
meshur alim ise Buharali Nireddin es-
Sabini'dir. Sabdni, ddneminin en hacimli
keladm kitabi olan el-Kifdye fi'l-hidaye'-

sinin yani sira bunun muhtasari konu-
munda bulunan el-Biddye fi ustili’d-
din’in de muellifidir. VII. (XI11.) yGzyil Ma-
taridi kelamcilari arasinda el-‘Umde fi'l-
‘ak@’id'iyle Ebi’l-Berekat en-Nesefi, Ser-
hu ‘Umdeti ‘akideti Ehli's-siinne’siyle
Halil b. Ali el-Hanefl, el-‘Akidetii’'r-Riik-
niyye’siyle (el-‘Akidetii’z-zekiyye) Ubey-
dullah b. Muhammed es-Semerkandi, es-
Sah@’ifii’l-ilahiyye'siyle Muhammed b.
Esref es-Semerkandi, et-Tesdid fi ser-
hi't-Temhid’iyle Hiseyin b. Ali es-Signa-
Ki, el-Hadi i ustli‘d-din’iyle Omer b.
Muhammed el-Habbazi, en-Nirii'l-1a-
mi‘ve’l-burhdnii’s-sati‘tyla Eb( Stca*
en-Nasiri yer alir.

VIII. (XIV.) ylizyildan itibaren Es‘ariyye
ekollinde yetisen Fahreddin er-Razi, Sey-
feddin el-Amidi, Teftazani, Seyyid Serif el-
Curcani gibi gugli kelamcilarin otoritesi
Islam diinyasini niifuzu altina aldigindan
Mattiridiyye’'ye bagl kelamcilar da bun-
dan etkilenmis ve ekoliin gérislerini ih-
tiva eden muhtasar kelam kitaplari yaz-
muglardir. Bu eserlerde bile Maturidi ke-
lamcilar Es'ari kelamcilarina atiflar ya-
parak veya eserlerinden bolca iktibaslar-
da bulunarak onlarin gérugleri etrafinda
kelam yapmaya calismislardir. Bu durum
Maturidiyye'nin ikinci plana diismesine
sebep olmustur. ibni’l-Hiimam'in el-Mii-
sdyere’si, Hizir Bey'in el-Kasidetii'n-nu-
niyye’si, Taskdprizade Ahmed Efendi'nin
el-Me‘4lim fi ‘ilmi‘l-kelam’1 gerileme
devrinin Mattiridi eserleri arasinda zikre-
dilebilir.

Es'ariyye’de oldugu gibi Maturidiyye'de
de serhgilik ve hasiyecilik gelenedi mev-
cuttur. Din bilimlerinde duraklamay1 yan-
srtan Maturidi serh ve hasiyeleri arasin-
da Beyazizade Ahmed Efendi'nin Isara-
ti'l-merdm min ‘ibarati’l-imam’, Ali
el-Kari'nin Serhu'l-Fikhi'l-ekber'i, Sem-
seddin Hayali'nin Serhu’l-Kasideti'n-ni-
niyye'si ve Hasiye ‘ala Serhi'l-‘Aka@’i-
di'n-Nesefiyye'si, David-i Karsi'nin Ser-
hu'l-Kasideti'n-ntiniyye'si, ibn Kutlubo-
ga'nin Serhu’l-Miisdyere’si, Mitercim
Asim Efendi’'nin Merahu’l-medli fi ser-
hi'l-Emali’si 6rnek olarak sayilabilir. Bun-
larin icinde Beyazizade Ahmed Efendi’-
nin Isdratii’l-meram’ bir istisna tegkil
edecek sekilde Maturidiyye acisindan bi-
ylik 6nem tagir. Zira muellif, EbQ Hanife’-
nin goérislerini serhederken belli basl
Maéatiiridiyye kaynaklarina bagvurup bun-
larin adini belirtmis, 6zellikle Maturidiyye
ile Es'ariyye arasindaki ihtilaflar belirle-
mis ve kendisinden sonra bu konuya dair
eser yazanlarin kaynagi haline gelmistir.
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Osmanh devri Matiridiyye alimleri ekol-
lerine sadece sdzde bagl kalmislardir. Zi-
ra medreselerde Es‘ariyye dlimlerine ait
kelam kitaplari okutulmus, teliflerde de
Es‘ariyye kelamcilarinin géruslerine agir-
lik verilmistir (Davad-1 Karsf, s. 40-61).

Aydinlanma déneminin etkileri karsi-
sinda musliman kitleleri bilgilendirmek
amaciyla 6énemli bazi Matuiridi kelam ki-
taplarinin Turkge’ye cevrilmesinin ardin-
dan keldm ilmini yeniden insa etme faali-
yeti blylk élclide Maturidiyye kelamcila-
rinca baslatilmis, bu arada inkarci akim-
lara karsi Islam’i savunan ve materyaliz-
mi reddeden eserler telif edilmigtir. M.
Zahid Kevseri'nin el-Istibsdr fi't-tehad-
diis ‘ani’l-cebr ve'l-ihtiyéar, Gelenbevi-
zade Ahmed Tevfik'in Nebze-i [lm-i Ke-
lam, Harputlu ishak Efendi'nin Ziibde-i
IIm-i Kelam, Abdilbaki Arif'in Hakdy1-
ku’l-meram fi tahkiki dekdayiki SIm-i
kelam, Celaleddin Efendi'nin Huldsa-i
IIm-i Kelém, Arapkirli Hiiseyin Avni'nin
IIm-i Kelam Dersleri, Abdillatif Harpa-
ti'nin Tenkihu'l-kelam fi ‘ak@’idi ehli'l-
Islam, Omer Nasuhi Bilmen'in Muvaz-
zah [Im-i Keldm, ismail Hakki izmirli'nin
Yeni Ilm-i Kelaém, Filibeli Ahmed Hil-
mi'nin Uss-i Islém adli eserleri yeni ke-
lam dénemini mujdeleyen caligmalardan-
dir. Mehmet Ali Ayni'nin Reybilik, Bed-
binlik, La-ilahilik Nedir?, ismail Fe-
rid’'in Ibtdl-i Mezheb-i Maddiyyfin,
Mehmed Emin Feyzi'nin Ilim ve Irdde,
Filibeli Ahmed Hilmi'nin Huzir-1 Akl i
Fende Maddiyyin Meslek-i Daldleti,
ismail Fenni Ertugrul'un Maddiyyin
Mezhebinin Izmihlali adli kitaplari da
Matiridiler'ce telif edilmig, materyaliz-
min elestirisine iligkin eserlerden bazila-
ridir. Bu telifler, aydinlanma felsefesinin
islam diinyasinda meydana getirdigi din
aleyhtari atmosferin olumsuz etkilerini
kismen de olsa azaltmig ve modern do-
nemde [slami kimligin yeniden canlanma-
sinda 6nemli katkilarda bulunmugtur.
Cumbhuriyet devrinde Maturidiyye alim-
lerine ait eserlerin ilmi negirleri yapilarak
egitim ve 6gretimde kaynak kitap haline
gelmesinin de etkisiyle Turkiye'de ve di-
Jer islam (lkelerinde bu ekol canlanma
surecine girmistir.

1. GORUSLERI

A) Bilgi Teorisi. Varligin gercekligini
ve bilgiyi inkar etmek miimkiin degildir.
Matridi, bilginin duyularin ve aklin ala-
nina giren konularin bilinmesini saglayan
nitelik olduguna isaret etmesine karsilik
bazi Matiridiler bilgiyi insanin bilen ol-
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masini saglayan nitelik veya zihnin her
bilgi alanina ait hikmui kabul eder (Ne-
seff, Tebstratii’l-edille, 1, 10-13; Keméled-
din ibn Eb( Serif,s. 10-11; Beyazizade Ah-
med Efendi, s. 39). Bilgi kaynaklar1 duyu-
lar, akil ve dogru haberden olugur. 1. Du-
yular. Duyular vasitasiyla elde edilen bilgi
her turlu bilginin esasi ve en acik olani-
dir. Her duyu kendisi icin belirlenen fonk-
siyonu icra eder. Duyu bilgilerinin gercegi
yansitmadigina iliskin iddialar sagliksiz
duyularin trettigi bilgi icin gecerlidir (Ma-
tiirid?, Kitabii't-Tevhid, s. 11; Neseff, Teb-
strati’l-edille, 1, 13-14, 476). 2. Akil. Duyu-
lar aracilityla gérinen alemi, kavramlar
ve deliller vasitasiyla da gérinmeyen ala-
ni algilayan ruhi bir gictir. Eb0’l-Kasim
el-Lamisi gibi bazi Maturidiler akli “ruhi
bir cevher” olarak tanimlamiglarsa da bu,
cogunluk tarafindan isabetli bulunma-
mistir. Akil sadece bazi zorunlu bilgileri
degil hem zorunlu hem zorunsuz bilgileri
urettiginden Es‘ariyye’nin akil tanimi yan-
ligtir (Beyazizade Ahmed Efendi,s. 66-77).
Akil daha cok duyularla algilanamayan
alani bilme vasitasi ise de duyular ve ha-
ber yoluyla bilgi edinmenin de zaruri sar-
tidir. Bu da akIi bilgilerin duyu alaninin ya-
ni sira dinin de kaynagdini teskil eden dog-
ru haber alanini kusattigini ve her tirlu
bilginin kriterini olusturdugunu gésterir.
Akil yurtitmekle tretilen bilgilerin dogru
olmadigi iddiasi akil yiritmeye dayandi-
gindan celisik ve gegersizdir. Akl ylriiten-
lerin farkl sonuclara ulasmast hatali is-
tidlalden kaynaklanabilecegi gibi akli bil-
giyi kabul etmeme isteginden de kaynak-
lanabilir. Bu durum akil ytriten insanin
duygusal bir yapida olmastyla irtibathdir.
Cuinki insan dogru bilgiye tabi olabilecedi
gibi arzularina tabi olmay1 da tercih ede-
bilir. Bu da insandaki psikolojik muhteva-
nin akli bilgi yerine konulabilecedini gds-
terir (Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 11-12,
17, 156-158, 279-282; Nesefi, Tebsiratii’l-
edille, 1, 17-21, 74). Kur’an'da insanin ul(-
hiyyet, nibivvet ve dhiret hayatinin var-
1131 hakkinda bilgilenmesi icin akil yurit-
mesi gerektigine dikkat cekilmis, hak
inanclarla batil inanglari ayirt etme ama-
ciyla dogru bir ydntemle disinme emre-
dilmis ve dini ilkelerin dogruluguna iliskin
akli deliller getirilmistir (Maturidi, Kita-
bti't-Tevhid, s. 125-126, 138-141; Neseff,
Tebsiratii’l-edille, 11, 847). Bundan dolayi
akil ylirtitebilen herkes peygamber da-
vetiyle karsilasmasa bile dinen yukamli-
dir. Matiridi ve ona tabi olan Semerkant
alimleriyle Irakli Hanefiler'e gére aklin bu
temel bilgilere ulasabilmesi diinyevi ve
dinf sorumlulugu gerektirici mahiyette-
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dir (Matiridi, Kitabti t-Tevhid, s. 137, 221;
Dav(d-i Karsi, s. 54). Maturidiyye cogun-
luguna gore ise insanin bu temel bilgile-
re ulasmasi sorumluluk icin yeterli degil-
dir. Kisinin trettigi akli bilgiler sadece
dogrular1 benimseyip iyilere tabi olanla-
rin dvilmeyi, yanlislar: benimseyip kotu-
lik yapanlarin yerilmeyi hak ettigi anla-
mina gelir, bu ise sorumluluk icin yeterli
degildir. Dolayisiyla sorumluluk ancak Al-
lah’in emretmesiyle gerceklesir (ibnii'l-
Hiimé&m, s. 151-152, 160-162; Beyazizade
Ahmed Efendi, s. 75-84; Dav(d-i Karsf, s.
53-54). 3. Dogru haber. Duyulara ve akil
yluritmeye bagvurularak tUretilemeyen
konulardaki bilgiye ancak dogru haberle
ulagilabilir. insanin nesebine ve sagligina
varincaya kadar hayata dair pek ¢ok bil-
ginin dogru haber disinda bir kaynakla
bilinmesi mimkiin degildir. Egitim 6gre-
tim ve dil gercegdi bunun diger bir kaniti-
dir. Zira 6gretim ve dil haberi ileten arag-
lardir. Yalan karisacagi endisesi dogru ha-
beri kesin bilgi kaynag: olmaktan cikar-
maz. Clnki arastirma sonucu bir habe-
rin dogru olup olmadig belirlenebilir (Ma-
tiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 13-15; Neseff,
Tebsiratii’l-edille, I, 15-16). Mitevatir ha-
ber ve peygamberin haberi olmak lzere
iki dogru haber tiirii vardir. Yalan olma-
sini aklin kabul etmeyecegi bir muhteva
tasiyan mutevatir haber zorunlu bilgi ifa-
de eder. Dogru haber verdigini kesin bir
sekilde kanitlayan peygamberin haberi-
nin de dogrulugunun kabul edilmesi ak-
len zaruridir (Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, s.
14-15; Nesefi, et-Temhid, s. 2-3). Peygam-
ber’in verdigi haber kendi icinde miteva-
tir ve ahad kisimlarina ayrilir. Onun mi-
tevatir statlisiinde olan haberleri dinen
baglayici ve kesin bilgi ifade eder, &had
haberler ise zan ifade eder, kabul edil-
mesi ve baglayici olmasi sartlara baglhdir.
Kur’an’a, muitevatir sinnete ve akli bil-
gilere aykiri bilgiler icermemesi, giiveni-
lir révilerce muteselsilen nakledilmesi bu
sartlarin basinda gelir. Bu sartlari tasisa
bile yine de &had haberler zan ifade etti-
ginden dini bir esasi belirlemek icin tek
basina yeterli olmaz. Sahih yolla Resl-i
Ekrem’e isnat edilen @h&d hadisler mi-
tevatir naslara ve akli bilgilere aykirilik
tagirsa nassin zahiri gibi mutalaa edile-
rek yoruma tabi tutulur. Ancak Kur’'an’-
da kapali bir sekilde isaret edilen itikadi
konulara sahih olmasi sartiyla ahad ha-
berlerle istidlalde bulunulabilir (Mattiri-
di, Kitabt't-Tevhid, s. 15; Nesefi, Tebstra-
ti’l-edille, 1, 131, 279; 11, 803-804; Beya-
zizade Ahmed Efendi, s. 46-47, 239). Din

alimleri, naslarda her muslimanin uy-
masi gereken umumi hiktumlerin bu-
lundugunda ittifak etmislerdir. Birden
cok manaya gelebilen (mitesabih) nas-
larin anlasilabilmesi icin o konuyla ilgili
acik anlamli naslara (muhkem) ve akKii bil-
gilere bagvurmak gerekir. Aksi takdirde
naslarin birbiriyle ve akil ilkeleriyle celis-
mesi gibi bir sonuc cikar ki Kur’an’da yer
alan beyanlar bunun isabetsizligini ortaya
koymaktadir (Neseff, Tebstiratii’l-edille, I,
182). Maturidiyye’'nin cogunluguna gére
umumi hikiamlerin disinda kalan ictihadi
meselelerde miictehid alim isabet edebi-
lecegi gibi hataya da diisebilir, bazt Ma-
turidiler ise delile dayanmasi itibariyle her
mictehidin ictihadinda isabet ettigini
ileri sirmuslerdir (Dav(id-i Karsf, s. 123-
124). islam dini gelismis ve yenilenmig
bir dindir. Kismen dini, biyiik cogunlugu
bakimindan dinyevi konularda genis bir
alan alimlerin ictihadina birakilmak sure-
tiyle daima yenilige ve gelismeye-acik tu-
tulmustur (Hayali, s. 88). Dini metinlerin
dogru olarak anlasilmasini saglayan di-
siplin us(1U’'d-dindir (Beyazizdde Ahmed
Efendi, s. 28, 106). Peygamberlerce inkar-
cilara karsi getirilen deliller Kur’an’da zik-
redildiginden akli bilgiler acisindan da
naslar buylik 6nem tasir (Mattiridi, Te’vi-
lati’l-Kur’an, vr. 632, 569°; ibn Kutlubo-
ga,s. 52-53, 56-57).

B) Tabiat Felsefesi. Allah evreni mev-
cut bir nesneden degil yokluktan (1a min
sey’) yaratmistir. Butin varliklar bir se-
bep veya vasita olmaksizin Allah'in kud-
retine dayanir. E§er varliklar mevcut bir
nesneden meydana gelmis olsayd: Allah’in
kudretine ihtiya¢ kalmazdi (Matiridi, Ki-
tabu’t-Tevhid, s. 27-29, 71-72, 135-136,
220-222). Maddenin en kiclk yapi tasi
zihnen ve fiilen bélinemeyen atomdur
(cevher-i ferd), butlin atomlar da tek cins
olup farkli maddenin olusmasi tasidigi ni-
teliklerden kaynaklanir. Bu sebeple ateg
suya, su da atese déniisebilir. Matiridi
cevheri bizzat mevcut olan bir varlik ka-
bul etmediginden cisimlerin, dolayisiyla
evrenin birlesik arazlardan ibaret oldugu-
na iliskin gériise meyletmis gibi gérinu-
yorsa da bu onun nihai géruisii degildir
ve Maturidiyye cogunlugunca benimsen-
memistir (a.g.e., s. 62-64, 217-218; Ne-
sefl, Tebsiratii’l-edille, 1, 44-45, 51-52, 56).
Madde 6ncesiz degil yokken var olmus-
tur, yokluga ve degisime maruz kalmasi
bunu kanitlamaktadir. Maddi varliklarin
belli bir tabiati yoktur ve nesnelerde giz-
lenmis 6zellikler mevcut degildir; bu se-
beple mesela ila¢ hastald iyilestirmez,
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zehir de hastalik yapmaz, ilacin ve zehi-
rin icilmesinden sonra hastaligin iyiles-
mesini ve zehirlenmeyi dogrudan dogru-
ya yaratan Allah’tir. Ancak Allah, iyiles-
meyi veya zehirlenmeyi ila¢ veya zehirin
icilmesinin ardindan yaratmayi bir adet
haline getirmistir (stinnetullah). Allah'in
sebep-sonug iliskisine bagl olarak yarat-
tigin1 séylemek kudretini sinirlandirmak
ve ona acz nisbet etmektir. Matiridiyye
cogunlugu bu gériisi benimsemekle bir-
likte (Matiridi, Kitabti't-Tevhid, s. 52-56;
Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1, 416-417, 477-
479; 11, 680, 684, 739-741; David-i Karsf,
s. 65-68) Allah’in nesneleri belli tabiatlar-
da yaratmasi ve evreni meydana getirir-
ken bunu sebep -sonug iliskisi diizeninde
gerceklestirmesini naslara ve akli bilgile-
re uygun bulan bazi Mattridi kelamcilart
da vardir. Beyazizade Ahmed Efendi bun-
lardan biridir (/saratii’l-meram, s. 278-
280).

C) Uldhiyyet. 1. Allah’in Varhg:. Pey-
gamberlerin insanlari tevhid inancina
cagirmasindan da anlasilacag: Uzere Al-
lah’in varligi, evren hakkinda yapilacak
basit bir tefekkir sonunda bilinebilecek
bir husustur. Fakat apacik gercekler de
kisilere farkll zaman ve durumlara bagl
olarak degisik gérintmlere biirinebilir.
Bundan dolay: Allah’in varhigi konusu her
biri degisik sekillerde ifade edilen hudas,
imkan, fitrat, gaye-nizam, ahlaki delil,
ontolojik delil gibi degisik kanitlarla istid-
lalde bulunulan bir akli-itikadi alandir.
Evrenin var olus acisindan incelenmesi
halinde ilim, kudret ve irade sahibi ylce
bir varlik tarafindan yaratildigina hik-
metmek aklen zorunludur. Allah’in varl-
gini inkar etmenin sebebi akli bilgilere
aykur1 olusu degil tamamen psikolojiktir.
Clnki inkarcilar problemi akli degil duyu
bilgileriyle c6zmek istemektedir, bu ise
bitin varlik alanini duyusal alana indir-
gemektedir. Duyularla algilanmamak
yoklugu gerektirmez. Aksi takdirde du-
yulari 6zurll olan insanin algilayamadigt
varliklari inkér etmesi tutarl olurdu. Du-
yularla algilanamayan varlik alanini bil-
menin yontemi akil yiritmektir. Bu ala-
ni yine duyular araciligiyla veya duyu bil-
gileriyle bilmeye calismak acik bir yéntem
hatasi olup gdzle gérilebilecek renkleri
kulakla, kulakla isitilebilecek sesleri goz-
le algilamaya benzer (Matiridi, Kitabi't-
Tevhid, s. 25-36, 47-50, 93-96, 170-172,
191-192,266-268; Nesefi, Tebsiratii’l-edil-
le, 1,37, 74-81, 188-189; II, 639-702; Beya-
zizAde Ahmed Efendi, s. 85-89; Izmirli, I,
5-56; Bilmen, s. 120-142).
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2. ilahi isim ve Sifatlar. Allah’in zihin-
de canlandirilamayan zati hakkinda sa-
dece isim ve sifatlari vasitasiyla bilgi sa-
hibi olunabilir. Bu sebeple “Allah nedir”
sorusuna -0’'nun zatinin mahiyetine yo-
nelik oldugundan- sadece “bilendir, gé-
rendir, dileyendir” seklinde cevaplar ve-
rilebilir. Benzeri ve bir tiire mensubiyeti
bulunan yaratiklarda oldugu gibi Allah’a
mahiyet atfedilemez. Allah hacimli bir
varlik degildir, ¢inkl hacim yaratilimigla-
rin niteligidir. Allah z&tini algilama yén-
temlerine gbre tanrtmugtir, ¢iinki insan-
lar bir seyi idrak etmek icin mevcut algi-
lama tarzindan basgka bir yetenege sahip
degildir. O’'nun alim, kadir, mirid olusu
ilim, kudret ve irade sifatlarinin bulun-
dugunu gésterir (mana sifatlari). ik ba-
kista Allah’t yaratiklarina benzetmeyi an-
dirsa da O'nu Usttin sifatlarla nitelemek
tesbihi gerektirmez. Clnki bu sifatlar
hem benzetme iligkisi kurulamayacak as-
kin varhga aittir hem de zatindan dolayi-
dir. Allah’in yetkinliklerden yoksun bulun-
masini aklin imkansiz gérmesi, evrende
gozlemlenen milkkemmel kurulus ve igle-
yisin Ustun nitelikli bir yaraticinin eseri
olduguna isaret etmesi, ayrica dil manti-
ginin ilahi sifatlarin varhigini zorunlu kil-
masl, naslarda gorildigu gibi Cenab-1
Hakk'in Ustiin sifatlarla nitelendirilmesi-
ni zaruri kilar. {lahi sifatlar kidem sifati-
na bagh olarak degil ilahi nitelikler olma-
lari itibariyle kadimdir, yani sifatlar ilahi
zata ait olmalarindan 6tird kadimdir,
cunki sifatin varligi sifata bagh olamaz
(Mattridi, Kitabii't-Tevhid, s. 146-150,
162-166; Neseft, Tebstratii’l-edille, I, 56,
109-111, 162-163, 345;11, 200-203, 224; et-
Temhid, s. 21-22; Keméaleddin ibn Eb{i Se-
rif, s. 68-69). Erken devir Maturidiyye ke-
lamcilari ilahi sifatlarin zatin 6tesinde ve
zata ilave varliklar oldugunu kabul et-
mekKle birlikte bunu fazlaca vurgulama-
muglar, buna Kkarsilik muteahhir dénem
alimleri bunu acikca belirtmislerdir (N@-
reddin es-Sabfnfi, s. 28; Beyazizade Ah-
med Efendi, s. 119). Irakli Hanefiler'den
Ebi’'l-Hasan el-Kerhi ve Cessas mana si-
fatlarini kabul etmemis, Allah’in zatiyla
alim, kadir, mirid oldugu tezini savun-
mustur (Cessas, Ahkamii’'l-Kur’an, 1, 62-
63). l1ahi zat ile sifatlar arasinda bagkalik
yoktur ve sifatlar zattan bagimsiz bir var-
liga sahip degildir (Nesefi, Tebstratii’l-
edille, 1, 258; Beyéazizdde Ahmed Efendi, s.
122-123). Hayat, ilim, irade, kudret, sem’,
basar ve kelamin yani sira tekvin de ezeli
olan siibati sifatlardandir. {lahi fiiller bu
ezeli tekvin sifatiyla gerceklesir. Tekvin
yaratma, diriltme, éldirme, rizik verme
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gibi fiillerin dayanagi olan bir sifattir. Tek-
vinin ezeli olmasi yaratiklarin da ezeli ol-
masini gerektirmez. Eger tekvin hadis
olsaydi Allah ezeldeki bir yetkinlikten yok-
sun bulunurdu, bunun yanlighgi ise acik-
tir (Nesefl, Tebsiratii’l-edille, I, 307-308,
316-317, 345-354). ibn Eb( Serif, erken
devir Mattiridiyye alimlerinin tekvini ezeli
bir sifat kabul etmedikleri halde muteah-
hir dénem Maturidiyye kelamcilarinin EbQ
Hanife'yi yanlis yorumladiklarini ileri str-
misse de bu iddia dogru degildir; EbQ
Hanife’'den itibaren Matiridiyye alimleri
tekvin sifatinin ezeliligi konusunda gé-
rus birligi icindedir (ibn Kutluboga, s. 85-
86; Kemaleddin ibn Eb{ Serif, s. 84-87;
Beyézizdde Ahmed Efendi, s. 114-115,212-
214). Irakll Hanefiler’den Cessas ise tek-
vin sifatinin hadis oldugu gérugiindedir
(Ahkamu’l-Kur’an, 1, 397). David-i Kar-
si'ye gore ilahi fiillerin dayanagi olan asil
tekvin sifati ezeli, buna karsilik ihya, ima-
te, ingd, icad gibi tekvine bagli olarak ger-
ceklesen fiili sifatlar ne hadis ne de ka-
dim olup itibaridir. Bazi Maverainnehir
alimleri tekvini hakiki ve itibari kisimlari-
na ayirmadan ezeli kabul etmis ve bu gé-
rlse her asirda katilan Méaturidiler olmus-
sa da cogunluk hakiki sifat olan tekvinin
ezell, itibari- izafi tekvinin ise ne kadim
ne de hadis oldugu gérisindedir (Ser-
hu’l-Kasideti’n-naniyye, s. 33, 38-39). Ma-
tiridiyye cogunluguna gére ilahi isimler
tevkifi olup naslarda bulunmayan ismi
Allah’a nisbet etmek uygun degildir. Bu-
nunla birlikte eksiklik (noksan) 6zelligi ta-
simayan sani‘, vacibi'l-viic(d gibi isimler
Allah’a izéfe edilebilir. Allah’a “sey” den-
mesi halinde anlami “mevcut” demek olur
(Neseft, Tebstiratii’l-edille, 1, 138-140; Da-
vi{id-i Karsi, s. 22-23). Zat-1 ilahiyye mad-
deye, sifatlari da maddenin niteliklerine
benzemediginden Allah sonsuz ve sinir-
sizdir, bir yerde ve yonde bulunmakla ni-
telenmez, fiziki ve psikolojik keyfiyetler-
den de muinezzehtir (Maturidi, Kitabii't-
Tevhid, s. 40-43,103, 104; Nesefl, Tebstra-
ti’'l-edille, I, 119-122, 141-159). Maturidiy-
ye ¢cogunlugu kidem sifatinin zatin éte-
sinde bir sifat oldugunu kabul ederken
bazi alimleri Allah’'in zatindan dolayi ka-
dim oldugu, dolayistyla kidem sifati bu-
lunmadig! gérusundedir (Neseff, Teb-
swratit’l-edille, 1, 210-211, 231; ibn Kut-
luboga, s. 21; Beyazizdde Ahmed Efen-
di, s. 124). Beka sifati Allah’in zatin-
dan dolay: vardir, diger sifatlar da ila-
hi zattan bagimsiz olmadigindan on-
lar da ayni beka ile bakidir. Beka ilahi
zatin ikinci zamanda var olmasi de-
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mektir. Maturidiyye cogunlugunun bu
gbrisu benimsemesine karsilik muteah-
hir dénem kelémcilari ilahi zatin 6tesin-
de bir beka sifatini kabul eder (Neseff,
Tebsiretii’l-edille, 1, 237-238; Beyazizade
Ahmed Efendi, s. 123-124). Irade sifati Al-
lah’in, fiillerini diledigi gibi diizenleyip
gerceklestirmesi anlamina gelir. Batin
varlik ve olaylari kapsayan ezeli bir sifat-
tir. Allah k&firin tercihi olarak inkari, mi-
minin tercihi olarak da imani dilemigtir.
Bu sebeple her var olan Allah’in dilemesi,
kaderi ve kazasinin bir sonucu olarak var-
dir. Allah k&firin iman etmesini dileme-
mistir, dileseydi inkari secen kafirin irade-
si gecerli, Allah’in iradesi gecersiz olurdu;
bunun ullhiyyetle bagdasmasi mimkiin
degildir. Allah’in, kalbini daraltarak kafi-
rin dalaletini dilemesi ve kalbini imana
acarak muminin hidayetini istemesi ira-
de sifatinin bir sonucudur (Matiiridi, Ki-
tabil’t-Tevhid, s. 468-469; Nesefl, Tebsira-
ti’l-edille, 1, 374; 11, 689-705, 726; David-i
Karsi, s. 36). Kelam sifati Allah’in zatiyla
kaim ezeli bir manadan ibaret olup ke-
1am-1 nefsi diye adlandirilir. Peygamberin
gonderildigi kavmin diline barindlrilen
ve onun vasitasiyla insanlara iletilen ke-
1am-1 nefsi kelém-1 lafzi adini alir. Kelam-1
lafzinin hadis oldugunda stuphe yoktur.
Kelam-1 nefsinin hadis oldugunu, ayrica
harf ve seslerden olusmayan kelamin bu-
lunmadigini ileri sirmek ilahi kelami be-
ser kelami statiisiinde tutmaktir. Mut-
lak bir ifade ile “Kur'an mahlktur” de-
mek yanlistir, lafizlarinin mahlik oldugu-
nu belirtmek gerekir. Erken dénem Ma-
turidiler'i Kur'an lafizlarinin iléhi kelami
“hikaye” ettigini sdylerken miiteahhir do-
nem Maturidiler'i beser kelamina ben-
zemeyi cagristirdidi digiincesiyle hikaye
kavramini kullanmay! uygun bulmamig-
tir (Matiridf, Kitabti't-Tevhid, s. 88-91;
Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1, 276-305; Ke-
méleddin ibn Eb{ Serif, s. 75-80; Beyazi-
z&de Ahmed Efendi, s. 182-183). Kemal si-
fatlarindan birini tegkil eden hikmetin Al-
lah’a nisbeti, karsiti olan sefehin ise O'n-
dan nefyi zaruridir. Allah’in hakim olusu
fiillerinin hikmetli olmasini gerekirir. in-
sanlar, ilahi fiillerden bazilarinin hikme-
tini biliyorsa da aklin hikmetini anlamak-
tan aciz kaldid ilahi fiiller de vardir. Bazi
fiillere ait hikmetlerin bilinmemesi, ayri-
ca ser niteligindeki fiillerin Allah’in fiilleri
zannedilmesi sonucunda ilahi fiillerin hik-
metsiz ve ger olarak kabul edilmesi yan-
listir. Hangi seyin hayir, hangisinin ser ol-
dugunu belirlemek amaciyla duyu étesini
duyular dlemine kiyaslamak da isabet-
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sizdir. insanlarca Allah’in fiili zannedilen
serler fiilinin kendisi degil onun bir sonu-
cudur. Bu sebeple mesela inkar olgusu
dogrudan degil insani iradeli bir varlik
olarak yaratmasinin sonucudur. insan
hikmet felsefesi acisindan ilahi fiillere
baktigl takdirde pek cok hikmeti gérebi-
lir. Dlinyada ser ve onun karsiligi olan ce-
za olmasaydi kisilerin yaptiklar1 kétulik-
lerin kargiligini bulacaklari cehennemden
sakinmalari mimkiin olmazdi. Serler
mutlak degil izafidir, bir yénden ger olan
diger yonden hayir tasiyabilir. Hikmetsiz
fiil bilgisizlikten ve ihtiyactan kaynaklan-
digindan Allah’in fiilleri hikmetsiz ola-
maz. Maturidiyye cogunlugu bu géris-
tedir (Mattridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 60-62,
168-170, 260-268; Nesefi, Tebsiratii’l-edil-
le,1,96-97; 11, 661-670). Naslarda Allah’a
atfedilen arsa istiva, gitmek (zehéab),
oturmak (kutd), gelmek (mect’), yakin ol-
mak (kurb) gibi kavramlar Allah'in yara-
tiklara benzemesini nefyeden anlamlar
icerir. Nurdan veya mahiyeti bilinmeyen
bir seyden ibaret olan arsa istiva Allah’in
yuksek bir mekanda bulunmasini degil
ululuk, ytcelik ve hiikimranhgini ifade
eder. Bir yerde ve yénde bulunmak de-
gismeyi gerektiren yaratiklara 6zgl bir
ozelliktir. Allah degisime maruz kalan
sonlu bir varlik degildir, ezelde nasilsa her
zaman Oyledir. Allah her yerde hézir ve
nazir da degildir. Bu anlamui iceren nas-
lar zahiri ménada anlasilamaz, makul bir
yoruma tabi tutulur. Matiridiyye'nin ¢o-
gunlugu bu gérisu benimser. Bu tir nas-
lara yoruma tabi tutulmadan inaniimasi
gerektigini kabul eden Maturidiler de
vardir (Matiiridi, Kitabti’'t-Tevhid, s. 107-
119, 163-166; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1,
129-131, 168-185; HayAli, s. 26; Beyaziza-
de Ahmed Efendi, s. 189). Allah’in cennet-
te cisimlere ait 6zelliklerden minezzeh
olarak miminlerce gérﬂlm'esi gereklidir.
Eger Allah gérilemez olsaydi diinyada
gozle algilanmasinin nefyedilmesi (el-
En‘am 6/103) anlamsiz kalirdi. Akil da mi-
minlerin Allah’t gérmesini gerekli kilar.
Cunku diinyada gérmeden gerceklesen
imanin mukafati dhirette gérmekten
baska bir sey olamaz. Naslar da rii'yeti te-
yit etmektedir. Allah’in diinyada goriil-
mesi mimkin olmakla birlikte vuku bul-
mamugtir. David-i Karsi gibi bazi Maturi-
diler, Hz. Peygamber’in bu diinyada Al-
lah’1 iki defa gérdiigiinii ve bunun sadece
ona 6zgi oldugunu ileri sirmugstir (Ma-
tiiridi, Kitabti’'t-Tevhid, s. 120-130; Neseff,
Tebstratii’l-edille, 1, 403-405,420-421; D&-
v(d-i Karsf, s. 46). Maturidiyye cogunlugu
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Allah’in riyada gérulemeyecegini sdyler-
ken Nidreddin es-Sabdni ve Ebu’l-Bere-
kat en-Nesefi gibi alimler ruhani bir mu-
sahede ile Allah’in rilyada goérilebilecegdi
gbrusindedir (Beyazizdde Ahmed Efen-
di, s. 210; Dav(d-i Karsf, s. 46). Cessés’a
gdre ise Allah dunyada da ahirette de go-
rilemez, zorunlu bilgi ile bilinir (Ahka-
mi’l-Kur’an, 1, 169-170).

D) Kader. insan gercek anlamda fiil ig-
leyen (fail) bir varhktir. Kur'an’da insanin
diledigini yapabileceginin ve eylemlerine
karsilik miikafat veya ceza géreceginin
belirtilmesi bunu kanitlamaktadir (Fus-
silet 41/40; ez-Zilzal 99/7-8). Kur'an'dain-
san fiillerinin onunyani sira Allah’a da
nisbet edilmesi kula aidiyetini ortadan
kaldirmaz, aksine bunlarin Allah’la irti-
bath oldugunu gésterir, bu irtibat ise fi-
illerin Allah tarafindan yaratilmasidir. Su
halde fiiller kazanilmalari (kesb) ve icra
edilmeleri yoninden insanin, yaratiima-
lar1 ydninden ise Allah’in tesiriyle meyda-
na gelir. Fiil yapamayan birine emir verip
yasak koymak anlamsizdir. insanin ken-
dini hir hissetmesi ve istedigi fiilleri yap-
masi fiillerinin faili oldugunu kanitlar.
Eger sozu edilen fiiller Allah tarafindan
yaratilmasaydi O'nun halk fonksiyonu ek-
sik kalir ve yaratmasinin kapsamina gir-
meyen alanlar mevcut olurdu. Fiillerini
insanin yarattigini kabul etmek yaratici-
likta Allah’in ortagdi ve benzeri bulunma-
sini gerektirir. Ayrica insanin, fiillerini
planladigi tarzda her zaman gerceklesti-
remeyisi kendisi disinda ytice bir varlikla
fiilleri arasinda irtibat bulundugunu gos-
terir. Fiillerinin ilke bazinda Allah tarafin-
dan yaratilmasi kisinin sorumlulugunu
ortadan kaldirmaz. Zira onlari gercek-
lestirmeyi mumkiin kilacak irade ve gui¢
insana verilmistir. Her ne kadar gercek-
lesmesi sirasinda asil rol oynayan gug fiil
aninda Allah tarafindan yaratiliyorsa da
varlik ve yoklukla nitelenemeyen clizTira-
desini kesin bir kararllikla fiile ydnelt-
mesi halinde onu yaratmak ilahi &det ol-
dugundan insan pratikte diledigi fiili ya-
pabilecek bir konumdadir. Fiilin olusma-
sinda asll rol insana verildiginden kisi so-
rumiudur, mikéafat veya cezayi hak eder.
insanin kiilli iradesi hadis olmakla birlik-
te cliz1 iradesi zihni bir fonksiyondur ve
zihnin disinda mevcut degildir, bu sebep-
le Allah’in yaratmasina konu teskil et-
mez. Buna gére ciiz1irade hadis degildir
ve insanin fiillerinde hir olmasi icin ye-
terlidir. Kisinin fiile baslamadan énce ey-
lem yapmaya elverigli olmasi (istitaat)
gerektigi noktasinda stiphe yoktur, bu
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anlamda fiilden énce guic sahibi kilinmis-
tir (Mataridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 357-360,
493-494; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 541~
571, 618-643, 666-667; ibnii'l-Hiimam, s.
112-113; Beyazizdde Ahmed Efendi, s. 241~
261). Matiridiler'in cogunluguna gére in-
sanin irade ve kudreti iman -inkar, itaat-
isyan gibi iki zit fiile elverislidir. NesefT'-
nin beyanina gére Maturidi'nin dahil bu-
lundugu bazi &limler insanin irade ve gi-
cinin iki zit fiile elverigli olmadigindan
zit fiiller icin Allah’in ayr1 ayri irade ve
gl yarattigi gérigiindedir (Tebstratii’l-
edille, 11, 545, krs. Kitabii’t-Tevhid, s. 420-
422). Hizir Bey, hidayet ve dalalet mese-
lesinde insanin bir tiir icbar altinda bu-
lundugunu savunurken Maturidiler’in co-
dunlugu hidayetin insanin hidayete er-
mek veya dalalette kalmak istemesine
bagh olarak Allah'in lutuf veya hizlaniyla
gerceklestigini kabul eder (David-i Karsi,
s. 52). Cessas’a gére insan fiilinin yarati-
aisidir ve fiile iliskin irade ve kudret fiilden
6nce insanda Allah tarafindan yaratilmig-
tir (Ahkamil’l-Kur’an, 1V, 316).

Kader hayir-ger, glizel -cirkin, hikmet-
sefeh gibi nitelikler acisindan bir seyi
planlamak ve olus zamaniyla mekaninin
yani sira hak veya batil olmasina gére do-
guracadi mukafat ve cezayi belirlemek-
tir. Kazé ise belirlenen plana gére varlik
ve olaylari yaratmaktir. Kaderin anlami in-
san fiillerinde ortaya cikar ve merkezin-
de onun fiilleri yer alir. Kader ve kaza so-
rumlu bulundugdu fiillerinde insani icbar
altinda birakmaz ve ylikimlilikten kur-
tarma araci olarak gérillemez. Cinki in-
san kader ve kazdya iliskin bilgilerden ha-
bersiz ve iradesini kullanmak suretiyle
fiillerinde rol oynar (Mattridt, Kitabi 't-
Tevhid, s. 486-493; Nesefl, et-Temhid, s.
81-83; Tebstratti’l-edille, 11, 716-718). Hic-
bir olay kaderin kapsami disinda kalma-
digindan canlilarin ecelleri ve riziklart da
ayni kapsam icinde yer alir. Her canlinin
6lumu iléht ilim ve iradeye gére gercekle-
sir, maktul de eceliyle 810r. insanin 6mri
sila yapip yapmayacagi ve sadaka verip
vermeyecegdi dikkate alinarak belirlendi-
di icin sila ve sadaka émur uzunlugu ve
kisalig1 tizerinde etkilidir. ilgili ayet (Fatir
35/11) ve hadisler béyle yorumlanmalidir
(Mattridi, Kitabti't-Tevhid, s. 282-284; Ne-
sefl, Tebsiratii’l-edille, 11, 686-688; Beya-
zizdde Ahmed Efendi, s. 235-241).

E) Niibiivvet. Insanlar bireysel ve top-
lumsal duzeyde varliklarini stirdiirebil-
mek icin cesitli bilgilere muhtactir. Kisi-
de bulunan gicli nefsani arzular aklinin
gobsterdigi yoldan hareket etmesini en-

geller ve dirligin bozulmasina sebep tes-
kil eder. Nefsani arzulara uymanin kéti-
lagiina 6gretecek ve toplumun dirlidini
sag@layacak bilgileri getirip hayata gecire-
cek bir kilavuzun varhdi aklen gereklidir.
Bu kilavuz, her seyi bilen ytice yaraticinin
elcisi olmasi halinde insanlarin génulli
olarak kendisine itaat etmesini saglaya-
bilir, manevi bir yaptirim giiciine sahip
oldugundan tesir icra edebilir. Nubuvvet
iddiasinda bulunan kisinin hak peygam-
ber oldugu mdcizelerde suibdt bulabile-
cedi gibi bir insanin egitim yoluyla ka-
zanmas! mimkiin olmayan erdemlere
sahip bulunmasi, iyiyi ve dogruyu 6Gut-
lemesi, kot arzularin pesinden gitmeyi
yasaklamasi ve Ulke ydnetimini kolaylas-
tiran ilkeler getirmesi dikkate alinarak da
bilinebilir (Maturidi, Kitabt't-Tevhid, s. 5,
271-293). Allah’in yarattigi insanlara lu-
tufta bulunarak kendilerini diinyevi ve
dinf konularda bilgilendirmesi, dogru yo-
lu gbéstermek suretiyle ileri seviyelere
yukselmelerini saglamasi aklen mimkin,
hikmet acisindan ise zorunlu bir husus-
tur. Zira sadece akli ve duyulariyla bas
basa birakilan insan kisisel arzu ve men-
faatlerini gdzeterek hemcinslerini yok et-
mekten geri durmaz, bu da diinyada zu-
lim ve bozgunculugu arttirir. Nibivvet
ayrica insanin yaratilis amacini ve bu
amaca uygun hayat tarzini da 6gretmek-
tedir (Neseff, et-Temhid, s. 41-45). NUbuv-
vetin tarihte fiilen gerceklesmesi bu teo-
rik temeli dogrulayict mahiyettedir (Ne-
sefl, Tebstratii’l-edille, 1, 455-463).

Matiiridi ve Ebi’'l-Muin en-Nesefi gibi
kelamcilar micizeyi nibivvetin kanitla-
yici delilleri arasinda zikretmekle birlikte
daha cok imkan, gereklilik, tarihi gercek-
lik ve beseri ihtiyac gibi sosyolojik acilar-
dan peygamberligi temellendirmisler,
miuteahhir ddnem Maturidiler’i ise 6zel-
likle hissi macizeler ve velilerce goésteri-
len kerametler araciligiyla niibiivveti ka-
nitlamaya yonelmistir (Hayali, s. 70; Be-
yazizdde Ahmed Efendi, s. 313-318; Da-
v(d-i Karst, s. 69-70).

Peygamberler yalan sdylemeyen, ko-
tilik yapmayan, guvenilir, akill, zeki er-
kekler arasindan secilmistir. Kadinlardan
peygamber gdnderilmemistir, naslar bu-
nu agikca belirtmistir. Peygamberler gu-
nah islemekten korunmustur. Bu ise gi-
naha meyletmeleri halinde uyariimalari
anlaminda olup irade ve yukimlalUkleri-
ni yok etmedidi icin onlari itaat etmeye
zorlamaz. ismet ayni zamanda peygam-
berligin delillerinden birini teskil eder.
Peygamberler niibiivvetle gérevlendiril-
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dikten sonra biiyuk giinahtan ve bilerek
kuictik glinahtan korunmustur. Nebilerin
glnah isledigi diglincesini uyandiran
naslar zahiri anlamda olmayip te'vil edil-
melidir veya sahih olup olmadigi arasti-
rilmalidir. Peygamberlerin sayisina iliskin
kesin bir rakam yoktur.

Peygamberlerin sonuncusu Hz. Mu-
hammed’dir. Onun mdcizelerinin basinda
Kur’an-1 Kerim yer alir. Lafiz ve méana yo-
niinden benzerinin meydana getirileme-
mesi, fert ve toplumlarin ihtiyaclarina
dair vazgecilmez bilgiler icermesi, gayba
iliskin haberler ihtiva etmesi, 6grenim
gérmemis bir insan tarafindan getiril-
mesi Kur'an'in dikkat ceken i‘caz yénle-
ridir. Teoride Kur’an'in benzeri olacak bir
metin meydana getirmek mimkin ol-
makla birlikte Allah’in bu giicl 6zel ola-
rak insanlardan aldigi (sarfe) seklindeki
gobrus tutarl bir i‘caz teorisi degildir. Hz.
Muhammed'in getirdigi dinin gecmis
peygamberlerce teblig edilen mesajlari
teyit etmesi ve o peygamberlerce gelece-
ginin mijdelenmesi, insanlara iyilik yap-
may1 6gretip kotlluklerden sakindirmasi,
diinya hayatina diskiin olmamasi, insani
maddi ve méanevi kirlerden arindiracak
hikmet dolu ibadetler 6gretmesi, gicli-
lere kargi zayiflari gozeten, sosyal adale-
ti tesis edip toplumsal barisi saglayan il-
keler uygulamayi telkin etmesi, getirdigi
dinin her ilkesinde bireysel ve toplumsal
faydalarin bulunmasi, ayrica 8had haber-
lerle sabit olsa da hissi micizeler géster-
mesi peygamberliginin delillerini olugtu-
rur (Mattiridi, Kitabti’'t-Tevhid, s. 190-208,;
Neseff, Tebsiratii’l-edille, 1, 480-530; Beya-
zizdde Ahmed Efendi, s. 318-319).

Velilerin elinde gerceklesen kerametler
Hz. Peygamber’in devam eden hissi ma-
cizeleridir. Bu konuda sahébilerden itiba-
ren pek cok salih musliimanin elinde or-
taya ¢ikan hérikulade olaylar vardir. Tak-
vaya yaklastiran yéntemlerden biri, in-
sanin gecirdigi émir uzerinde ibret na-
zariyla tefekkur etmesi ve dliince kabre
konulacagim distinerek nefsini editme-
si, bdylece ilahi buyruklara uymasi gerek-
tigini gérmesidir. Kerametlerin bir kis-
mini ileri derecede ilim ve takvaya sahip
olunmasi gibi manevi kerametler tegkil
eder. Maturidiler’in cogunlugu keramet
inancinin bir sonucu olarak tasavvufi an-
layis1 benimsemistir (Matiirid1, Te’vila-
ti’l-Kur’an, vr. 93 Nesefl, Tebsiratii’l-
edille, 1, 504, 538-539; Hayali, s. 95; Da-
v(d-i Karsi, s. 96).

E) Ahiret. Kiyametin kopma zamani
bilinmemekle birlikte yaklastigini ifade
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eden alametler naslarda mevcuttur (Ma-
tirld?, Te’vilati’l-Kur’an, vr. 2392, 474b-
475%, 708% Beyazizdde Ahmed Efendi, s.
67). Insanin iyilik yapana miikafat, kotii-
1tk isleyene ceza vermek gerektigini be-
nimseyip bunu diinyada uygulamasi ahi-
ret hayatini fikren zorunlu kilar. Zira ahi-
ret aleminin gerceklesmeyecedini var
saymak iyilik yapanla kétuluk isleyeni so-
nug itibariyle esit hale getirir, bu da ada-
letsizlige yol acar. Ahiretin gerceklesme-
yecegdini distinmek insanin icinde yasa-
digt evrenin son bulmayacagt ve yokluga
maruz kalmayacagi anlamina gelir, bu
ise diinya hayatini, hatta bitinuyle varli-
g1 anlamsiz, amagsiz ve yararsiz hale ge-
tirir. Akil bunu hikmete uygun bulmadi-
gindan ahiret aleminin gerceklesecegine
kesinlikle hiikmeder. Ahiret diisiincesi-
nin insanlarin blyik cogunlugu arasinda
kabul gérmesi bu akli zorunlulugun bir
yansimasi olarak algilanmalidir (Mat{iri-
di, Kitabii’'t-Tevhid, s. 4-5, 101, 108, 178;
Te’vilatil’l-Kur’an, vr. 4143, 4423, 5373,
5392, 872%).

Olenin kabirde sorguya cekilmesi, azap
veya nimet gérmesi ahad hadislerle sa-
bittir, ancak buna isaret eden ayetler de
vardir. Berzah hayatini ve kabir hallerini
mimkun kilacak sekilde 6linin bedeni-
ne ait bir parcaya bir tir algilama giicu-
nun verilmesi mimkindir (bk. ACBU’z-
ZENEB). Kabir hallerini diinya hayati ve
sartlarina benzetip inkar etmek dogru
degildir. Bu, ruhla beden arasinda bizce
bilenmeyen bir sekilde gecici bir sure icin
kurulacak irtibatla saglanabilecegi gibi
cesette bir tir hayatin yaratiimasiyla da
gerceklesebilir. Kabir hallerinin keyfiyeti
bilenemeyeceginden bu algilama tarzina
dair kesin bir hikim vermek mimkin
degildir (Nesefi, Tebswratii’l-edille, 11, 763-
765). Peygamberlerle cocuklar kabirde
sorgulanmaz.

Olenlere ait ruhlar mertebelerine gére
berzah aleminde degisik makamlarda bu-
lunur. Ruhun mahiyeti konusunda farkl
gérusgler mevcuttur. Matiridiler'in bir
kismina gére ruh bir tur cisim kabul edi-
lirken diger bir kism1 onun micerred bir
varlik olduguna inanir. Maturidi berzah
aleminin bir tiir ruht hayat olmasini ihti-
mal dahilinde gérir (Tevilati’l-Kur’an,
VI. 6652, 862?).

Kiyametin kopmasindan sonra 6lulerin
bedenleriyle birlikte dirilecegi ayetlerle
sabit olan kesin bir itikadi hikdmddr.
Akil da bunu mumkin gérur. Dinden ol-
dugu kesin olarak bilindiginden bunu in-
kar edenin misliman olamayacaginda
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alimler icma etmistir. Ciirllyen cesetlerin
ayniyla diriltilecedi naslardan anlasilmak-
tadir, ancak Allah'in bunlarin benzerlerini
yaratmasi da mimkindir. Maturidi ve
ona uyan bir kisim keldémc1 “misliyle iade”-
yi ve ruhlu- bedenli dirilisi benimsemistir.
Muteahhir Maturidiler ise ayniyla iadeyi
daha dogru kabul etmistir (a.g.e., vr. 1382-
1392 ibn Kutluboga, s. 212-215; Kemé-
leddin ibn Eb( Serif, s. 214-227; Dav(d-i
Karst, s. 101-104).

Naslarda bildirilen hesap, mizan ve di-
ger ahiret hallerine inanmak gerekir, key-
fiyetlerini bilmek mimkiin olmadigindan
bunlari dinya sartlariyla kiyaslayarak te’-
vil etmek dogru degildir (Keméaleddin ibn
Eb( Serif, s. 238-240; Beyazizdde Ahmed
Efendi, s. 72-73). Havz-1 Kevser'e dair ri-
vayetler sahih ise zahiri méanada kabul
edilebilir, ancak zayif olma ihtimali bu-
lundugundan Hz. Peygamber’e verilen
ylksek makam ve itibar anlamiyla te'vil
edilmelidir (Matiridi, Te’vilati’l-Kuran,
vr. 903%).

Cennet ve cehennem yaratimis olup
cennet yedi gégun Ustlinde, cehennem
yedi yerin altindadir (ibn Kutluboga, s.
249-251; Beyéazizade Ahmed Efendi, s. 73).
Kiyametin kopmasiyla cennet ve cehen-
nemin helék olacak nesneler disinda tu-
tulmasi mimkindir (Kemaleddin ibn
Eb( Serif, s. 252). Cennet ve cehennem
tasvirleri hakikat ménasi tasimakla bir-
likte 6zendirme ve sakindirmaya yénelik
egitici hedefleri icermesi de muhtemel-
dir (Matiirldi, Tevilati’l-Kuran, vr. 249°,
475 640° 6812). Cennet ve cehennem
ebedidir. Zira Allah islenen kétuluklere
misliyle ceza verecedini bildirmistir. Sirk
ve inkarda direnisin cezas! ebediyen ce-
hennemde birakiimaktir. Kafir sonlu bir
azapla cezalandirilacak olsa buna taham-
mul edebilecegini diisinir ve onun hak-
kinda caydirict olmaz, ayrica inkar sugu-
na da denk digmez. Clnku inat¢i kafir
sonsuza kadar inkar etmek ister, cezasi-
nin kaldiriimasi bu agidan hikmetle bag-
dasmaz (Kitabti't-Tevhid, s. 339,360-362;
Matiiridi, Te’vilatii’l-Kur’an, vr. 558°).
Allah’in, ké&firi affettikten sonra cennete
koyup ebediyen mukafatlandirmasi, bu-
na karsilik miminleri cehenneme koyup
ebediyen cezalandirmasi aklen ve naklen
muimkin degildir, zira bu durum iyi ile
kotu arasindaki farki ortadan kaldirir ve
zulme yol acar. Halbuki naslarda iyi ile
kétiinln bir tutulmayacagdi, farkli mua-
mele gorecegi ve Allah’in kullarina asla
zulmetmedigi belirtilmistir. Diinyada ger-
ceklesmeyen mukafat ve ceza ahirette

mutlaka gerceklesmelidir. Mattridiler'in
cogunlugu bu gériistedir. ibni'l-Himam
gibi bazi alimler ise kafirlerin cennete ve
muiminlerin cehenneme konulmasini fii-
len kabul etmemekle birlikte akli var sa-
yimdan uzak gérmemektedir (Neseff,
Tebstratii’l-edille, 11, 789-790; ibn Kutlubo-
ga, s. 178-180; Kemaleddin ibn Eb{i Serif,
s. 176-177; Dav(d-i Karsi, s. 112).

G) iman-Kiifiir. imanin asil unsuru
kalp ile tasdik etmektir, dilin ifadesi kalp-
teki imanin anlatiilmasina iliskin bir vasi-
tadir. Buna goére iman Allah'tan bagka
ilah bulunmadigina ve Hz. Muhammed'in
0'ndan getirdigi kesin olarak bilinen va-
hiylere inanip ictenlikle benimsemektir.
Amellerin gecerlilik sart1 kilindigindan
dinde en ileri seviyedeki amel kalbin
ameli olarak nitelenen imandir. Dil ve di-
der organlar icbar altinda birakilabildigi
halde kalbe muidahale edilemez. Bu se-
beple iman butiin ilahi buyrukiara itaat
etmenin adi degildir. Bazi buyruklara uy-
mayanlara Kur’an’da “iman edenler” diye
hitap edilmesi bunu kanitlar. Bilgi imani
cagristirsa da iman ilahi buyruklar bil-
menin adi da degildir. Zira bir gercegi bil-
meyen onu inkar etmis sayllmaz, bunun
gibi gercegi bilen kimse de onu tasdik
etmekle nitelenemez. Bilgi ancak kigiyi
imana gétiiren bir sebep olabilir. imanin
artip eksilmesi her an iman etmeye de-
vam etmek yahut imanda g, itminan
ve nurun artip eksilmesi anlamina gelir.
Maturidiler'in cogunlugu bu gérustedir.
Bazi Maturidiler ise dille ifadeyi imana
dahil etmislerdir (Matiiridi, Kitabti’t-Tev-
hid, s. 350, 373-380; Nesefl, Tebsiratii’l-
edille, 1, 25, 42; 11, 799-813; Kemaleddin
ibn Eb( Serif, s. 321-330).

Sozliikte farkh anlamlar tasimakla bir-
likte dinin amacini gerceklestirmek aci-
sindan iman ve islam ayni konumdadir.
Kiside biri varsa digeri de vardir, yani her
musliman mimin, her miimin de mus-
limandir. Kur'an’daki kullanim da bu yén-
dedir (el-Bakara 2/136; Y(nus 10/84; en-
Nahl 16/102), islam tarihinde gecerli
olan anlayis da budur. Maturidiler’in ta-
mami bu gérustedir (Matiridi, Kitabti't-
Tevhid, s. 630-642; Nesefl, Tebsiratti’l-
edille, 11, 817-819; Beyazizdde Ahmed
Efendi, s. 63).

imanda istisna yapilamaz. Kisi gercek-
ten miimin oldugunu sdylemeli ve “ingal-
lah” (istisna) gibi bir ifade kullanmaksizin
kendini mimin diye nitelemelidir. Zira
istisna ifadesi kesinlikle emin olunmayan
konularda kullanilir, ayrica zan ve tahmin
anlamu icerir, imanda ise suphe ve tah-
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mine yer yoktur. Kur'an'da da, “iman et-
tik deyiniz” buyurulmak suretiyle imanin
istisna yapilmadan dile getirilmesi isten-
mistir (el-Bakara 2/136). Hukuki stati de
kisinin gercekten mumin olmasina bag-
Idir (Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 624-
629; Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 11, 815-816;
ibn Kutluboga, s. 338-347).

Mukallidin imani gecerli olmakla birlik-
te akil yirGtmeyi terkettiginden giinah-
kardir. Matiridi ve Ebi'l-Hasan er-Rus-
tifegni'ye gére Hz. Peygamber’in m{ci-
zelerini dikkate alarak iman eden kisinin
bagka bir istidlélde bulunmasina gerek
yoktur. Gayba iman imkéani ortadan kalk-
tig1 icin be’s ve ye’s halinde iman gecer-
sizdir (Nesefl, Tebstratii’l-edille, 1, 25-28,
35; David-i Karst, s. 121-122).

insana ait bir fiil oldugundan iman ya-
ratilmustir, ezeli olmasi insanin ezeliligini
gerektirir, insanin yaratilmishdr ise acik-
tir. Maturidiler bu géristedir. Buhara ve
Ferganali bazi Hanefiler imanin ezeliligini
iddia etmislerdir (Matiirid1, Kitabu't-Tev-
hid, s. 385-386; Kemaleddin ibn Eb{ Se-
rif, s. 322-327; Beyazizdde Ahmed Efendi,
. 253).

Peygamber davetiyle karsilasmayan-
lar (fetret ehli) Allah’a inanmalari halin-
de ahirette kurtulusa ereceklerdir. EbQ
Mans(r el-Matiridi ile ona téabi olan ba-
z1 kelamcilar bu gérustedir. Maturidi-
ler'in cogunluguna gére ise inkarciligt
savunmayan Kimseler -Allah’a inanma-
salar da- kurtulabilirler (Davd-i Karsf, s.
122-123).

Helal telakki etmeden ve hafife alma-
dan buylk veya kucik ginah isleyen
musliman dinden ¢ikmaz. Cinkd Kur-
‘an’da giinah isleyen kimseden “mumin”
veya “iman edenler” diye bahsedilmis, se-
lam veren kimseye “miuimin degilsin” de-
mek yasaklanmis (el-Bakara 2/178; en-Ni-
sé 4/94; el-Hucurat 49/9), gunah igleyen-
lerin tévbe etmeleri istenmis ve giinah-
ta 1srar etmedikce badislanacaklar acik-
lanmig, Hz. Peygamber’e de miiminler
icin Allah'tan magfiret dilemesi emredil-
mis (et-Tevbe 9/113; en-Nr 24/31; Mu-
hammed 47/19) ve Allah’in aftv, gafar,
tewvab vb. sifatlari vurgulanmistir. Mus-
limanin da nefsani arzularinin baskisiyla
veya ihmalden &tlri giinah isleyip bagis-
lanma umidi tasidigi dikkate alinirsa ka-
fir degil fasik mimin oldugu anlasilir. Ay-
rica biyuk giinah islemis olsa da kisi iman
etmek suretiyle en blylk hayri islemis
olur, kdtuluikte ise sirk ve inkar noktasina
ulasmamig bulunur. Eger biyik giinah
sahibine ebedi cehennem cezasi verilirse

en Ustin iyilik olan imani mikéafatsiz ka-
lir, bu da adaletle bagdasmaz. Tévbe ede-
rek veya etmeden 6len giinahkar musli-
manin ahiretteki durumu Allah’a havale
edilir, dilerse bagdislar, dilerse azap eder,
ancak cehennemde ebediyen kalmayaca-
g1 hususu naslardan anlasiimaktadir. Al-
lah’a isyan edenlerin ebediyen cehennem-
de kalacagina iliskin naslar mutlak fasikla
ilgilidir, mutlak fasik ise kafirdir. Maturi-
diler’in biyiik cogunlugu bu gérustedir.
Maturidi buyik ginah isleyene mimin
derken Eb{'l-Muin en-Nesefi gibi bazi
Maturidiler fasik adini verir ki dogrusu
glinahkarin fasik misliman oldugudur
(Méatiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 324-383; Ne-
seff, Tebstratii’l-edille, 11, 766-787). Mati-
ridiyye’ye ait bu anlayisin, biyik ginah
islemenin muslimana zarar vermedigini
ve cehenneme sadece kafirlerin girece-
gini ileri siren Mircie ile (Mircie-i hali-
sa) (Es‘ari, s. 132-134; Sehristant, I, 139-
146) bir ilgisi yoktur. Nesefi'nin Mircie'yi
Maturidiyye'nin muhalifi olan firkalar ara-
sinda gostermesi de bunu teyit eder ( Teb-
swrati’l-edille, 11, 776). Maturidiyye ve Es-
‘ariyye'ye Mircie denilmesi sadece Hava-
ric ve Mu‘tezile’den farkli bir glinah an-
layisini benimsemelerinden kaynaklanir.
Glinahkar musliman tévbe sonunda dog-
rudan dogruya Allah tarafindan bagisla-
nabilecedi gibi ahirette sefaat araciligiyla
da bagislanabilir. Sefaate miiminler hak
kazanir. Zalimler icin bir sefaatcinin bu-
lunmayacagina ve sefaatin zalimlere fay-
da vermeyecegine iliskin naslar bunu ka-
nrtlamaktadir; mutlak anlamda zalim ka-
fir demektir (a.g.e., 11, 792-794; Davld-i
Karst, s. 118).

Dinden oldugu kesinlikle bilinen esas-
lardan birini inkar etmedikce muisliman
dinden ¢ikmig olmaz ve tekfir edilemez.
Buna karsilik dinin hiikiimlerinden oldu-
gu kesinlikle bilinen yani zar(rat-1 diniy-
yeden bir hususu inkar eden, islam di-
sindaki herhangi bir dinin alameti kabul
edilen elbise veya simgeleri kendi riza-
siyla kullanan, Allah’a acik bir eksiklik ve
kusur nisbet eden, Hz. Peygamber’e dil
uzatip onu kétiileyen, Kur'an ayetlerini ve
miitevatir siinneti inkér eden, Islam’i ve
onun kutsal deg@erlerini hafife alip alay
eden kimseler tekfir edilir. Maturidiler'in
tamami bu géristedir (Matiridi, Kitabti't-
Tevhid, s. 293; Nesefi, Tebsiratii’l-edille,
I, 198, 204, 417; Kemaleddin ibn Eb( Se-
rif, s. 315-323; Beyéazizdde Ahmed Efendi,
s.50-51).

Muslimanlar bir devlet diizeni icinde
yasamali ve mutlaka devlet baskani be-
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lirlemelidir, zira devlet olmadan toplum-
sal dizeni kurmak imkénsizdir. Bu se-
bepledir ki Hz. Peygamber’den sonra sa-
habiler ilk is olarak devlet baskanini be-
lirlemigtir. Baskan adil ve liyakatli olan-
lardan segilir, bu iki niteligi disindaki sart-
larin tamami mevcut olmayabilir. Hz. Ali
ve evladinin devlet baskani olmasina dair
nas bulundugu iddialari asilsizdir. Devlet
baskaninin Kureys soyundan olmasi sa-
habiler déneminde problemin ¢dézimini
kolaylastirmaya yonelik bir husustu (Ne-
sefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 823-841).

III. DEGERLENDIRME

Selefiyye, Havéaric, Mu‘tezile, Sia ve Eg-
‘ariyye’den farklilik arzeden goérugleriyle
mustakil bir Sinni kelam mektebi olan
Matiridiyye muhaliflerince cesitli nokta-
larda elestirilmistir. Haberi sifatlari te'vil
edip tenzihte asiri gittigi ve sifilere ait
din anlayisini benimsedigi gerekcesiyle
Selefiyye'ce tenkit edilmistir. Bu muha-
fazakar alimlere gore cevher, araz vb.
felsefi terimlerle fizik ve metafizik yap-
malari, ilahi.sifatlari akli bilgiler 1s1ginda
yorumlamalart, ilahi kelamin harf ve ses-
lerden ibaret olmadigini séylemeleri, nl-
blivvetin sadece micize ile bilinebilece-
gini iddia etmeleri, ri'yetullah meselesin-
de Allah’in, gérene gore herhangi bir me-
kanda ve gérme agisinin icinde bulunma-
sini (cihet ve mukabele) reddetmeleri,
imanda istisnanin yani sira artip eksilme-
yi kabul etmemeleri, gtinahin iman Uze-
rinde olumsuz etki yapmadigi tezini ileri
siirmeleri Maturidi kelamcilarinin belli
basli yanliglarini teskil eder (Ahmed b.
Avazullah el-Harbiel-Liitheybt, s. 513-517;
Sems es-Selefi el-Efgant, 111, 347-381).
Bunlardan niibiivvete sadece hissi maci-
zeyle istidlalde bulunduklari iddias1 dog-
ru bir tesbit dedildir. Zira Maturidi ve
Ebi'l-Muin en-Nesefi’'nin nlbuvveti da-
ha cok fikri ydnden temellendirdigi bilin-
mektedir. Diger elestiri konulari Selefiyye
ile buitiin kelamcilar arasinda tartismali
olup genellikle Selefiyye'nin naslari akli
bilgilerle uzlastirma ve yorumlama yén-
temini reddetmesinden kaynaklanmak-
tadir. SOfi din anlayisinin Maturidiler tize-
rinde etkili olduguna iliskin tesbitler ise
dogrudur.

Es‘ariler de genellikle beka, tekvin ve
hikmeti kadim olan sifat-1 meani icinde
kabul etmeleri, insanin fiillerinin faili ol-
dugunu ve bunlarin Allah tarafindan ya-
ratilmayan ciiz'i iradesi sayesinde gercek-
lestigini benimsemeleri, Allah’in va‘d ve
vaidini uygulamamasini hikmete aykiri
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gbrmeleri, kadmnlarin peygamber olama-
yacagini ve tarihte kadin peygamberle-
rin génderilmedigini savunmalari gibi uld-
hiyyet, nlibtivvet ve insan fiilleri mesele-
lerinde Maturidiler'i elestirmiglerdir (Ne-
sefl, Tebsiratii’l-edille, I, 343; 11, 596-597,
787; ibrahim Medkar, 11, 57-58; M. EbQ
Zehre, s. 181). Bunlarin icinde insan fiille-
rine dair olanlar dikkat cekicidir. Bu eles-
tirilere gére Allah’in yaraticihigi insan fiil-
leri Gzerinde etkisiz kalmaktadir, ¢linki
yaratilmamis ciiz'i iradenin fiile ydnelme-
sinin arkasindan fiilin yaratiimasi degis-
mez ve adeta zorunlu bir kanun kabul
edilmekte, bu yénelisin ardindan Allah’in
fiili yaratmamasi digiliniilemeyecedin-
den O’'nun yaratma sifatt insanin irade-
siyle faaliyete gecen cebri bir konuma di-
surilmektedir. Ayrica elestirilerde insan-
da biri yaratilmig klli irade, digeri yara-
tilmamus ve hari¢te mevcut olmayan ciiz’1
iradenin bulundugu iddiasinin mantiktaki
kulli ve cliz'T kavramlarinin anlamiyla bag-
dasmadidi ve bu gorislerin Matiridiy-
ye'yi Mu'tezile’den daha asir1 hiirriyetci bir
konuma sevkettigi belirtilmistir (Musta-
fa Sabri Efendi, s. 69-78, 103-104, 139-145,
160-164).

Maturidiyye'nin tabiat ve varlik felse-
fesinde endeterminist bir gérisi savuna-
rak fizik ve metafizik alana iliskin prob-
lernlerin ¢ézimiinde énemli bir yeri bu-
lunan illiyyeti reddetmesi, sebep-sonug
iligkisini g6z ardi eden genel bir yakla-
simla bitin varlik ve olaylart dogrudan
Allah’in yaratmasina dayandirmasi bilim-
sel bilgilerle drtiismedidi, ayrica kendi
metafizik sistemleri ve insan fiilleri anla-
yistyla celistidi icin elegtiri konusu olmus-
tur. Blyik giinah meselesinde imana agi-
r1 vurgu yapmalarmin amel-i sélihi dnem-
siz bir konuma dusirdiigi gerekeesiyle
de Maturidiler’in gliinah anlayisi tenkit
edilmistir.

Sisteminde Es‘ariyye’ye nisbetle daha
akilct ve yogun bir kelam yéntemi gelisti-
ren Maturidiyye, izmirli ( Yeni fim-i Kelam,
I, 81) ve Ahmed Emin’in (Zuhrii’l-Islam,
IV, 95) aksine modern arastirmacilarca
Mu‘tezile'ye daha yakin gérilir. Bunun-
la birlikte Maturidiyye kelamcilari akilci-
likta ve dinin aklilestirilmesinde yakin go-
rusleri paylastiklari Mu‘tezile'ye yer yer
tekfire kadar varan sert elestirilerde bu-
lunmus ve onlari Islam filozoflariyla ayni
cizgide yer alan dalélet firkasi olarak de-
gerlendirmistir. Bu tutum naslarla celi-
sik bulduklari ilahi sifatlar, halku’l-Kur-
"an, insan fiilleri, kader ve keramet ko-
nularinda acik¢a gérulmektedir. Maturi-
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diler’e gére Mu‘tezile bu konudaki nasiari
gormezlikten gelerek insan! tatmin et-
meyen asiri ve tutarsiz yorumlar yapmis-
tir (Nesefi, Tebstratii’l-edille, 1, 272-286,
536-537; 11, 652, 760-761, 796; Davd-i
Karsi, s. 106). Mattridiyye kelamcilari,
Hasviyye ve zaman zaman ehl-i hadis
adiyla soz ettikleri Selefiyye'yi tesbih ve
tecsime disen, naslarin zahiri manalari-
na takilip kalan, dolayisiyla onlari anla-
yamayan kati tavirl bir itikadf ekol ola-
rak kabul etmiglerdir (Neseff, Tebsiratii’l-
edille, 1, 299).

Matuiridiyye alimlerinin kendilerine en
yakin bulduklar kelam mektebi bazi go-
rislerini elestirdikleri Es‘ariyye’dir. Nese-
fi'nin “ashabimizin ilkleri” ifadesini kullan-
diktan sonra bunlarin arasinda ibn Kiillab
el-Basri ve Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari'yi zikret-
mesi (a.g.e., II, 690-691), Mattliridiyye'nin
Sunni bir kelam okulu olduguna ve Es‘a-
riyye ile Maturidiyye arasinda biyik pa-
ralellikler bulunduguna yapilmis énemli
bir vurgudur. Es‘ariyye adini belirterek
goruglerini yer yer elestirmesi Maturidiy-
ye’'nin ondan ayri bir ekol oldugunu belirt-
meye yoneliktir (a.g.e., I1, 980-981). Tarihi
sirecte bu iki ekole mensup alimler de
birbirlerini ayri birer Stinni kelam okulu
olarak gérmuslerdir. Bunun étesinde Es-
‘ariyye’ye bagl bazi kelamcilarin cesitli
konularda Maturidiyye'nin, Matiridiyye’-
ye baglh bazi kelamcilarin da yer yer Eg-
‘ariyye’nin gorislerini benimsemesi iki
ekoliin yakinhd ile irtibathidir (Stibki, III,
384; Beyazizade Ahmed Efendi, s. 53-55).
Musliiman ve gayri muslim cagdas aras-
tirmacilar da bu kanaattedir (izmirli,
Yeni [lm-i Kelam, 1, 81; Goldziher, s. 111;
Watt, s. 390; Topaloglu, Kelam flmi, s. 25,
120-121).

Bilgi teorisi, varlik felsefesi, ulthiyyet,
nubuvvet, iman-Kkifiir ve siyaset prob-
lemlerini temellendirirken akli bilgileri
ileri derecede kullanmasi, akilci yorum-
lara agirlik vermesi ve bunu yaparken
naslari ihmal etmeyip iki bilgi tiru ara-
sinda bir uyumun bulundugunu kanitla-
maya calismasi Matiridiyye'nin en belir-
gin ozelligini teskil eder. Bu sebepledir ki
Matuiridiyye’'nin sistemi, yeni ddnemde
islam diisiincesinin tekrar inga edilme sii-
recinin baglangicindan itibaren modern
kelamcilarin ilham kaynagi olmustur. Ye-
ni calismalarda “Matiridi” nisbesiyle ani-
lan Muhammed Abduh (Sems es-Seleff
el-Efgani, 11, 366-367; 111, 712), ayrica Mu-
hammed Bahit gibi bazi kelamcilar bu-
yuk élciide Maturidiyye’den yararlanmig-
tir. Abduh’un Risdletii't-Tevhid'deki go-

rislerinin Maturidi'nin Kitabii't-Tev-
hid'indeki gérislerle biylk benzerlikler
arzetmesi bunu kanitlayici mahiyettedir
(Mustafa Sabri Efendi, s. 57-58; Topalog-
lu, Imam Mattiridi, s. 202). Matiridiyye'-
nin gorusleri ginimizde Turkiye, Kuzey
Afrika, Orta Asya Tirk Cumbhuriyetleri,
Hindistan, Pakistan, Malezya, Endonezya
bagta olmak Uizere genis bir cografyada
itibar gérmekte ve yayilmaktadir. Bunda
Matiridiyye'ye ait bir kisim eserlerin il-
mi nesirleri yapilarak degisik dillere cev-
rilmesinin ve yeni aragtirmalara konu ol-
masinin buytk rold vardir. Basta Eb(
Mansir el-Matiridi'nin mevcut olan veya
yakin kaynaklardan yararlanilarak mey-
dana getirilmeye calisilan keldm, tefsir,
fikih ve usuliine dair eserleriyle diger
Maturidi alimlerinin eserleri Uizerine ya-
pilacak ¢alismalar bu yayilmayi daha da
genigletecektir.

Ebl Mansir el-Mattridi, diger alimler
ve Maturidiyye ekoliine dair cesitli aras-
tirmalar mevcuttur. Bunlardan bazilari
sdylece siralanabilir : Yusuf Ziya Yérikan,
Islam Akaid Sisteminde Gelismeler-
Imam Azam Ebt Hanife ve Imam Ebi
Mansir-i Matiiridi (Ankara 2001); Mu-
hammed b. Rebi* el-Medhali el-Hikme
ve't-ta‘lil fi ef‘alilléh (Cize 1409); Sem-
seddin es-Selefi el-Efgani, el-Madtiiridiy-
ye ve mevkifiihiim min tevhidi’l-esma’
ve's-sifdt (Taif 1998); Ahmed b. Avazul-
lah el-Liheybi el-Harbi, el-Matiiridiyye
(Riyad 1413); Ahmed b. Abdullah el-Ha-
zeli, el-Madtiiridiyye (Riyad 1413); S6n-
mez Kutlu, fmam Métiiridi ve Matiiri-
dilik (Ankara 2003); ve Tiirkler'in Islam-
lasma Siirecinde Miircie ve Tesirle-
ri (Ankara 2000); Omer Aydin, Sadru’s-
Seria es-Séani'ye Goére Insan Hiirriyeti
ve Fiilleri (Erzurum 1996); Seyhilislam
Mehmed Esad Efendi, Risdle fi'htilafa-
ti'I-Matiiridive'l-Eg‘ari (Istanbul 1287);
Vehbi Stileyman Gaveci Fasl fi’htila-
fati Ehli's-siinne beyne’l-Matiiridiy-
ye ve'l-Egd‘ire (baski tarihi ve yeri yok);
Ismail Sivasi, Risdletii'l-iptilaf bey-
ne'l-Esd‘ire ve'l-Matiridiyye (istan-
bul 1304); Kadizade Erzurtimi, Risdle
fi temyizi mezhebi’l-Matiiridiyye ‘ani’l-
mezhebi’l-gayriyye (Stileymaniye Ktp.,
Kasidecizade Siileyman Sirri, nr. 672);
Seyhizade Abdurrahman, Nazmii’l-fe-
r@’id ve cem‘u’'l-fev@’id fi beyédni me-
s@’ili’lleti vaka‘a fihé ihtildéf beyne’l-
Matiiridiyye ve'l-Es‘ariyye fi'l-‘ak@’id
(Kahire 1317); Eb{Q Azbe er-Ravzatii'l-
behiyye fima beyne'l-Es‘ariyye ve'l-
Matiiridiyye (Haydarabad 1322).
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MAUN SURESI
(C}FW‘ 6 )5-“)
Kur’an-1 Kerim’in
yiiz yedinci siiresi.
L |

Sdrenin tamaminin veya son dort ayeti-
nin Medine déneminde nazil oldugu sek-
linde rivayetler varsa da (Altst, XXX, 241)
mufessirlerin cogunlugu Mekke devrinin
ilk yillarinda indigini kabul etmektedir.
Adini son ayetindeki “madn” kelimesin-
den alir. Bu kelime “zekat; komsular ara-
sinda sik¢a 6diing alinip verilen cesitli ev
esyas!” anlamlarina gelmektedir (as. bk.).
“Eraeyte, Din, Tekzib, Yetim" siresi olarak
da adlandirilir. Yedi &yet olup fasilast o p
harfleridir.

Kisa bir sire olmasina ragmen Matn
sliresinde inkércilarin, din konusunda sa-
mimiyetsiz ve iki ylzli insanlarin ahlaki
ve ictimai kétuluklerini tanitmak suretiy-
le 6nemli mesajlar verilmigtir. Sare, ice-
riginin énemine muhataplarin dikkatini
cekmek maksadiyla, “Dini yalanlayani gor-
din mi?” seklindeki soru ifadesiyle bag-
lamaktadir. Mufessirler buradaki “din”
kelimesinin “Kur’an, uhrevi yargi, Allah'in
hilkmil, islam” gibi anlamlara geldigi gé-
riistindedir (ibnii'l-Cevzi, X, 244; Fahred-
din er-Razi, XXXII, 112). Bu ayetin, Mekke
musgriklerinden olan ve kiyameti inkar
eden As b. Vail hakkinda nazil oldugu ri-
vayet edilmektedir. Daha sonra, dini asil-
siz saymanin insanin ahlakinda meydana
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getirdigi olumsuz etkilere yetimlere karsi
sefkatsiz davranip onlart hor gérme 6rne-
giyle vurgu yapilir. Kur’an-1 Kerim'in bagka
ayetlerinde de yetimlerin mallarinin ve
haklarinin korunup gdzetilmesine dikkat
cekilmektedir (meselad bk. en-Nisé 4/6,
10; el-isrd 17/34; el-Fecr 89/17; ed-Duha
93/6, 9). Ardindan gelen ayette kinayici
bir Uslipla yoksullarin yiyeceklerini ken-
dileri saglamadiklari gibi bagkalarini da
buna 6zendirmekten uzak duranlara isa-
ret edilir. Ayette “yoksullari doyurmak”
yerine “yoksulun yiyecegdi” denilmek su-
retiyle varlikh olanlarin malinda yoksulla-
rin haklarinin bulundugu belirtilmekte-
dir. Nitekim bu husus, “Onlarin mallarinda
isteyenin ve yoksulun hakki vardir” mea-
lindeki ayette de ifade edilmektedir (ez-
ZAriyat 51/19).

Sdrenin son dort dyetinde ibadetlerine
riya karistiranlar, iyilige engel olanlar ve-
ya yoksullardan ihtiya¢ duyduklari seyleri
esirgeyenler kinanmustir. ibn Abbas’tan
nakledilen bir rivayete gére 5. ayette,
yalniz kaldiklarinda namazi terkedip bas-
kalariyla birlikte iken namaz kilan miina-
fiklar kastedilmistir (Taberf, XXX, 201; Kur-
tubf, XX, 212). Bu ayette namazi ciddiye
almayan, edlence kabilinden namaz kilan
kimselere dikkat cekildigi seklinde de yo-
rumlar mevcuttur (Taberf, XXX, 201-202).
Bazi muellifier, Mekke déneminde miina-
fiklarin bulunmadigini ve misrik Arap-
lar'm da kendilerine 6zgl bir tir namaz
kildiklarini ifade ederek strenin ilk boli-
miunde oldugu gibi bu dyetlerde de Mekke
musriklerinin kastedildigini séylemigler-
dir (Ates, XI, 116 vd.;Birkeland, [X [1958],
s. 19, 26-27, 29).

Son ayette dini asilsiz sayanlarin “maé-
Un"a da engel olduklari belirtilmistir. Hz.
Ali, ibn Abbas, Ibn Omer, Dahhak ve ikri-
me buradaki maanu zekat olarak acikla-
miglardir. ibn Abbas’tan gelen diger bir
rivayete gore ise kelime, insanlarin giin-
lik hayatlarinda birbirlerinden édiing alip
verdikleri maddeleri ifade etmektedir
(Taberf, XXX, 203 vd.). Matn kelimesinin
s6zlik anlamindan hareketle bu ayette,
ahireti inkar eden kimselerin baskalarina
kiicik fedakarliklarda dahi bulunmaya-
cak kadar bencil bir karakterde olduklari
vurgulanmaktadir. SGrenin en énemli
mesaji, Allah’a génilden ibadet etmekle
toplumsal hayatta yardimlasma, sefkat
ve merhametin dindarlik bakimindan bir-
birinden ayrilamayacadi hususudur.

Main saresi Uzerine yapilan calismalar
arasinda M. Fatih Kesler’in Kur'dn-i1 Ke-
rim’de (Maun ve Kevser Strelerinde) In-
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