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mami veya bir kismi i¢in ortak olur ya da
sadece bir ilme 6zgi olabilir. Bu ilkeler
bir ilmin problem ¢ézme islemlerine ka-
nit teskil eden énctiller olup kendileri o
ilmin sinirlari icinde kalinarak kanitlan-
maz. Bir ilmin kendine 6zgu ilkeleri ya-
ninda bir Ust ilimden ya da bir timel ilim
olarak metafizikten aldigi ilkeler de var-
dir. Mesela aritmetikte 5'in tek say1 ol-
masi bu bilime 6zgu bir ilkedir. “Ayni sa-
ylya esit olan buittin sayilar birbirine egit-
tir” ilkesinde aritmetik bagka bazi bilim-
lerle ortaktir. “Ayni seye esit olanlar bir-
birine esittir” ilkesinde ise butin bilim-
ler ortaktir. Bilimler arasinda ilke alisve-
risi seklinde yardimlasma da sz konu-
sudur. Metafizik timel bir ilim olup 6te-
ki ciz'T ilimlere tiimel ilkelerini verir (Fa-
rabl, Kitabii’l-Burhan, s. 59-65; ibn Sin4,
en-Necat, s. 139-140). ibn Sina vahye da-
yali dinin teorik ve pratik felsefenin ilke-
lerini icerdigini, felsefenin islevinin bu il-
keleri akli yontemlerle yeniden kesfedip
uygulama imkéanlarini gelistirmek oldu-
gunu ileri sirmektedir (‘Uyani’l-hilkkme,
s. 16-17).

Ontolgji acisindan mebde, Islam felse-
fesinde sebep veya illet terimleriyle es
anlamlr olarak da kullanilmaktadir. Buna
gore varliklarin ilkeleri onlarin var olugu-
nu saglayan fizik yahut metafizik sebep-
lerdir. Faréabi, bilgilerimizin ilkeleri ya-
ninda varligin da ilkelerinin bulundugu-
nu ve bu ikincilere sebepler dendigini be-
lirtmektedir (Kitabu'l-Burhéan, s. 70). Ni-
tekim onun es-Siydsetii'l-medeniyye
adli eserinin diger adi Mebadi’ii’l-mev-
ctidat'tir. Bu adlandirmada mebadi keli-
mesi cismani varliklarin sebeplerini ifa-
de etmektedir. Bu sebepler, cisim olma-
yan ve cisimde bulunmayan ilkelerle ci-
sim olmayan fakat cisimde bulunan ilke-
ler olmak iizere ikiye ayrilir. ilk sebeple
(Tanrt) ikincil sebeplerin semavi akillar,
melekler, cisim ve cismanilikle hicbir on-
tolojik baglantisi yoktur. Oteki ilkelerden
nefis manevi bir cevher olmasina ragmen
cisimle (beden) bitisebilen, saret ve ilk
madde ise duyulur diinyada daima bir-
likte bulunan ve cismin ic ilkelerini tegkil
eden sebeplerdir. Dért unsur ve madenle-
rin inorganik diizeyinden baglayarak canli
organizmalara ve nefis sahibi géklere ka-
dar bitin varlik asamalarindaki oluslar
bu sebeplilik diizeni icinde gercekles-
mektedir (Farabi, es-Siyasetii’l-medeniy-
ye, s. 31 vd.). Ibn Sina da tstadinin su-
ddrcu bir anlayisla gelistirdigi ontolojik
hiyerarsi goriisiini surdurirken Tanri'y
ifade eden ilk sebep (el-illeti’l-0ld) yerine

ilk ilke (el-mebdei’'l-evvel) tabirini de kul-
lanmustir (es-Sifa’, s. 27, 42). Gazzali, ilk
ilke kavramini sorgularken esas itibariy-
le filozoflarin Tanri anlayisini elestirmek
amacindadir (6zellikle bk. Tehaftiti'l-fela-
sife,s. 97-114). Ibn Riisd ise meseleyi eski
filozoflara atiflarda bulunarak ele almak-
ta, maddesiz semavi ilkelerin varligini ka-
bul edip hepsinin nihai sebep olan ilk ilke-
ye indirgenebilecegini ileri sirmekle bir-
likte suddr teorisini Aristoculuktan bir
sapma olarak gérmekte ve bu konudaki
elestirisinde Gazzali'ye hak vermektedir
(Tehafutu't-Tehafiit, s. 184-185, 211-218,
229-233).
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MEBDE ve MEAD

(alzod! g furnod!)
Varligin nasil basladigi ve sonunun
neye varacag konusuyla ilgili tabir

ve bu konuda yazilan eserlerin

ortak adi.
L. o

Sézliikte “baslamak, meydana gelmek;
bir isi baglatmak, icat etmek” anlaminda
bed’ ve “geri donmek; yeniden yapmak,
bir ige ikinci defa baglamak™ méanasinda
avd (avdet) koklerinden tilireyen mebde’
ve mead zaman ismi olup “baslangic ve
yeniden dénus zamam” demektir (Lisa-
nii’l-“Arab, “bd’", “avd” md.leri; Kamus
Terctimesi, 1, 5-7, 1223-1227). Terim olarak
mebde Allah’in mahlikatt ilkin yarattigi
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silirecin, mead ise diinya hayatinin son
bulmasiyla ebedi olan &hiret hayatin: bag-
latacagi dénemin adidir. Kur'an-1 Kerim'-
de bed’ ile (ibdd’) iade kavramlari terim
manalari cercevesinde bircok ayette fiil
kaliplariyla zat-1 ilahiyyeye nisbet edil-
mektedir (M. FE Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“bd’e”, “avd” md.leri). ik yaratilisi bagla-
tip strdiren ve kiyametin kopmasindan
sonra onu tekrar edecek olan varliin Al-
lah oldugu, bunu gerceklegtirmenin O’'na
kolay geldigi belirtilmekte ve dnceki var
olusun sonraki hayat icin delil tegkil ettigi
bildirilmektedir (Yinus 10/4, 34; el-Enbi-
ya 21/104; er-Rm 30/27; el-Buric 85/13).
Kur’an'da ayrica yaratilisin nasil bagladi-
gini ve tabiatta strekli yenilenen var olu-
su anlamalart i¢in insanlarin tefekkiirde
bulunmalari ve yeryiziini dolagmalart is-
tenmekte, ilk ve sonraki yaratilisin tasvi-
riicin “en-neg'eti’l-0l&” ve “en-neg’etli’l-
ahire” (uhrd) ifadelerine yer verilmekte-
dir (el-Ankebt 29/19-20; en-Necm 53/47,;
el-vakia 56/62). Meéad kelimesi Kur’an'da,
terim anlami disinda Hz. Peygamber’in
Medine'ye gé¢ ettikten sonra dénmeyi
arzuladigi varis yeri olan Mekke kastedi-
lerek bir defa gegcmektedir (el-Kasas 28/
85).

Mebde terim anlaminda hadislerde yer
almamakla birlikte mead ahiret karsili-
ginda bazi rivayetlerde gorilmektedir
(ibn Mace, “Ziihd”, 2; Ebd Dav{d, “Vitir”,
31). Ayrica “varliklari baglangicta yoktan
icat eden ve sonra onlari tekrar yaratan”
anlamindaki miibdi‘ ve miid kelimeleri
Allah’in doksan dokuz ismi arasinda sayil-
mis (Ibn Méace, “Dua”, 10; Tirmizi, “Da‘a-
vat”, 82) Buhari’'nin Sahih’'inde yaratili-
sin baslangiciile birlikte diger fizik ve
kozmolgjik konulara mistakil bir bélim
tahsis edilmistir (“Bedii’l-halk”, 1-17).

islam felsefesinde mebde konusu, ale-
min zorunlu varliktan belli bir diizen icin-
de sudur etmesi ve varlik mertebelerinin
olusmasi teorisi cercevesinde ele alinmis,
varliklar arasinda siki bir sebep-sonug¢
iliskisi kurularak dért unsura dayali “kevn
ve fesad alemi” adi verilen ay alt1 alemi-
nin ortaya cikigi temellendirilmeye calisil-
mustir (ibn STn4, es-Sif@’, s. 435-440). Ta-
savvuf dislincesinde alemin baslangici
“ndr-i ilahi” ve “hakikat-i Muhammediy-
ye” ile baglantili olarak “heba” (zerrecik)
adi verilen, nitelidi belirsiz cevherden ulvi
ve sufli, buytik ve kiicik alemlerin mey-
dana gelmesi seklinde sistemlestirilmis-
tir (ibnii'l-Arabf, 11, 226-233). Kelamda ise
Allah’in fiill sifatlarindan hareketle bir ya-
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ratma teorisi gelistirilmis, alemin yara-
tilis1 zorunsuz bir de@isim ve yenilenme-
ye dayali atomcu sistem icinde izah edil-
migstir. Buna gére duyular dlemindeki ci-
simler, kendi baslarina varliklar1 bulun-
mayan gecici nitelikleri (a‘'réz) dolayisiyla
stirekli bir degisim ve olusum icindedir.
Fizik diinyadaki bu degisimin bir baglan-
gicinin bulunmamasi, yani ge¢cmiste son-
suza kadar devam etmesi devir ve tesel-
sulu gerektireceginden varligin ortaya
cikist ancak bir yaraticinin irade ve kud-
retiyle aciklanabilir. Bu sebeple kelamci-
lar ibda yerine daha cok “alemin huda-
su” ifadesini kullanmiglardir (Matiiridi, s.
25-36; Es‘ari, s. 82-83). Hudls anlayisi Kin-
di gibi islam filozoflari tarafindan da sa-
vunulmustur (Res&’il, s. 163).

Kelamda meéad konusu “iadenin ceva-
z1” bagligi altinda, Dehriyye’ye ve diger
bazi inkarci gruplara karst mahllikatin ge-
cici bir yok olustan veya dag@ilistan sonra
yeniden yaratilisinin aklen imkani agisin-
dan ele alinmis, ayrica nakKIi delillere da-
yali olarak ahiret tasvirlerine yer veril-
mistir (Abdilkahir el-Bagdadi, s. 232-246;
Ciiveyni, s. 313-331). Allah’'in kudreti, var
olusun anlami ve adaletin yerine gelmesi
gibi delillerle savunulan ahiretteki dirili-
sin ruhen veya cismen olacagt konusu ke-
lamcilarla bazi filozoflar arasinda tartis-
maya sebep olmussa da naslardaki agik
isaretler (mesela bk. en-Nisa 4/56; Yasin
36/65; Fussilet 41/20-22; el-Kiyadme 75/3-
4) ve bunlarin te'vilini gerektirecek bir
zorunlulugun bulunmamast dolayisiyla is-
1am alimlerinin ve mutasavwvifenin cogun-
lugu hasrin cismaniligi ydninde goris be-
lirtmistir (Fahreddin er-Razi, s. 223-225;
ibnii'l-Arabfi, IV, 448-457; Teftazani, V, 89-
93). Mead konusu felsefede metafizigin
bir alt bolimii olarak kabul edilmis (Tag-
koprizade, I, 326), ahirette nefislerin mut-
luluk ve elem duymalarinin imkani ve ni-
teligi baglaminda incelenmistir (ibn STn4,
el-Mebde’ ve’l-me‘ad, s. 109-115).

Literatiirde mebde ve mead Islam fel-
sefesine, kelam ve tasavvufa dair eserle-
rin varlik ve ahiret bélimleri icinde ele
alinmis, bu konular Klasik islam diisiince-
sinde bir telif tiird olmus, bu adla mus-
takil eserler yazilmigtir. Ancak mebde ve
mead basligini tasiyan kitaplar incelen-
diginde bunlarin sadece yaratilig ve ahi-
ret konularindan bahsetmedigi, muhte-
valarinda cesitli meselelere yer verildigi
goralur. Felsefe ve keldm alaninda kale-
me alinan mebde ve mead kitaplari ara-
sinda ibn Sin&'nin el-Mebde’ ve’l-me‘éd,

Nasiriiddin-i Tasi’'nin el-Mebde’ ve'l-
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me*ad, Esiriddin el-Ebheri'nin Risédle
fi'l-mebde’ ve’l-me‘ad, Celéleddin ed-
Devvani'nin ez-Zevrd’ ve’l-Havr@’ fi tah-
kiki'l-mebde’ ve’'l-me‘dd, Kemalpasa-
zade'nin Risdle fi beyani’l-mebde’ ve'l-
me‘ad, Fuzli'nin Matla‘u’l-i‘tikad fi
mad‘rifeti’l-mebde’ ve’l-me‘ad, Sadred-
dinzade Sirvani'nin Risdle fi tahkiki'l-
mebde’ ve’'l-me‘ad, Abdiilbaki La‘liza-
de’nin Risdle-i Mebde’ ve Me‘ad ve
Mustafa Nari el-Hiiseyni'nin el-Irsad Ii-
men enkere’l-mebde’ ve'n-niibiivve
ve'l-me‘dd adli eserleri sayilabilir. Tasav-
vuf alaninda da mebde ve mead basligi
altinda bir kismui felsefi yoni bulunan,
bir kismi tasavvuf ehlinin ihtiyaclarina
cevap veren ilmihal tiru kitaplar yazil-
mistir. Bunlara érnek olarak Sehébeddin
es-Siihreverdi el-Maktdl'iin el-Elvahu'l-
‘imadiyye fi'l-mebde’ ve'l-me‘ad, Aziz
Nesefi’'nin Ziibdetii’l-haka’ik adiyla
ihtisar edilen Riséle der Mebde’ ve
Me*‘ad, imam-1 Rabbani’'nin Risdle fi'l-
mebde’ ve’l-me‘dd, Senadi’nin Seyrii’l-
‘ibadd mine’l-mebde’ ile’I-me‘ad, Nec-
meddin-i Daye'nin Mirsddii’l-ibad mi-
ne’l-mebde’ ile’l-me‘ad, Sar1 Abdullah
Efendi'nin Semerdatii’l-fudd fi'l-mebde’
ve'l-medd, Haririzade Kemaleddin Efen-
di'nin el-Imdad fi'l-mebde’ ve’l-medd,
Muhammed Nari'l-Arabi'nin er-Risdle-
ti's-Sa‘diyye fi'l-mebde’ ve'l-me‘adi'l-
insan adh eserleri gosterilebilir.
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J MEBI* E
(@aadl)
Satis (bey’) akdine konu olan
mal anlaminda fikih terimi. N

Miilkiyeti nakleden akidlerin en yaygi-
niolan bey* (satim sézlesmesi) genis anla-
miyla klasik fikih literatiiriinde yer alan
selem, sarf ve mukayeda (trampa) akidle-
rini de kapsamakla beraber dar anlamiy-
la bir mall deyn 6zelligi tasiyan bir bedel
karsiliginda temlik etmeyi, mebi* de bey*
akdine konu olan karsilikl edimlerden ayn
niteliginde olanini ifade eder. Akidde yer
alan karsiliklarin mahiyetleri bundan
farkl olursa sdzlesme ayri bir isimle ani-
Iir ve farkli hiikkiimlere tabi olur (bk. BEY*).
Mutlak bey*, “dis alemde somutlastiriimig
bir malin pesin veya veresiye bir bedelle
miibadele edilmesi” manasina geldigin-
den dar anlamiyla mebi* bu miibadelede
dig dlemde somutlastiriimis olan edimi
belirtir. Bununla birlikte mebi* terimi de
bey‘ kelimesinin fikih literatirindeki
kullanimina paralel olarak anlam genisle-
mesi ve daralmasina ugradigindan bey*
sozIik ménasinda yani mutlak manada
miuibadeleyi belirtmek lizere kullanildi§in-
da herhangi bir maddi deger miibadelesi
isleminde karsilikli bedellerden mal nite-
ligi tasiyana mebi‘ denebilir. Nitekim Is-
lam alimleri Kur'an’da gegen (&zellikle
el-Bakara 2/275) bey' lafzinin bitiin mal
mubéadelesi islemlerini kapsadig! kanaa-
tini tagidiklart i¢in selem, sarf gibi akidler
bey‘in bir alt tlrd olarak disinilmis,
hatta Hanefi fikih kitaplarinda ilgili bo-
lim basligi kelimenin ¢ogulu olan “biyQa*”
seklinde ifade edilmistir. Safiiler de konu
dizenlemesinde bey* kelimesinin bu ge-
nis anlamini géz ardi etmemisler, fakat
Kur’an'daki tekil kullanimina sadik kala-
rak kendi literatiirlerinde bu sekli koru-
muglardir. Bu cerceve esas alindiginda
bey’, tam iki tarafli bor¢lar hukuku akid-
lerinin hepsini (muavazat) icine aldigindan
mal teriminin kapsamina iliskin géris
ayriliklari bir yana icare akdinin konusu
olan emek veya kullanim hakki da mebf*
sayilir. Fakat bey* ve mebi* kelimelerinin
fikih literatiriinde yaygin olan teknik an-
lamina gére bir miibadelenin bey* ismini
alabilmesi i¢in akde konu edilen karstlikli
bedellerden birinin mutlaka ferden mu-
ayyen, digerinin ise nev‘an muayyen bir
sey veya bir miktar para olmasi gerekir
ve ancak bu tur bir akidde yer alan karsi-
likli bedellerden ferden muayyen olanina
mebi’, karsi bedele de semen denir.



