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den gecirilerek bazi diizeltmelerin yapil-
dig1 bir eserdir. Klasik kaynaklarin haber
verdigi son iki kitap giinimize ulagsma-
mustir.

Bunlarin disinda Mecriti’ye aidiyeti tar-
tismali olan bazi eserler bulunmaktadir.
Genelde gizli ilimler, cefT, sihir ve'simya
konularindaki bu eserlerin ona ait olma-
digi séylenebilir. Mecriti'nin biyografisini
yazan Said el-Endeliisi, ibn Eb( Usaybia
ve ibni'l-Kiftf gibi muelliflerin onun bu
alanlarla ilgili herhangi bir calismasini
zikretmemeleri ve bu eserlerin bir kismi-
nin Mecriti'nin vefatinin ardindan kaleme
alindiginin anlasiimasi gibi sebepler bu
kanaati dogrular niteliktedir. Ona atfedi-
len eserlerin basinda, 400 (1009) yilindan
sonra yazilan ve simyaya dair olan Riit-
betii'l-hakim ile kozmolaji, astroloji, bu-
yu, gizli ilim Konularint iceren ve 1256'da
X. Alfonso’'nun emri Uzerine Picatrix
adiyla Latince’ye cevrilen Gayetii’l-ha-
kim gelmektedir. Fuat Sezgin, bu iki ese-
rin Ebd Mesleme Muhammed b. ibra-
him el-Mecriti'ye ait oldugunu kaydeder
(GAS, IV, 294-298). Resd’ilii Ihvéni's-Sa-
f@’nin sonunda yer alan Risdletii’l-Ca-
mi‘a, Kitabii'I-Ahcar ve Sirrii’l-kimy@’
gibi eserler de Mecriti'ye nisbet edilmek-
tedir.
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(Aol )
. ZexdiistiliGin
eski Iran inang ve gelenekleriyle
L karismasindan olusan din. N

Mecusilik, Zerdist'lin teblig ettigi, mo-
noteist bir teoloji iceren inang ve disun-
celerin eski iran inanc ve gelenekleriyle
mezcedilmesinden olugan bir dindir. Bu
din, Sasaniler déneminde yonetici sinifla
da yakindan irtibatli olan rahip sinifi Me-
ci’den (Mecis) hareketle islam kaynakla-
rinda Mecusilik, Bati kaynaklarinda ise
Zerdust’'in isminden dolay! Zoroastria-
nism veya Ahura Mazda isminden hare-
ketle Mazdeizm olarak adlandirilir. Ayrica
ates kultuyle ilgili inang ve rittelleri sebe-
biyle Atesperestlik adiyla da bilinir. Kur-
'an’da bir yerde (el-Hac 22/17) “Mecasi-
ler” anlamina gelen mecis (tekili meci-
si) kelimesi gegmektedir. Mec(s terimi-
nin eski Farsca kokenli oldugu erken dé-
nemlerden itibaren mislimanlarca bilin-
mekteydi (Mevh(ib b. Ahmed el-Cevaliki,
s. 320). Bununla birlikte bu kelimeyi “me-
nece” fiil kéklinden tiretmeye calisanlar
da olmustur (Jeffery, s. 259). Ayrica meciQs
kelimesinin Keldani veya Med kdkenli ol-
dugu ileri strlilmustur (Mustafavi, XI, 35).
Batili arastirmacilar, mecds teriminin Es-
ki Farsca'dan Arapca’ya dogrudan veya
Stryanice (mecisa) aracilidiyla gecmis ola-
bilecegdini sdylerler (Jeffery, s. 260).

Kurucusu. Mec0siligin kurucusu Zer-
dust Bati'da Zoroaster olarak bilinir. Zo-
roaster, Farsca’'da “glizel develere sahip
olan” anlamindaki Zarathushtra’nin Yu-
nanca'ya gecmis seklidir. Zerdust'iin ne
zaman Ve nerede dogdugu konusu tartig-
maldir. Eski Yunan kaynaklari onun do-
gumunu milattan birka¢ binyil éncesine
géturmektedir. Buna gore Truva savasin-
dan (bazi kaynaklara gore Eflatun’dan)
6000 y1l 6nce yasamustir. Diger taraftan
modern ¢alismalar Zerdist'iin yasadigi
zaman konusunda iki farkli var sayim
Uzerinde durmaktadir. Bunlardan ilkine
gbre Zerdust milattan énce 1600-1400
yillan arasinda yagamig olmalidir. Bu go-
rusiin temel dayanagi, ona atfedilen Gat-
halar’daki ifadelerle Hinduizm'in kutsal
kitaplarindan olan Vedalar arasindaki ben-
zerliklerdir. Daha ¢ok itibar edilen ikinci
goris ise Zerdiist'in miléttan 6nce VII-VI.
yuzyillarda yasamis oldugu ydnindedir.
Bunun en dnemli destegi Zerdust'iin ha-
yatina iliskin yaygin iran gelenegidir. Bu-
na gére Zerdiist, Bilyiik iskender'in iran
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seferinden (m. 6. 330) 258 y1l 6nce yasa-
mustir. Su halde Zerdust milattan dnce
588 yillarinda hayatta olmalidir. Bu tarih
ise milattan énce VI. yizyildaki Ahameni-
ler dénemine tekabul etmektedir. Aves-
ta'ya ve Yunan kaynaklarina gore Zerdust
Dogu iran’da yasamustir. Nitekim Kral
Vistaspa'nin (m.6. VI. yiizyil) saltanat
stirdigl Horasan bdlgesi de buradadir.
Bazi kaynaklar ise Zerdiist'iin iran'in ku-
zeybatisinda yer alan Méaveratinnehir bél-
gesinde hayvancilikla ugrasan yari géce-
be kabilelere mensup oldugunu, Dogu
iran’a daha sonradan gidip yerlestigini
ileri sirmektedir.

Gelenekte Zerdlst'e atfedilen Gatha-
lar’daki sinirh bilgiler disinda Zerdist'tiin
hayatiyla ilgili fazla bilgi bulunmamakta-
dir. Babasi Poyrusaspa’nin rahip oldugu
sdylenir. Mec(si kaynaklarina gére Zer-
duist, ki¢lkliginden itibaren diger co-
cuklardan farkli olarak surekli bir arayis
icerisindeydi. Nitekim yirmi yasina geldi-
ginde onda 6nemli degisiklikler goérilme-
ye baslandi; sik sik daglara ve 1ssiz yerlere
giderek inziva hayati sirmeye calistyordu.
Otuz yagindayken Tanrt'nin temsilcisi me-
lek Vohu Mana ile (iyi diisiince) karsilasti.
Kendisine ilk vahiyleri getiren Vohu Mana
onu ruhsal olarak yiice tanri Ahura Maz-
da'ya géturdi. Zerdist, Ahura Mazda'yl
“bilge rab” olarak nitelemektedir. Bu va-
hiy tecriibesini sonraki yillarda digerleri
izledi; boylece yasadigi dénemin politeist
kultirine karsi monoteizmi temel alan
yeni bir inanct telkin etmekle géreviendi-
rilen Zerdist etrafina bu inanci yaymaya
bagladi.

Misyon faaliyetlerinin ilk zamanlarin-
da Zerdugt'in fazla basarili olamadig ve
icinde yasadigi toplum tarafindan tepkiy-
le karsilandigi kaydedilmektedir. Nitekim
ilk on yilicerisinde yalnizca bir kisinin (ku-
zeni) kendisine inandigi sdylenir. Bu basa-
risizlik Uizerine daha dogudaki Kral Vistas-
pa’'nin ulkesine gitti, Vistaspa'nin Zer-
diist’tin 6gretilerini kabul etmesi yeni din
icin tam anlamiyla bir dénim noktasi ol-
du. Zerdust, Kral Vistaspa'nin maiyetiyle
birlikte yeni dine girmesini sagladigi gibi
kraliyet hédnedaniyla akrabalik iligkileri de
kurdu; kiz kardesi Povricista'yi kralin da-
nismanlarindan Samasp ile evlendirdi,
kendisi de kralin bir diger danismaninin
kiziyla evlendi. Béylece Vistaspa'nin yanin-
da buyuk bir sayginlik kazanan Zerdist
inang sistemini yaymak icin yogun bir ¢a-
banin icine girdi. Bu arada komsu siyasi
iktidarlarin Vistaspa ile yaptigi savaslarda
da taraf olmak durumunda kaldi. Bu se-
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kilde yapilan savaslara ve elde edilen za-
ferlere Zerdustiligin kutsal metinlerinde
yer verildi. Savaslardan birinde komsu Tu-
ranlilar kargisinda Kral Vistaspa ve ordu-
su yenildi. Bazi kaynaklara gére Zerdist
bu savas esnasinda 6ldi veya élduralda.

Cogu milattan sonra IX. yiizyila ait Peh-
levice metinlerden olusan sonraki dénem
Mecisi kaynaklarinda Zerdist'in haya-
tiyla ilgili bircok mitolojik bilgi ve menki-
be ortaya cikmustir. Buna gére annesi on
bes yasinda iken ona macizevi bir sekilde
hamile kalmis, butin dlem onun dogu-
munda nege ile dolmus ve yeryiziinde
insan seklinde serbestce dolasan seytan-
lar yer altina kacmugtir. Zerdust gulerek
dogmus, ylce tanrt Ahura Mazda ile ko-
nusmus ve kendisini ginaha tesvik eden
Ehrimen’den yuz cevirmistir. Bir Turan
prensi olan Herod onu 6ldirmeye calis-
mugtir. Ayni rivayetlere gore Zerdust ra-
hiplik, savascilik ve ciftcilikte, ayrica tip
sanatinda maharetin en ideal érnegiydi.
Vistaspa'nin yuriuttigu kutsal savasa ka-
tilmig, kutsal atesi bulmustur. Zerduist'-
le ilgili anlatilarin bircogunun cesitli din-
lerde din kurucusu, peygamber, dini 6n-
der ve kahraman yahut tanrisal varliklar
hakkinda anlatilanlardan adapte edildigi
asikardir. Herod'un onu éldiirmeye calis-
masi ile yahudi gelenedinde Masa’'nin 6l-
dirdlmeye calisiimasi, yine hiristiyan ge-
leneginde Kral Herod'un [s&'y1 éldirmeye
calismasi hikéyeleri arasinda acik bir pa-
ralellik gérilmektedir.

Tarihi Gelisimi. MecUsilik tarihi gelisi-
mi agisindan dért ana déneme ayrilir. 1.
Zerdist'le baglayan ilk inan¢ dénemi; 2.
Kabaca Daré (Darius) sonrasinda baslayan
ve milattan sonra Ill. ylzyilin ilk yarisina
kadar devam eden dénem; 3. Milattan
sonra VII. ylizyila kadar stiren Sasaniler
hanedani dénemi; 4. Sasaniler’in yikilisi
ile baslayan ve giniimuze kadar devam
eden dénem.

[lk ddnemde Mec(silik -daha yerinde bir
ifadeyle Zerdustilik-, Gathalar’da bulunan
Zerdist'lin 6gretilerine baglt kalarak tan-
r1 inanci acisindan monoteist bir ézellik
gbstermigtir. Bu dénemde ¢ok tanricili-
ga ve paganist kult ve rittellere karsi ¢i-
kilarak peygamber Zerdiist'lin ylice tanri
Ahura Mazda’dan aldig: vahiyler dogrul-
tusunda dgretiler savunulmustur. Bu 63-
retilerin merkezinde, her seyin ytice rab-
bi olan Mazda'ya imana dayali bir inanci
ifade eden Mazdeyasna inanci bulunmak-
taydi (Taraporewala, s. 2). Bu devirde din
evrensel boyutta yayilma temayili gés-
termis, 6zellikle Dara zamaninda iran si-
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nirlart disginda Anadolu ve Avrupa'ya ka-
dar yayilmistir. Kitab-1 Mukaddes cesitli
iran krallarindan bahsetmektedir. Ozel-
likle Israilogullari’'ni Babil siirgiiniinden
kurtaran Kral Cyrus, Tanr'nin “mesihim”
ve “cobanim” iltifatina mahzar olan ol-
dukca musbet bir sahsiyet olarak Kitéb-1
Mukaddes'te yer alir (isaya, 44/28, 45/1).
Persler zamaninda Zerdustiligin yayildigi
genis alanlarda asil Zérdﬂgtilik'ten uzak
bazi heretik ekoller de olusmaya bagla-
mistir. Ahameniler déneminde impara-
torlugun bati bdlgelerinde kurulan ve Hi-
ristiyanligin baslangicina kadar varligini
stirdiren cesitli kolonilerin rahipleri olan
Meciler bunlar arasindadir. Meciler, Yu-
nan kaynaklarinca “Zerdistiligin ortodoks
olmayan taraftarlar” diye adlandiriimig-
tir. Imparatorlugun bati bélgelerindeki
kolonilerde yasayan bu grup, Zerdist'in
dgretileriyle yasadiklari bélgenin inang ve
gelenekleri arasinda senkretik bir yapi
olusturmuslardir. Aramice konusan Me-
ciler daha ¢ok astrolojiyle ugrasmiglardir.
Nitekim Yeni Ahid kaynaklar: da yeni do-
§an Hz. Isa'y1 gérmeye gelen dogulu bilge
kisiler olarak bunlara isaret etmektedir
(Matta, 2/1-12). ikinci dénemde Persler’in
zayiflayip yikilmasi ve iran dahil Zerdiis-
tiler'in yasadigi bélgelerin buyik 6lciide
Yunan hakimiyeti altina girmesiyle gerek
Zerdust éncesi iran dini inanglari gerek-
se Iran civarindaki gesitli dinsel gelenek-
lerle Helenistik inang ve ritieller Zerdisti-
ligi etkilemis, bdylece Zerdustilik saf mo-
noteist yapisindan uzaklagmaya ve senk-
retik bir yapi arzetmeye baslamigtir. Me-
clsilik geleneksel dualist yapisina ise tam
anlamiyla Saséaniler déneminde kavus-
mustur. Mecusilik'teki dialist ortodoksi-
nin dzellikle milattan sonra IV. ylizyilda 1.
Sapur devrinde tesis edildigi ve dualizmi
konu alan Pehlevice metinlerin bu déne-
min teolojik anlayisinin Griind oldugu du-
stnulmektedir (Zeahner, The Teachings
of the Magi, s. 11). Milattan sonra 226
yilinda Sasaniler hdnedaninin ig basina
gecmesiyle Mecisilik yeniden toparlan-
maya baslamig, 272'de imparatorluk bag-
rahibi Kartir'in cabalariyla imparatorlu-
gun resmi dini ilan edilmigtir. Bu devirde
iyi ve kétl dializmine dayali teolojik dokt-
rinler genel kabul gérmeye baslamis ve
Mecdsiligin sézlu gelenegi yaziya gegiril-
meye calisiimistir. Ayrica ayni dénemde
Mectsilik, Sasaniler’in siyasi ve askeri gu-
cline paralel olarak Irak, Bahreyn, Uman
ve Yemen (bk. EBNA) gibi bélgelerde yo-
neticilerin ve toprak agalarinin dini olarak
taninmis, iran disindaki yerli kabileler
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arasinda yayilma istidadi gdstermistir. O
devirde Bati Hindistan ve Cin'de de Meci-
si topluluklarin bulundugu bilinmektedir.

Sasaniler’in yikilmasi ve iran’in islam
hakimiyetine girmesiyle baglayan son dé-
nemde Mecasilik hizla gerileme siirecine
girmistir. Mlsliman ydneticiler Kur'an’-
daki bir ayette hiristiyanlar, yahudiler, Sa-
biiler ve musriklerle beraber anilan Me-
clsiler’e (el-Hac 22/17) cizye kargiligi is-
lam hakimiyetinde yasama hakki tanimis-
tir. Bu konuda Hz. Peygamber’in, “Onlara
Ehl-i kitap muamelesi yapin” seklindeki
hadisinden bagka (el-Muvatta’, “Zekat",
42) bizzat kendisinin Yemen ve Hecer Me-
casileri’ne yonelik yaptigi uygulama dik-
kat cekicidir. Buna gore Resil-i Ekrem,
kadinlarini nikéhlamamak ve kestiklerini
yememek kaydiyla Mecuisiler’in cizyeye
baglanmasina izin vermistir (Hamidullah,
Mecmu‘atii’l-ves&’iki’s-siyasiyye, s. 72).
Dért halife déneminde de bu uygulama
devam etmigtir. Musliman hukukcu-
lar, kendilerine has mustakil hikmu bu-
lunmayan konularda MecUsiler'e genel-
likle gayri mislimlere iliskin misterek
ahkami uygulama temayuilu géstermis-
lerdir. Ehl-i kitap'tan sayilip sayilma-
diklarinin énem tasidigi diyet gibi ba-
z1 hususlarda ise farkl goérugler ortaya
cikmistir (bk. DIYET; EHL-i KITAP; GAY-
Ri MUSLIM). [slami dénemde Mecisi-
ler’in blyik kismi Mislimanligi veya Hi-
ristiyanh@i kabul etmek suretiyle din de-
gistirmistir. Din degistirmede ve &zellikle
miusliman olmada gerek yerel yoneticile-
rin telkin ve tesviki gerekse cizyeden kur-
tulmaya veya Islam imparatorlugunda
siyasal ve sosyal acidan bazi imkéanlar el-
de etmeye yonelik amaclari etkili olmug-
tur. Emeviler'in son dénemlerinde ortaya
cikan Bihaferid b. Mahfervedin érnegin-
de oldugu gibi baz1 Mecdsi ileri gelenleri
telkin Uzerine musliman olmus, ancak
eski inan¢ ve geleneklerini hala devam et-
tirdikleri gerekgesiyle cezalandiriimistir
(ibnii'n-Nedim, 11, 822). Bu arada musli-
man olan bir kisim Mecusiler ilmi acidan
o6nemli eserler vermislerdir. Bermekiler
devrinde Islamiyet'i benimseyen ibn Hur-
dazbih bunlardandir (a.g.e., [, 326). Ali-
nan cizyenin korunmasi amaciyla onlarin
miuslimanlasmasinin yerel yoneticilerce
engellenmeye calisildigi dénemler de ol-
mustur. Emeviler ve Abbasiler devrinde
zaman zaman Mecsiler’e karsi takibat
yapilmig, ates tapinaklari yikilmis ya da
mescide dénustlrtlmustir. Bu yuzden
bazilari iran disina (&zellikle Hindistan)
g6¢ etmek zorunda kalmuistir.
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islami devirde MecOsilige karsi bircok
reddiye yazilmistir. Bu dénem Mectsi di-
niliteratirinin derlenmesi acisindan
da énemlidir. Bilhassa [X. yizyillda Den-
kard, Biundehign, Pendndme-i Zer-
diigt ve Ddtistan-1 Dinig, Datistdn-1
Mintig-1 Hired gibi Pehlevice metinler
derlenmistir (Bausani, s. 15-16). Ayrica
Islami devirde bazi Mec(isi ekoller ortaya
cikmigtir. Sehristani ve Abdulkahir el-
Bagdadi gibi muellifler cesitli Mec(st fir-
kalarindan bahsederler. Sehristani el-
Milel ve'n-nihal'inde (I, 54-72) KeyQ-
mertiyye (Keylmersiyye), Zlrvaniyye, Ze-
radestiyye ve Seneviyye'yi, Abdilkahir el-
Bagdadi de (el-Fark, s. 214) Zirvaniyye,
Meshiyye, Hiirremdiniyye ve Bihaferidiy-
ye'yi zikreder.

ismaililik ve Mslimiyye gibi mezheple-
rin taraftarlari olan bazi kisiler MecQsi-
lik'le iligkili inanc ve beklentilerini siirdiir-
muglerdir. Mesela bir astrolog ve filozof
olan Daydén lakapli Muhammed b. Hiise-
yin, islami dénemden sonra Mecisiligin
yeniden yayginlasacagini ilan etmis, Mis-
limiyye taraftari olan ishak adinda bir ki-
si de Zerdist'lin 6lmedigini ve kendisinin
Zerdust tarafindan tayin edilen bir elci ol-
dugunu ileri sirmusttr (ibnii'n-Nedim,
[, 469-470; 11, 823-824).

ZerdUst hayatta iken Zerdustilik, Taci-
kistan ve BelQcistan't da icine alan Harizm
bélgesinde yayilma imkéan: buldu. Ayrica
Kral Vistaspa'nin yardimiyla gonderilen
misyonerlerle civar bélgelerde de yayil-
mast i¢in ¢alisildi. Ancak bu dénemde Vis-
taspa’'nin hakimiyet alanina giren yore-
ler haric iran’in genelinde eski iran dinf
inanclari yaygindi. Zerdust'un 6limindin
ardindan onun égretileri iran’da kabul
goérmeye bagladi ve cok gegmeden iran’in
genelinde bu yeni din yaygin hale geldi.
Yeni dinin sagladigi canliligi da arkasina
alan Kral Dara imparatorluk sinirlarini
hizla genigletmeye koyuldu. Ozellikle Asur
ve Babil imparatorluklarinin mirasina
Persler'in hakim olmasiyla Zerdustilik ba-
tln bu bélgelerde yayilma imkani buldu.
Daha sonraki dénemlerde Hindistan'dan
Anadolu ve Avrupa’ya, Horasan bdlgesin-
den Arap yarimadasina kadar oldukca ge-
nis bir bdlgede taraftar edinen yeni din,
tabii olarak yavas yavas kendi ézgiin teo-
lojik doktrinlerini kaybetmeye ve yayildigt
bélgelerin yerli inang sistemleriyle karsi-
likh bir etkilesim stireci yasamaya bagladi.
Neticede bu surec, Zerdist'iin dgretile-
rinin irtibatta bulunan geleneksel dinler
ve kultirler cercevesinde yorumlanarak
Zerdustiligin senkretik bir dini gelenek

seklinde ortaya ¢cikmasini sagladi. Gunu-
miuizde sayilari hayli az olan Mecd(siler’in
dnemli bir bdlimi iran disinda, ézellikle
Amerika Birlesik Devletleri ve Kanada gi-
bi tilkelerde yasamaktadir. iran’da kalan-
lar Geber (Gebr) adiyla bilinmektedir. Hin-
distan’'daki Mecusiler ise Gucerati dili ko-
nusan kucik bir topluluktan ibarettir.

Kutsal Metinler. MecGsiligin kutsal me-
tinleri iki grupta toplanmaktadir. ilk grup,
Avesta ile Pehlevice bazi dokimanlardan
olusan yazili literatirddr; ikinci grup da
Ahameniler ve Saséaniler dénemlerine ait
yazitlardan olusan epigrafik dokiimanlar-
dir. Mecasi kutsal kitabi Avesta birkac ana
bélimden olusan bir metindir. Bu bélim-
ler Yesna, Visperad, Yest, Videvdad (Ven-
didat) ve Hurde Avesta (kiiclk Avesta) ola-
rak bilinir. En eski metinler yetmis iki ki-
simdan meydana gelen Yesna'da bulu-
nur. Yesna'nin on alti kismi geleneksel
olarak Zerdust'e atfedilir ve Gatalar (ila-
hiler) diye adlandirilir.

Mec(si gelenedi, orijinal Avesta’nin Vis-
taspa tarafindan 12.000 6kuz derisi Gzeri-
ne altin mirekkeple yazildigini (veya yaz-
dirildigini), bunun iki nishasindan birinin
Siz kraliyet hazinesine, digerinin Stahr
arsivine konuldugunu kabul eder. Bir ina-
nisa gére Stahr niishasi, Biiyiik isken-
der'in Iran’i istilasi esnasinda (m.o. IV, yiiz-
yil) ¢cikan yanginda yok olmus, Siz niisha-
s1 ele gecirilerek Yunanca'ya cevrilmistir.
Bu orijinal Avesta metninden ancak lcte
birlik bir kisim hafizalarda kalarak son-
raki dénemlere aktariimistir. Yine gele-
nege gore yazili fragmanlarindan ve ha-
fizalarda kalan s6zli malzemeden hare-
ketle Avesta’'nin yazili bir ntishasinin der-
lenmesi calismalari Eskaniyan Krali Val-
kas (51-75) ve Sasani hanedaninin kuru-
cusu Erdesir Papakan (226-241) tarafin-
dan baslatiimisg, neticede Kral II. Sapar
déneminde (310-379) derleme tamam-
lanmistir (Bausani, s. 11-12). Diger taraf-
tan yapilan bilimsel ¢alismalar, eldeki ya-
zili Avesta metninin milattan sonra IV.
ylizyil 6ncesine gitmedigini gdstermekte-
dir (a.g.e., s. 13). Dogu iran diyalektlerin-
den bir dile sahip olan Avesta, muhtevasi
itibariyle milattan énce VII. ylzyil ile mi-
lattan 6nce [V veya Ill. yazyillar arasi bir
dénemi kapsamaktadir. Sasaniler devriy-
le ilk Islami dénemlerde birgok Pehlevice
metin yazilmigtir. Mec(si rahiplerince ka-
leme alinan ve adeta Avesta'nin yorumu
olan bu metinler genel olarak Zend diye
adlandirilmaktadir ve daha ¢ok Sasani-
ler’in son yuzyilindaki teolojik gérusleri
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yansitir. Pehlevice metinlerin cogunlugu
milattan sonra IX. ylizyila aittir. Bunlar
arasinda, Avesta’'nin kayip kitaplarinin bir
Ozetiyle Zerdust'e dair cesitli efsanelerin
yer aldigi Denkard ve evrenin yaratilisiy-
la ilgili kozmogonik bir metin olan Biin-
dehign olduk¢a dnemlidir.

Inang Esaslan. Zerdlst'ten giiniimiize
kadar Mec(si inanclarinda bircok degi-
siklik olmustur. Mecisi dini metinlerinde
tanri inanci acisindan monoteizmden po-
liteizm ve dializme kadar farkli inang
ozellikleri yer almigtir. Gathalar'da g6z-
lemlenen erken dénem MecUsiliginde ev-
rensel bir monoteizm dikkati cekmekte-
dir. Peygamber Zerdust baslangictan beri
var olan bir tek tstiin gictin, Ahura Maz-
da’nin varligini savunmustu. Ahura Maz-
da her seyi bilen, mutlak iyi ve adil olan
tek tanriydi. Bu diistincesiyle Zerdist ya-
sadidi dénemde iran’da yaygin olan na-
turalistik politeizmi reddetmis, politeist
gelenek icinde olduk¢a énemli olan Mitra
gibi tanrisal varliklara inan¢ sisteminde
yer vermemigtir. Blitiin varliklarin Ahura
Mazda'dan zuhur ettidine inanan Zerdist
var olusun baglangicini, ylice tanridan zu-
hur eden ya da onun tarafindan yarati-
lan yedi asli ilahi varlikla aciklamistir. Bu-
na gére Ahura Mazda éncelikle kendisi-
nin kutsal ruhu Spenta Meinyu ile diger
alttilahi varligi yaratmistir. Amesa Spenta
(kutsal 6limsiiz) olarak da adlandirilan bu
alt1 yuce varlik Vohu Mana (iyi distince),
Asa Vahigsta (iyi gercek), Spenta Armeyti
(iyi sadakat), Hsatra Veirya (cazip hiikiim-
ranlik), Haurvatat (bitunliik) ve Ameratat
(6lumsizlik) seklinde gdsterilir. Bu ilaht
varliklar ayni zamanda bilge rab Ahura
Mazda'nin soyut vecheleri olarak da gori-
1Ur (ER, XV, 582). Bunlardan sonra Apam
Napat, Sraosa, Asi ve Gls Urvan gibi diger
ilahi varliklar yaratilmistir. Bu sonuncu-
lar Yazatalar ya da “tapinmaya deger var-
liklar” olarak da nitelenir. Adeta bir su-
dir sureciyle Ahura Mazda'dan tezahiir
eden bitun ilahi varliklar bir bakima y-
ce tanriy1 cevreleyen melekler konumun-
dadir. Zerdust, iyilikle (asa) kotiligin
(drug) metafizik boyutta degil ahlaki bo-
yutta var oldugunu distinmustur. Katl-
lige ve yalana ragbet eden ruhlar Ahura
Mazda’'nin dismanlaridir. Kétu ruhlar
arasinda en basta geleni Ehrimen’dir
(Angra Meinyu). K6t karakterli ruhlara
genel bir isim olarak Devalar da (devler)
denilmektedir. Diger taraftan hakikati ya-
ni Asa’yi tercih eden ve dogru karakter
tastyan ruhlar icin Ahuralar ismi kullanil-
mugtir.
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Zerdust tarafindan Ahura Mazda inan-
cina dayali olarak kurulan bu teolojik sis-
tem Batili ilim adamlarinca Mazdeizm
seklinde adlandirilmistir. Zerdiist'in kur-
maya calistigi bu tek tanrici inang siste-
mi fazla uzun émiirli olmamuig, doga ta-
pinmaciligia dayall Mitraci politeist ge-
lene@i tamamiyla alt edememistir. Aha-
meniler ddneminde Ahura Mazda 6n pla-
na ¢ikarilmakla birlikte sonradan Baga
denilen diger tanrisal varliklardan da vaz-
gecilmemigtir. Béylece Zerdusti rahipler,
vaaz ve dini uygulamalarinda Zerdigt’'tin
bahsettigi melege benzer ilahi varliklar-
la birlikte geleneksel iran politeizminin
Mitra ve Anahita gibi tanrisal varliklari-
na da yer vermiglerdir. Ayrica ileriki do-
nemlere ait kaynaklarda Ahura Mazda’-
nin hanimlarindan bahsedilmis, bundan
baska Vohu Mana ve Armeyti’nin babasi
olarak nitelendirilmigtir.

Sonraki devirlerde bazi Zerdustiler ké-
tlluk problemini, kaderin efendisi ve za-
manin kaynagdi olan iléhi varlik olduguna
inanilan Zirvan'la iliskili bicimde acikla-
maya calismiglardir. Buna gére Ahura
Mazda ile Ehrimen’in, iyi ve kotu talihin
dagrticisi olan, ezeli ve ebedi bir gig ola-
rak her seyi var eden zamanin yani ZUr-
van'in yarattidi iki kardes oldugu ileri sii-
rilmuistir. Ginimuz bilim adamlarinca
Zurvanizm diye adlandirilan bu akim, ge-
leneksel Mec(si dializmi 6ncesi heretik
bir akim seklinde bir muddet Zerdigti-
ler arasinda etkili olmustur.

Daha 6nceki donemlerde de dializmin
referansi olabilecek inan¢ ve dugtinceler
mevcut bulunmakla birlikte ginimuizde
Mecusiligin en carpict 6zelligi olarak bili-
nen Ahura Mazda (Ohrmazd) — Ehrimen
(Angra Mainyu) diializmi Sasaniler devri ve
sonrasinda ortaya ¢ikmustir. Pehlevice
Mecisi metni Bundehign bu dializme da-
yali var olusu oldukga acik bir sekilde an-
latir. Buna gére baslangictan itibaren iki
asli tanrisal varlik mevcuttu. Bunlardan
Ahura Mazda kudret ve iyiliklerle cevrili
1sik dinyasinda iken Ehrimen, karanlik-
larla cevrili olan derin ¢ukurlarda kana su-
samig bir halde yasiyordu. Her iki tanri-
sal varlik kendi alemlerinde bir dizi ya-
ratma eylemi gerceklestirmistir. Bdyle-
ce Ahura Mazda zamanu, ilahi varliklarin
6zunu, Amesa Spenta’y: ve diger ilahi var-
liklari, Ehrimen de benzer sekilde kendi
ruhsal varligiyla alti kétt varligi ve diger
kétileri yaratmistir. Ardindan Ahura
Mazda diinyayla ilgili olarak g6gi, suyu,
yeri, bitkileri, sigir1 ve insani, Ehrimen de
canavarlari vb. kétu varliklar: halketmis-
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tir (Bausani, s. 37-40). Bu dlializmde, her
ikisi de yaratilmamis biitin iyiliklerin ya-
raticisi ve sorumlusu olan bir iyi tanri ile
butin kétuliklerin yaraticisi ve sorum-
lusu olan bir kdtl tanrinin varligi esastir.
Bu iki glic ve onlara bagl olan Asa ve Drug
arasinda cetin bir muicadelenin var oldu-
duna inanilir.

Ahura Mazda yaratmayi iki agsamada
tamamlamistir; dnce her seyi ruhi (me-
nog), ardindan maddi (getik) olarak var et-
mistir. Varliklarin maddi olarak ortaya
cikmastyla iyi-kotl savasi aktivite kazan-
mistir. Mecasi inancina gére Ehrimen
metal dlemini yararak su yoluyla yeryizi
dinyasina ¢cikmis, buradaki bazi bolgele-
ri ¢6le cevirmis, Ahura Mazda'nin yarat-
tid ilk insanla bogayi 6ldirmus ve kutsal
atesi dumanla kirletmistir. Ahura Mazda
bitln insankdin prototipi olarak Geyu-
mert adinda bir varlik halketmistir. Ge-
yamert, Ahura Mazda ve Sfendermat’in
yani yeryizinin oglu olarak tanimlanir.
Daha sonra éldurilen GeyGmert'in to-
humlari (zlrriyeti) yerytzine dékulmus
ve bundan ilk insan cifti olan ve Adem’le
Havva'ya tekabiil eden Mesye ile Megya-
ne dogmustur (Eliade, 11, 317-318).

Mecusilik'te kozmik zaman tipkt Mani-
heizm ve Sabiilik'te oldugu gibi ti¢ déne-
me ayrilir. Bunlardan ilki yaratilis déne-
mini icermektedir. Tanri yeryizind, yer-
yuzundeki varliklari, insani ve yaratici iyi-
ligin semboli olan bogay: bu devirde ya-
ratmustir. ikinci zamanda kéti tanri Eh-
rimen’in saldirisi ger¢eklesmis ve Ehri-
men’den kaynaklanan kotilik yeryiziine
karigsmustir. Bu ikinci dénem iyilikle koti-
lik arasindaki aktif miicadele dénemidir.
Bu devirde insan, Ehrimen ve beraberin-
deki Devalar ve diger karanlik giiclere
kars1 Ahura Mazda'ya, Amesa Spenta-
lar’a ve diger iyi guiclere (Yazatalar) yone-
lerek korunup kurtulabilir. Bu dénemin
sonunda iyilikle kétiillik arasinda son bir
savas yapilacak ve kétu gulgcler alt edile-
cektir. Uclincii ve son devir ise kotiiligin
yok edilecegi ve adeta yeniden ilk déne-
me donilecedi restorasyon ya da iyilikle
kétilugin birbirinden ayriima devridir.
Kotiligin hakimiyetinin nihai olarak or-
tadan kalkacagi bu dénemde insanlar
ebediyen mutlak iyilik icinde yasayacak-
lardir.

Diinyanin gidisat, var olustan kiyame-
te kadar sire agisindan birbirine esit dort
devre ayrilan 12.000 y1l olarak hesapla-
nir. Bu dért devirden sonuncusunda Zer-
dist peygamber olarak yeryizine goén-
derilmistir. Zerdust, Gathalar'da kendi-

sini “manthra” (peygamber) olarak adlan-
dirmistir. Ayni nitelemeyi Zerdist'ten
sonra yasayan bazi Mec0Qsi ileri gelenleri
de kendileri icin yapmaktadir (Zeahner,
The Dowen and Twilight of Zoroastrian-
ism, s. 77). Dolayistyla Mecusilik'te pey-
gamberligin Zerdist sonrasi da devam
edecedine inanilmaktadir. Mecisi inan-
cina gore doérdiinci donem &hir zamana
tekabiil etmektedir. Bu zamanin sonlari-
na dogru kurtarici Saosyant gelecektir.
Zerdust’in soyundan olan ve bir bakire-
den dogacagina inanilan Saosyant ile yer-
yuzinde iyiligin hakimiyeti tekrar tesis
edilecektir.

Mecusilik'te 6liim ve 6lim &tesi hayat-
la ilgili inanclar oldukca gelismis durum-
dadir. Oliim sonrasinda ruh sirasiyla yil-
dizlari, ay1 ve giinesi gecerek ilahi dleme
ulagabilmektedir. Ruh diinyadaki inang-
lar1 ve davraniglari acgisindan sorgudan
gecirilir. Sreosa, Mitra ve Ragni tarafin-
dan yapilan bu sorgulamada kisinin amel-
leri bir terazide tartilir. Bu terazi adeta
bir képrui gibidir. Eger kisinin iyilikleri agir
basarsa Chinvat adi verilen bu ayrisma
koprisil genisleyecedi icin oradan gece-
rek yukaridaki cennete gider; giinahlari
agir basarsa o zaman da képrui &deta bir
bicak agzi gibi daralacagindan asagidaki
cehenneme diger (ER, XV, 585). Bedenin-
den ayrilarak cennete giden ruhlar orada
glzel bir kiz stretindeki kendi egiyle bu-
lusup birlesir. Zira Mecisi disiincesine
gbre yerylziindeki her canlinin ve hatta
ruhani varliklarin ilahi dlemde bir sireti
ya da esi vardir. Fravasi 6gretisi olarak
da bilinen bu inanca gére yerytzindeki
maddi varlik gecicidir; asil olan ruhun il&-
hi dlemdeki bedeniyle birlesmesidir. Cen-
netteki esiyle birlesen ruh orada ebedi-
yen mutluluk icerisinde yasar. Ehrimen
tarafindan yonetildigine inanilan cehen-
nem ise bir arinma mekanidir; burada
arinan ruhlar da sonunda cennete gire-
cektir. Bu ferdi yargilamadan bagka toplu
bir kiyamet, hasir ve hesaba da inanilir.

Temel ibadetler. Mec(silik'te yedinci
yaratilisla 6zdeslestirilen ve iléhi varlik-
lardan Ase Vehista tarafindan korundu-
guna inanilan ateg tanrinin yarattigi saf,
temiz ve iyi bir varlik olarak gérulir. Bu
sebeple erken dénemlerden itibaren ates
Mecusi tapinaklarinda énemli bir yer tu-
tar. Ozellikle Sasaniler devrinde ortaya ¢i-
kan ikonaklazm hareketinde tapmnaklar-
dan temizlenen tanri sQretlerinin yerini
kutsal ates almis, atesin kullanimi yaygin-
lasmustir. Ates motifi eski iran paralarinda
da kullanilmugtir. Yaygin olarak inanildigi-
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nin aksine Mec(silik'te ates bir tapinma
objesi yahut bir tanri dedil tanrisal safli-
gin, temizligin ve iyiligin sembolidir. Bu
sebeple Mecusilik'te atesle ilgili temizlik
kurallarina riayet etmek oldukca 6nemli-
dir. Ateste kullanilan yakitlar temiz ve ku-
ru olmalidir. Mec@siligin iran genelinde
etkin oldugu dénemde her toplumsal ta-
bakanin kendine has bir blyik kutsal ate-
sivardi. Bunlardan Adar Fernbag rahipler
sinifinin, Addr Gugnasp askerlerin, AdQr
Burzen Mihr ise ¢iftcilik ve hayvancilikla
ugrasan halkin kutsal atesiydi (Boyce, s.
87). Tapmaklarda degisik ates turleri var-
dir. Mesela Ates Vahram (Behram) tapi-
nakta yirmi dért saat yanan 6nemli ates-
tir; énem acisindan daha alt derecede
olan atesler de vardir. Tapinakta kutsal
ates 6nunde yapilan dualar esnasinda ra-
hipler nefeslerinin atesi kirletmemesi icin
yuzlerinde beyaz bir 6rtd kullanirlar.

Mecisilik'te on bes yasina gelen her co-
cuk icin dine girig téreni (Nevzot) diizen-
lenir. Bu térende cocuklar dualarla dinf
elbise (stdre) giyip kutsal kusak (kusti) ta-
karlar. Her Meciisi abdeste benzeyen bir
temizlik isleminin ardindan giines dogar-
ken, &gle vakti, 6gleden sonra, giines ba-
tarken ve gece olmak lizere begs vakitte
cesitli dualar (gah) okur. Dualar arasinda
Ahlna Veirya ya da Ahunvar denilen dua
oldukca 6nemlidir. Bu dua her Mec(st ¢o-
cuguna ilk égretilen dualar arasindadir.
Ayrica her Mecisi Frevarane adi verilen
iman formuliinl (dmentii) ginliik olarak
tekrarlar. Mec(siler'in bayramlari arasin-
da en 6nemlisi, yillik olarak kutlanan ye-
di btk bayramdan biri olan ve Nevruz
(No Ruz) adi verilen yeni yil bayramudir.
Tabiatin dirilisi anisina kutlanan Nevruz
ayni zamanda diinyanin ve insanin yara-
tildigi glin olarak kabul edilir. Genellikle
Gehembar adiyla bilinen diger alt1 bay-
ram ise Hsatra Veirya ve gégun yaratilist
anisina kutlanan Meydyoy Zaremaya (orta
bahar), Ahura Mazda ve insan icin kutla-
nan Homaspathmaedaya (Fravasiler bayra-
mi), Meydyoy Sema (orta yaz), Meydyeyrya
(orta kis), Peydisahya ve Ayetrima bayram-
laridir. Bu bayramlar Ahura Mazda, Ame-
sa Spentalar ve onlar tarafindan var edi-
len ya da korunan kutsal yaratiklar adina
kutlanir. Bunlardan baska sonbaharda
hasat zamani kutlanan Mihrican da nem-
li bir bayramdir.

Mecsiligin ahlak sistemi iyi soz, iyi di-
stince ve iyi davranis ilkesine dayanir. Her
ne kadar sonraki donemlerde aksi uygu-
lanmis olsa da Zerdust kanli kurban t6-
renlerine karsi ¢cikmisg, politeist Mitra kl-

tiiyle 6zdeslesen boga kurbanlarini red-
detmigtir. Zerdist, kanli kurbanin yerine
Haoma igecegini ve kisinin ibadetlerine
bir sahit olarak da ates sembolizmini kul-
lanmugtir.

Cok eski donemlerde 61t gémme ade-
tinin varhigini gésteren isaretler bulun-
makla birlikte sonralari tipki Tibet Bu-
distleri’nde oldugu gibi Mecisilik'te de
cesetlerin acikta birakilarak etlerin vahsi
hayvanlar ve kuslar tarafindan yeniimesi
adeti yayginlasmistir. Ruh bedenden ay-
rildiktan sonra ceset kirli sayilir ve onun
topraga gdmmek, suya atmak ya da ates-
te yakmak suretiyle temiz olan topragt,
suyu veya atesi kirletmesine izin verilmez.
Cesetler eski dénemlerde i1ssiz dag bagla-
rinda, yakin zamanlarda ve giinimizde
ise Dahma adi verilen 6zel binalarda ¢ip-
lak sekilde acikta birakilir. Nihayet etten
tamamuiyla siyrilip kuruyan kemikler top-
lanarak hasir gliniinde yeniden dirilmesi
inanciyla topraga gémuiliir. Cesede yalniz-
ca cenaze tastyicilari gibi bazi 6zel kisiler
yaklasabilir; bu kisilerin de 6zel bazi arin-
ma ayinlerini yapmalari gerekir. Oliilerin
arkasindan dua edilir ve bu sayede ruh-
larin cennete girecegine inanilir.

Mecusilik'te atesle ilgili temizlik kural-
lar1 yaninda su ile ilgili kurallar da énemli-
dir. Suyu ve su kaynaklarini kirletmek gui-
nah sayilir. Benzer temizlik kurallari top-
rak icin de gecerlidir. Topraga ¢cop gibi pis
seyleri ggmmek hos karsilanmaz. Bunun
yerine coplerin 6zel yerlerde yok edilme-
ye calisiimast égutlenir. Mecisilik'te kan
da bir kirlenme unsuru olarak kabul edi-
lir ve bu baglamda adet goéren kadinlar
toplumdan tecrit edilir; hatta bazan bun-
larin normal gunlik islerini yapmalari da
yasaklanir.

Rahiplik Sistemi ve Mabed. Mec(silik’-
te toplumsal yapi cesitli siniflardan olu-
sur. Mecasiligin iran’'da hakim din oldu-
gu eski donemlerde toplumda kraliyet
hénedani, rahipler, askerler ve halk (cift-
cilik ve hayvancilikla ugrasanlar) birbirin-
den ayrilmig vaziyetteydi. Rahipler, as-
kerler ve halkin kutsal buyuk atesleri fark-
liydr. Bu cercevede kraliyet hanedaninin
da kendine has kutsal atesi vardi. Bir kral
tahta ciktiginda onun kutsal atesi salta-
nati boyunca surekli yakili tutulurdu.

Rahiplerin mensup oldugu siniflarin en
dnemlisi Meci rahip grubudur. iran impa-
ratorluklarinin hakimiyeti altindaki bati
bdlgelerinde yerlesik Mecusi kolonilerinde
etkin olan Meciler, eski Yunan gibi Bati
dinyasinda Mecisiligin bu adla adeta
6zdeslesmesine sebep olmustur. Erbad
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(Herbad), Mébad (Magbad) ve Bagnepad
gibi rahip gruplari da dikkati cekmekte-
dir. Bunlardan Mébadlar’in ates tapinak-
larindaki bagrahipler oldugu bilinmekte-
dir. Ayrica Ansahrig ve Bandag adiyla bili-
nen laik gorevliler tapinaktaki atesin son-
memesi i¢in vazife yapar. Rahiplik baba-
dan ogula gecmektedir. Rahiplerin giysi-
leri basa takilan kiléah benzeri bir baslik,
bir elbise, agzi kapatacak sekilde yiize ta-
kilan bir pece ve bir kusaktan olusmakta-
dir. Bu giysiler zorunlu olarak beyazdir.
Temizlik ve safligi simgeleyen beyaz ra-
hip rengi olarak bilinir. Rahipler cenaze ve
evlenme térenleri, inisiyasyon (dine giris)
ayinleri vb. térenleri idare ederken bu-
nun karsiliginda belirli bir ticret alarak
gecimlerini saglarlar.

Erken dénem Mecusiliginde tapinmak
amaciyla kullanilan kutsal mekénlar ya da
sunak yerleri (altarlar) fazlaca gériilme-
mektedir. Ancak zamanla bilhassa Me-
casiligin toplumda hakim din haline gel-
mesiyle tapinaklar ve sunak yerleri olus-
maya baglamistir. “Ategkede” adi verilen,
icerisinde kutsal atesin yakili oldugu ta-
pinaklar iran'in her tarafinda insa edil-
mistir. Ates tapinaklari genellikle biri kut-
sal atesin yakili tutuldugu kisim, digeri
inananlarin ibadetlerini yerine getirdik-
leri daha buytk bir kistm olmak tzere iki
bélimden olusmaktadir. Sasaniler’in yi-
kilisindan sonra ateskedeler hizla yok ol-
mustur. Bugiin iran, Azerbaycan ve Hin-
distan’da cesitli ateskedelerin var oldu-
gu bilinmektedir.
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MECZU0B, E

Muhammed b. Kameriiddin
(gizeadl cplpod oy Aozxo)
Muhammed b. Kameriddin b. Hamed

b. Muhammed el-Meczib
(6. 1247/1831)

Sudanh dini lider ve $azeli seyhi.

1210’da (1795-96) annesinin memleke-
ti olan Metemme’de doddu. Nil-Atbara
kavsaginin giineyindeki Damer sehrinde
din énderleri yetistiren ve XIX. ylzyilin
baslarindan itibaren “Mecéazib” diye ta-
ninan bir aileye mensuptur. Meczib’un
ailesi, Sennar Devleti’'nin merkezi oto-
ritesinin ortadan kalkmasiyla genis bir
alanda idarf 6zerklik elde etmis, yerli ka-
bileler ve cevredeki tiiccar aileleriyle kur-
duklart ittifaklar sayesinde ekonomik ba-
kimdan da guiclenmis, actiklari okullarda
halka dini hizmetlerin yani sira saglik hiz-
metleri sunmus, yerlesik halkla gécebe-
ler arasinda meydana gelen meselelerin
¢ozimunde énemli roller Gistlenmistir.

Muhammed el-Meczib, Damer’e gide-
rek Ali b. Ahmed Ab Jadari’den Kur’an,
Ezrak b. Ahmed Ab Jadari’den fikih ders-
leri aldi. Egitimini tamamladiktan sonra
Kur’an hocasi olarak dogdugu kasabaya
déndi. 1820'de irsad faaliyetleri icin bol-
geye gelen Seyh Muhammed Osman Mir-
gani ile kargilagti ve ondan Idrisiyye tari-
katinin piri Ahmed b. Idris’in gériislerini
o6grenme firsatini buldu. 1821’de Hicaz’a
dénmek isteyen Mirgani ile birlikte o da
gitmeye karar verdi. Ancak Mirgani ile
aralarindaki anlayis farkliligi daha yolun
baginda birbirinden ayrilmalarina sebep
oldu.

Ahmed b. idris ile bulusmak icin Mek-
ke'ye gidip sohbetlerine katilan Muham-
med Mecz(b, miridin seyhine muhab-
betle birlikte Hz. Peygamber'e mutlak
baglilik icinde olmasi gerektidini sdyleyen
Ahmed b. {dristen cok etkilendi ve onun
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tesiriyle cezbeye kapilarak Medine’ye ge-
cip Resdl-i Ekrem’e yakin olmak istedi.
Medine’de kaldig yaklasik sekiz yil boyun-
ca Ahmed b. idris ile irtibatini stirdiirdii.
Burada muhtemelen gecimini Hz. Pey-
gamber’i 6ven ilahiler sdyleyerek sagladi.

Meczab 1829 yili Ocak ayinda Hicaz'dan
ayrildi ve Kizildeniz'de Afrika’nin liman
sehri Sevakin’e giderek tekkesini kurdu;
cevresinde énemli sayida dervis grubu
olustu. Sevakin’de iki yil kalip Damer’e
dénmek Uzere Subat 1831'de yola ¢ikan
Mecz(b, Damer’e vardiktan kisa bir siire
sonra 8 Temmuz 1831’de vefat etti. Mu-
hammed el-Mecz(b’un Sevakin'deki men-
suplari 6limunin ardindan Hicaz'da ya-
ninda bulunan muridlerinden Emin el-
Kitayabi'ye biat ettiler. Onun da kisa bir
slre sonra vefat Uzerine yerine Seyh Ya-
sin b. Abdulkadir Salim er-Ridvani gecti.
Seyh Yéasin goérevini 1854'te Mecz({b’un
yedeni Tahir b. Tayyib b. Kameriddin'e
devretti. Tahir ve oglu Dogu Sudanlilar'in
1881’de baslayan Mehdi isyanini destek-
lemelerini sagladilar, kendileri de bizzat
harekete katildilar. Ancak isyan bastirilin-
ca Seyh Tahir ve ailesinin Dogu Sudan’da
etkisi azalmugtir.

Meczib, Sudan’da XVIII ve XIX. yuzyil-
larda ulemanin temsil ettigi geleneksel
din anlayisinin étesinde islami bilgi ve uy-
gulamalarin yayginlasmasint saglayan
dini-sosyal reform hareketinin en énemli
temsilcilerinden biridir. Hayati boyunca,
bir yandan ulema cevrelerinde gelisen il-
mi gelenekten edindigi bilgileri bu gele-
negin cok fazla etkileyemedigi genis halk
kitleleri arasinda yaymaya calismis, bir
yandan da onlarin méanevi diinyasini ge-
listirmeyi amaclamistir.

Muhammed Mecz0b ve mensuplari Sa-
zell olduklarini séyledikleri ve kendilerini
bu isimle niteledikleri halde Seyh Mec-
z(b’'dan sonra tarikata Meczlibiyye de
denilmistir. Meczb’un Ahmed b. idris’e
intisap etmis olmakla birlikte Sazeliyye
icazetini babasi Kameriiddin’den aldigt
anlasiimaktadir. Nitekim tarikat silsilesi-
ni kaydettigi bir eserinde seyhi olarak ba-
basini géstermektedir (Hofheinz, Arabic
Literature of Africa, I, 252-253).

Sézeli seyhi olan dedesi Faki Hamed'in
Damer’de bilyik saygi gosterilen tiirbe-
sinin yerini XX. yizyilda Mecz(b’un tir-
besi almistir. 1915'ten baglayarak her yil
27 Muharrem’de Damer’de icra edilen
téren Mecz(b adina yapilmaktadir. 1985’-
ten itibaren 29 Receb’de Sevakin'de ya-
pilan benzeri bir térende Meczlb’un ila-
hileri okunmaktadir. Yegeni Seyh Tahir

[l ANSIKLOPEDISI 28. GiLT

el-Meczb onun hakkinda el-Vesile ile’l-
matlab fi ba‘z1 me’stehere min mené-
kib1 ve kerdmati veliyyillah es-Seyh
el-Meczib adli bir menakibnadme kale-
me almistir (Kahire 1332).

Muhammed el-Meczib’un tasavvuf
anlayisinda nazariy6ni agir basan me-
tafizik yaklasimlar ikinci planda yer alir.
Sohbetlerinde muridlerinin dirist ve ah-
18Kl olmalarint ve sorumluluklarinin bi-
lincinde olarak hareket etmelerini 6gut-
leyen Meczib’a gore tasavvufta énemli
olan, muridlerin bir tarikat ve zaviye gev-
resinde drgutlenmeleri ve ibadetleri ye-
rine getirirken ruhen canli olmalaridir.
Muhammed el-Mecz(b’un divani, evrad
mecmualari ve mevlidlerinin yani sira ta-
savvuf, hadis, fikih, fikih usulil, gramer
gibi cesitli konularda otuz sekiz kadar
eseri bulunmaktadir.
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MECZUB, Sidi Abdurrahman

(wgdoeall GlozJlane (G )
Ebii Zeyd (Ebad Muhammed)
Abdurrahman b. Ayyad b. Ya‘kob
el-Meczib el-Hilali el-Fereci
(6. 976/1569)

Fash meczup sfifi.
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909 Ramazaninda (Subat-Mart 1504)
Fas’'in (Magrib) Atlantik sahilinde bulu-
nan Azemmiur’a bagh Beni Amgar’in bir
ribati olan Tit (Titlnfitr, Aynilfitr) kdylinde
dogdu. Fatimiler zamaninda Kuzey Afri-
ka'ya yerlesen Beni Hilal Arap kabilesinin
kollarindan olup Diikkale kabileler birlidi
icinde yer alan Evladi Ferec’e mensup-
tur. Kaynaklarda zikredilen Sanhaci nis-
besi, ayni bélgede yasayan Sanhéace Ber-
beri kabilesiyle de bir alakasi olduguna
isaret etmektedir. Babasi muhtemelen,
914’te (1508) Portekizliler'in Azemmir’u



