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MECZUP

minda bulunduklarini ve siddiklarin hal-
lerine sahip olduklarini belirttikten sonra
fikih limlerinin onlarin velili§ini kabul et-
medigini, ancak bunun yanlig bir hikim
oldugunu, zira ibadetin veliligin mutlak
sarti olmadigini, Allah'in veliligi diledigine
lutfettigini sdyler. Ona gére meczuplar
serf hukiimlere tam anlamiyla uygun ol-
masa da ibadet ederler. Dogustan saftir-
lar, kendilerine gére iyi islerin yapiimasi-
nit tesvik eder, kot isleri engeller, higbir
kayit altinda bulunmadiklarindan bazan
gaybdan haber verirler (Mukaddime, s.
153; Sifa’ii’s-s&’l, s. 107). Hucviri, mec-
zuplarin Kulluk gérevlerini yerine getir-
mekten azat edildiklerini ileri siirer (Kes-
fii’'l-mahctib, s. 331). Takiyytddin ibn Tey-
miyye de gliclii bir sevgi ve zikir sebebiyle
icine ask atesi diistig icin akli basindan
giden Kisinin séz ve hallerinde méazur ol-
dugunu, bu durumda iken sdyledigi sozler
ve davraniglari sebebiyle kinanamayaca-
gini, Allah’in meczuplara akil ve hal verdi-
gini, sonra akillarini baglarindan alip on-
lar1 cezbe halinde biraktigini, dinin emir
ve yasaklarina uymaktan da muaf tuttu-
gunu soyler (Mecmi‘u fetava, X, 431).

Mutasavviflarin biyiik bir kismi salikin

tasavvuf yolunda ancak cezbe ile ilerle--

yebilecedi gérustindedir. Tasavvufta bir
tarikata intisap ederek siilikini tamam-
lamamig ve cezbe halini yasamamis sa-
liklere “miicerred salik” (salik-i gayr-i mec-
z(ib), tasavvuf yoluna girmeden ve yolun
gereklerini yerine getirmeden ani bir cez-
beye mazhar olan saliklere “mutlak mec-
zup” (meczb-1 gayr-i slik), tasavvuf yolu-
na girip bu yolun c¢ilesini ¢cektikten sonra
cezbe halini yasamis olanlara “sélik mec-
zup” (sélik-i meczlb), yasadiklari bir cezbe
halinin ardindan tasavvuf yoluna girip ka-
rarli bir sekilde bu yolun gereklerini yeri-
ne getirenlere “meczup salik” (meczlb-i
sélik) denir. Gercek meczup bunlarin ikin-
cisidir, ancak miirside ulasmadigindan
kendisi ermis olmakla birlikte irsad yet-
Kisi yoktur.

Meczuplari hakiki meczuplar, bunlara
benzemeye calisanlar ve meczupluk tas-
layanlar diye Ugce ayiran Abdurrahman-i
Cami, hakiki meczuplarin Hakk'a erdik-
ten sonra bir daha geriye donup insanla-
ra rehberlik yapamadiklarini, kendilerin-
den gecmis ve fani olmus bir sekilde ya-
sadiklarini; meczup olmayan, fakat sami-
mi olarak meczuplara benzemeye caba-
layanlarin bazan Hak'tan gelen isiklar ve
raihalar sebebiyle kendinden gecip mec-
zuplar gibi hareket ettiklerini, ancak ba-
zan 151k ve koku kesildiginden karanlkta
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nefisleriyle bas basa kaldiklarini; meczup-
luk taslayanlarin ise dinin emir ve yasak-
larina uymamak icin cezbe halinde gérin-
duklerini, Hakk'in iradesiyle hareket et-
tikleri icin sorumiu olmadiklarini ileri str-
diiklerini ve bunlarin ibahi zindik oldugu-
nu soéyler (Lamif, s. 15, 19-20). Bunlarla
meczup arasindaki fark tabii sekilde tit-
reyen elle bilingli olarak titretilen ele ben-
zetilmistir. Serrac bu tir meczuplugu bir
sapkinlik olarak gorur (el-Lima$, s. 525).

Gelecekle ilgili olarak verdikleri haber-
lerin bazan dogru ¢ikmasi, bazan da hik-
metli s6zler sdylemeleri meczuplarin hal-
kin gbzundeki itibarini arttirmig, bu da
dini hiikiimlere ve ahlak kurallarina uy-
mayan s6z ve davranislarinin mazur go-
rilmesine sebep olmustur. Sa‘rani, bu-
yuk veliler olarak tanrttigi meczuplarin
bu tir sz ve davranislar: hakkinda bilgi
verir (Tabakat, 11, 141-143, 173, 184-187).
Unlii meczup Ma'stik-1 Tast'nin i¢ki ictigi,
sair Senai’yi de icki icen bir meczubun
irsad ettigi nakledilir (bk. Lamif, s. 349,
666).

Biitiin islam aleminde rastlanan mec-
zuplar bulunduklari ¢evrelerde buyuk
saygi gérmus, meczup sifati bircok sifi-
nin unvani olarak kullanilmisg, élen mec-
zuplara tirbeler yapilarak kabirleri ziya-
retgah haline getirilmis, adlarina mescid-
ler ve camiler yapilmistir. Bazi meczup-
larin digerlerinden daha Ustiin oldugunu
belirtmek icin onlara “kutb(’l-meczibin”
denilerek ruhaniyetlerinden feyiz alinma-
s1 gerektigine ve keramet sahibi oldukla-
rina inaniimigtir (bk. BEHLUL). Ayagli Sa-
kir Efendi ve Neyzen Tevfik son devrin ta-

ninmig meczuplari arasinda zikredilebilir.
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5§ 1
MECHUL

(Jsealt)
Kimligi veya kisiligi bilinmeyen
ravi hakkinda kullanilan

hadis terimi.
[ ;|

Sozllikte “bilmemek, tanimamak” an-
lamindaki cehl (cehalet) kdkiinden tire-
yen bir isimdir. Terim olarak hi¢ bilinme-
yen veya yeterince taninmayan raviyi ifa-
de eden bir kavram olup ma‘riifun karsi-
tidir. Bir ravi ismi, kiinyesi, lakabi, sanati,
sifati ve nisbesi gibi 6zelliklerinden biri
veya birkac! ile meshur olmasina ragmen
herhangi bir amacla onun taninmadig:
bir dzelligiyle adlandirilip farkl bir sahis
izlenimi verilmeye calisiimasi veya kisalt-
ma icin adinin hic belirtiimemesi (ibham)
ya da bir tek ravisinin bulunmasi halinde
mechul olur. Mesela Muhammed b. Saib
b. Bigr el-Kelbi bazan dedesine nisbetle
Muhammed b. Bisr, bazan Hammad b.
Séib, bazan da Ebli’'n-Nadr, Eb( Said, EbG
Hisém gibi farkli isim ve kiinyelerle adlan-
dirtlarak kimligi ve Kisiligi belirsiz hale ge-
tirilmistir. Bir haber nakledilirken, “Bana
adamin biri, bir seyh ... haber verdi” gibi
bir ifade kullanilarak hocanin adinin giz-
lenmesi veya Amr Zamiir, Sem‘an b. Mes-
nec el-Hezhéaz, Bekir b. Karvas, Yezid b.
Siiheym, Ciirey b. Kiileyb ve Umeyr b. [s-
hak gibi kimselerin tek ravilerinin bulun-
masi rivayeti mechul durumuna getirir
(ayrica bk. CEHALET).

Hadis ilminde mechul raviler iki kisma
ayrilir. 1. Mechdli’l-ayn (cehéleti’l-ayn). Bu
ifade ilk bakista kimligi belirsiz kisi diye
anlagilsa da terim olarak “adi belli oldu-
gu halde hadis 6grenimi ve 6gretimi bilin-
meyen”, kisaca “tek ravisi olan kimse”
manasina gelir (Hatib el-Bagdadi, s. 88).
Bdyle bir raviye “mechalii’z-zat” da deni-
lir. Hadisciler, mechul terimini genelde
mechuali’l-ayn anlaminda kullanmakla
beraber EbG Hatim er-Razi bununla ceha-
letl’l-vasfi (cehaletli’l-hal) kasteder (Sem-
seddin es-Sehévi, [, 320; Leknevi, s. 229-
230). Mechdli’l-ayn olan bir ravi, taninan
iki alimin kendisinden hadis rivayet etme-
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si halinde bu durumdan kurtulmakla be-
raber adaleti sabit olmaz (Hatib el-Bag-
dadi, s. 88). ibnii’'l-Medini, Ziihli, Bezzar,
Darekutni, ibn Abdiilber en-Nemeri, Ze-
hebi ve ibn Hacer el-Askalani gibi hadis
ve usul alimlerinin biylk cogunlugu bu
gbristedir. Buna karsilik ibn Huzeyme
ve ibn Hibbén, cehaletii'l-ayn durumunun
ortadan kalkmasi icin meshur bir ravinin
rivayetini yeterli gérmuslerdir. Diger ta-
raftan cehéleti’l-ayn halinin ortadan kalk-
masinda sayi sartini dikkate almayanlar
da vardir. ibnii's-Salah, Buhari ve Miis-
lim’in el-Cdmi‘u’s-sahih’lerinde bu yon-
deki bazi uygulamalarina dayanarak on-
larin bu gériste oldugunu belirtir, kendi-
sinin de bu gorusi benimsedidi izlenimini
verir; aslinda bu konudaki ihtilafin ta‘dil
icin bir kiginin tezkiyesinin yeterli olup
olmadigi meselesine dayandigini sdyler
(‘dlumii’l-hadis, s. 54). Nevevi ve Tibi'nin
de benimsedigi bu géris, bir haberin ve-
ya bir tenkit hilkmunin kabull icin sayi
sarti aranmadigi gibi cehaletin kalkma-
sinda da aranmamasi gerektigi dlistn-
cesine dayanir (Tibi, s. 91). ibn Receb ise
sadece saylya bakilmayip ayni zamanda
ravinin hadisciligi, muhaddisler arasinda-
ki s6hreti ve rivayetlerinin azligi coklugu
gibi hususlara da dikkat edilmesini ister
(Serhu “ileli’t-Tirmizi, s. 80). Mechali'l-
ayn olan ravinin rivayetinin kabul edilip
edilmeyecegi konusunda farkli gérusler
vardir. Cumhura gére mech(lii’'l-ayn olan
ravi adi sani belli olmayan ravi hikmiinde
olup rivayeti kabul edilmez. Ravide Mis-
limanlik’tan bagka bir sart aramayanla-
ra gore ise kesin olarak kabul edilir. Hane-
filer’e nisbet edilen bu gériisii ibn Huzey-
me ve ibn Hibban da benimsemistir.
Mechli'l-ayn olan ravinin rivayetini bazi
sartlar dahilinde kabul eden alimlerden
biri olan Ahmed b. Hanbel'e gére Malik
b. Enes, Yahya b. Said el-Kattan ve Ab-
durrahman b. Mehdi gibi yalnizca adil
kimselerden rivayet etme kararliligi gos-
teren guvenilir sahislarin mechul kimse-
lerden rivayet ettikleri hadisler makbul-
diir. ibn Abdiilber en-Nemeri, bu kapsa-
mi daha da genisleterek mechul sayilan
révinin kahramanlik, ziihd, edebiyat veya
sanat gibi bir yoniyle meghur olmasi du-
rumunda rivayetini gecerli sayar (ibni's-
Saléh, s. 160-161). Bazi alimler ise tek ra-
visi olan mechul sahsin ayrica bir cerh ve
ta'dil uzmani tarafindan tezkiye edilmesi
(Ibn Hacer, Niizhetii’'n-nazar, s. 46) veya
tek kalan ravinin ayni zamanda cerh ve
ta'dil uzmani olmasi halinde rivayetinin
gecerli oldugunu sdylemiglerdir. ibnii’l-

Kattan'in tercih ettigi bu gériisi ibn Ha-
cer de en dogru gérus olarak kabul et-
mis, ayrica Sehavi bunu benimsemistir
(Fethu’l-mugis, 1, 320). Mechul ravinin sa-
habi olmasi durumunda bitlin sahabeyi
adil kabul eden Ehl-i sinnet, Mu‘tezile ve
Zeydiyye'ye gbre hepsinin rivayeti mak-
buldiir (Emir es-San‘ant, 11, 186). ibn Ha-
cer givenilirlik bakimindan ravileri on iki
mertebeye ayirmis ve mutlak mechul laf-
ztyla cerhedilenleri dokuzuncu sirada zik-
retmistir (Takribii’t-Tehzib, s. 14).

2. Mechdli’l-hal. Kendisinden iki veya
daha fazla giivenilir ravi rivayette bulun-
dugu halde hadisciler arasinda taninma-
yan ve hakkinda herhangi bir cerh-ta‘dil
hiikmi olmadigindan durumu bilinme-
yen ravidir. Béyle bir raviye “mechali’l-
adale, mechdli’l-vasf, mechdli’s-sifa,
mestar” da denilmektedir. Bazi usulculer
hem dis hem de i¢ yoniiyle adaleti bilin-
meyenleri mech(li’l-hél, dis ydnuyle adil
fakat ic yonuyle adaleti bilinmeyenleri de
mestdr veya “mechili’l-adale batinen”
diye nitelendirmislerdir. Ancak imam’l-
Haremeyn el-Ciiveyn, Ferréa el-Begavi, ib-
nii's-Salah, ibn Dakikul‘id, Zehebi ve ibn
Hacer el-Askalani gibi hadis ve usul alim-
leri bu kavramlar arasinda bir fark gor-
memislerdir. Cumhura gére adaleti bilin-
meyen mechdli’l-hal ravinin rivayeti mak-
bul degildir. Buna karsilik bagta Hanefi-
ler olmak lizere Sileym b. Eyydb er-Razi
gibi bazi Safiiler ve ibn Hibban ile ibn Fa-
rek gibi bir kisim hadisci ve usulciler
mechald’l-hal ravilerin rivayetlerini ge-
cerli saymiglardir (Semseddin es-Sehavi,
[, 322). Bazilar1 Eb( Hanife'ye dayandiri-
lan bu gérisi ravinin, insanlarin genelde
adil kabul edildigi islam’in ilk déneminde
yasamig olmasi sartina baglayarak Hz.
Peygamber’in en hayirli nesiller olduklari-
na sahitlik ettidi ilk G¢ ravi tabakasini tes-
kil eden sahabe, tébiin ve tebeu't-tabiin
ile sinirlandirmis, daha sonraki raviler
hakkinda muteahhir Hanefi alimlerinin
cumhurla aynt géruste olduklarini séyle-
miglerdir (Bahriiluliim el-Leknevi, II, 181
vd.). Mechul raviyi “adéleti arastirmakla
anlasilamayan ve sahsi da bilinmeyen
kimse"” diye tanimlayan imam Safii, béyle
bir ravinin rivayetiyle ihticac edilemeyece-
gini belirtmekle birlikte (Semseddin es-
Sehavi, 1, 325) bagkasinin i¢ yliztinin bilin-
meyecedi, Kisinin adil olup olmadiginin
zahirine bakilarak kabul edileceg@ini sdy-
lemekte (/htilafii’l-hadis, s. 36), bdylece
mestdrun rivayetinin kabuliine onay ver-
mektedir. ibnii’s-Salah, meghur hadis ki-
taplarinin ¢cogunda, vefatlarinin {zerin-
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den uzun zaman ge¢mis ve i¢ durumlarini
arastirma imkani kalmamis pek cok ravi
hakkindaki uygulamanin bu dogrultuda
oldugunu ve onlarin zahir halieriyle yeti-
nildigini belirterek bu gérusu destekle-
mekte, Nevevi de taninmig bircok alimin
mestar ravilerin rivayetini kabul ettigini
ve en dogru gérisin de bu oldugunu sgy-
lemektedir (Serhu Mtislim, 1, 140). Cunki
haberlerin kabull haber verene duyulan
hiisnlizanna dayanir ve hi¢ kimse ravinin
ic yzinu bilmekle mukellef degildir. Ze-
hebi, Buhari ve Muslim'in eI-Cami‘u’s-
sahih’lerinde bu tlrden pek cok réavi bu-
lundugunu sdéylemekte, bdylece zahire
gore hikim verme zorunlulugunun mes-
tar ravinin rivayetini kabul etmeyi gerek-
tirdigi anlasilmaktadir. imamii’l-Hare-
meyn el-Clveyni ise bu konuda orta bir
yol tutarak mechalir'l-hal olan ravinin ri-
vayetinin mutlak anlamda red veya kabul
edilemeyecegini, durumu acikhiga kavu-
suncaya kadar beklemek gerektigini be-
lirtmis (el-Burhan, 1, 615-616), ibn Hacer
de bu gorisu benimsemistir (Niizhetii’n-
nazar, s. 46). Mech@li’l-hal ravinin hiuk-
mu konusundaki bu ihtilaf, aslinda riva-
yetlerin kabull icin ravinin adil oldugu-
nun bilinmesi mi yoksa fasik oldugunun
bilinmemesi mi gerektigi sorusunun ce-
vabuyla ilgilidir. Ravinin adil oldugunun bi-
linmesi esas alindigi takdirde mestirun
rivayeti benimsenmekte, ikincisi esas alin-
diginda ise reddedilmektedir. ibn Hacer
el-Askalani, mestar veya mechili’l-hal
diye cerhedilen ravileri gtivenilirlik sirala-
masinda yedinci sirada zikretmigstir (Tak-
ribii’'t-Tehzib, s. 14). Sahsi tanindig ve &dil
oldugu bilindigi halde adi ve nisbesi bilin-
meyen ravinin rivayetinin makbul oldu-
dgunda goéruis birligi vardir (Styti, 1, 321).

Konuyla ilgili bir bagka kavram da “ce-
héleti't-ta‘yin"” olup bir ravinin, adini be-
lirterek, “Bana falan veya filan haber ver-
di” gibi sipheli bir ifade kullandidi, fakat
rivayetin bunlardan hangisine ait oldugu-
nu tam kestiremedigi rivayet tiriadur. Bu
durumda ravinin her iki hocasi da giive-
nilir ise o rivayet kabul edilir, hangisinin
guvenilir oldugu bilinemezse rivayet red-
dedilir (a.g.e., 1, 322).

Mechul kavrami ticiincl dereceden bir
cerh lafzi olup mechul oldugu séylenen
ravinin hadisi delil degeri tasimaz, ancak
i‘tibar® icin kullanilabilir. Diger taraftan
rical kaynaklarinda ravilerin mechul olup
olmadidi konusunda bazan farkli, hatta
celigkili hiikimler verildigi goérulmekte-
dir. Bu celigkilerin giderilmesi i¢in muel-
liflerin tenkit tarzinin ve telif usuliinin
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bilinmesi 6nemlidir. Mesela muhaddisle-
rin cogunlugu mechul ifadesini “mech-
10’l-ayn” anlaminda kullanirken EbG Ha-
tim ayni tabirle cehéletl’l-vasfi kastet-
mektedir (Leknevi, s. 229-230). Cerhteki
kati tutumuyla bilinen ibnii'l-Kattan el-
Magribi'nin bazi raviler hakkinda séyledi-
gi, “Adaleti sabit degildir” veya, “Hali bi-
linmiyor” gibi ifadeler ona has bir kulla-
nim olup o ravinin mechul veya givenil-
mez oldugunu belirtmez. Ciinki ibnii’l-
Kattan bu ifadeyle giivenilir oldugu belir-
tilmemis réavileri kasteder. Halbuki cum-
hura gére kendisinden birka¢ réavinin ri-
vayeti bulunan ve munker hadis naklet-
meyen kimsenin hadisi sahihtir. Nitekim
Sahihayn’'de kimsenin tenkit etmedigi,
mechul de olmayan béyle bircok mestir
ravi vardir. Bunun bir sonucu olarak ib-
ni’l-Kattédn cumhurun aksine, Buhari ve
ibn Eb( Hatim gibi meshur miinekkitle-
rin raviler hakkinda bir sey séylememesi-
ni mechullik alameti saymustir. Halbuki
Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Miinziri, Ze-
hebi, ibnii’'l-Kayyim el-Cevziyye, Abdul-
lah b. Yasuf ez-Zeylai, Ebii’l-Fida Ibn Ke-
sir, Bedreddin ez-Zerkegi, Heysemi ve ibn
Hacer el-Askalani gibi hadis alimleri Bu-
hari’'nin bir ravi hakkindaki sikdtunun
genelde bir cerh, 6zelde ise bir cehalet
gerekcesi olamayacag! sonucuna varmig-
lardir (a.g.e., s. 232). Ayni sekilde Zehe-
bi'nin Mizdaniil-i‘tidal adli eserinde her-
hangi bir kaynaga isnat etmeksizin mut-
lak olarak kullandidi butiin mechul tabir-
lerinin aslinda Ebd Hatim er-Razi'ye ait
oldugunun bilinmesi gerekir. Diger taraf-
tan mechul denilen réaviler hakkinda hata
ihtimali de g6z énlinde bulundurulmali-
dir. Nitekim EbQ Hatim er-Réazi, Hakem
b. Abdullah el-Basri, Ahmed b. Asim el-
Belhi, ibrahim b. Abdurrahman el-Mah-
z(mi, ibn Hazm da Tirmizi, ibn Mace,
Eb(’l-Kasim el-Begavi gibi tanimadiklari
bircok meshur raviyi mechul olarak nite-
lendirdikleri icin elestirilmis (ibn Hacer,
Tehzibii’t-Tehzib, 1X, 388; Semseddin es-
Sehavi, 1, 325) ve diger miinekkitlerin de-
gerlendirmelerine uymayan mechul hi-
kiimlerine glvenilemeyecegi belirtilmis-
tir (Zafer Ahmed et-TehAnevi, s. 268; Lek-
nevi, s. 253-254).

Hadis literatiriinde rical kaynaklari di-
sinda mechul réavilerle ilgili mistakil ki-
taplar da mevcuttur. Bunlar arasinda Bu-
hari, Muslim ve Hasan b. Stfyan’in Kitd-
bii’'l-Vuhddén, Hatib el-Bagdadi'nin Mu-
vazzihu evhami’l-cem* ve't-tefrik (DIA,
XVI, 457), ibn Beskiival'in Kitabii Gava-
mizi'l-esm@’i’l-miibheme el-vdki‘a fi
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militini’l-ehddisi'l-miisnede (a.g.e., XIX,
377) adl eserleri sayilabilir.
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MECHULIYYE
(EWIVESNIY
Allah’in bazi isim ve sifatlarim bilip
bazilarim bilmeyen kimsenin de
miimin sayilacagim kabul eden
ve Harici firkalarindan birini olusturan
Acéride’nin bir kolu

(bk. ACARIDE).
L |

28. CILT

r i
MED

(o)
Harfin sesinin

harekesi yoniinde uzatilmasini

ifade eden tecvid terimi. y

Soézlikte “arttirmak, ziyade etmek”
anlamina gelen medd kelimesi “cekmek,
yaymak, désemek, uzatmak” gibi méana-
larda (Lisanii’l-“Arab, “mdd” md.) Kur’an-1
Kerim'de otuz U¢ yerde gecmektedir. Te-
rim olarak ise bir harekeli harfin éniinde
yer alan ve harfin harekesi tiriinden olan
bir med harfiyle harfin sesinin harekesi
yoniinde uzatiimasina denir (Ali el-Karf,
s. 81). Ziyade med sebebi olan hemze ve
siik(in bulunmadiginda sadece med harf-
lerinden biriyle yapilan uzatmaya “tabif
med” (medd-i tabif) denir ve bu tir med-
ler ayrica kasr olarak da adlandirilir. Tabif
medler Arap dilinin aslinda var olan, dilin
kelime yapisindaki uzun hecelerdir.

Tabii medlerin olusumunda “med harf-
leri” (hurtf-1 med) adt verilen su ¢ harf-
ten birinin bulunmasi sarttir: Kendisin-
den dnceki harf (ma kabli) tistiin harekeli
oldugunda daima med harfi olan elif
(6 gibi); kendisi sékin, bir dnceki harf 6t-
re harekeli vav (o453 gibi); kendisi sakin,
bir 6nceki harf esre harekeli ya (. gibi).
Med harfleri cogu yerde yazida gérul-
mekle birlikte bazi durumlarda yalniz te-
laffuzda vardir (4 — 4 gibi). Tabii medle-
rin uzatilma suresi 6zellikle Kur'an-i Ke-
rim tilaveti sirasinda hassasiyet isteyen
bir konu olur. Bu sure icin birim olarak elif
6lctist kullanilir (ibnii'l-Cezerd, 1, 322). Bu
ise elif diyecek veya elif (1) yazacak ka-
dar bir slredir. “Bir parmak kaldirilacak
kadar” ifadesi (Karabasg, s. 5) ve diger ba-
z1 6lgller, 6ngériilen bu siirenin Kur'an't
guzel okuyan Ustatlarin agzindan (fem-i
muhsin) onlari dinleyerek tesbit edilmesi
gerektigini belirtir.

Tabii med uzerine ilave edilerek med
edilen fer (arazi) medler, med harfinden
sonra gelen hemze veya siikin faktori-
ne gore siniflandinimistir. a) Med harfini
takiben ayni kelimede hemze bulunuyorsa
buna “muttasil med” (medd-i muttasil) de-
Nir (s —sew — s 2= gibi). b) Hemze med
harfinden sonra ayri kelimede bulunuyor-
sa “munfasil med” (medd-i munfasil) mey-
dana gelir (Cof b — pCuiif 195 — welgol g gi-
bi). Munfasil medde “céiz med” adi da ve-
rilir ve kiraat imamlarina gére bir, iki, Uc,
dort ve bes elif mertebeleriyle icra edilir.
Muttasil med ise vacip meddir. Onda sa-



