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(~o=~/—c~/—<~l/—~——/——/-=), lll. aruz
(mahzuf, mahbiin) ve 5. darb (mahzuf,
mahbn)ile: (—e——/~c—/v o ~l/—c——/——~/
«<-); lll. aruz (mahzuf, mahb{in) ve 6.
darb (ebter) ile: (—v—/—~—/c «~/[-<—-/
———/—-) seklindedir.

Yukarida aruz, darb ve hasivde gecen
bitiln failatin (-.—-) ve failin (—.-)
tef‘ilelerine habn uygulanarak feila-
tln (v «—-) ve feilin (- --) elde edilir.
Ayrica failatiin (-~—-) tef‘ilesine keff
ile (son hafif sebebin stikinunu atma)
(&33les — &3eB) failati (———), sekl ile
(habn ve keffin birlikte uygulanmasi) feila-
tl (v~ —-) elde edilir. Bu degisiklik aruz
tef‘ilelerine uygulanmaz. Kisa hece ile bi-
ten (mekfaf) bir tef'ileyi kisa hece ile bag-
layan (mahb(n) bir tef‘ilenin takip etme-
mesi gerekir. “Muakabat” ad1 verilen bu
durum uygun goérilmemistir. Ayni kaide
remel, miictes ve hafif bahirlerinde de
gecerlidir (ibn Restk el-Kayrevani, I, 127;
krs. DIA, XV, 114).

Yukarida g aruz ve alti darbdan tesek-
kil eden vezin gruplari, aruza dair klasik
kitaplarda ve bunlara muhteva bakimin-
dan bagh kalan yeni eserlerde medid ka-
liplar1 olarak zikredilir. Bunun yaninda
sanatkarlarin nazim tekniginde yaptikla-
r1 yenilikleri de iceren bazi eserlerde bu
bahrin bagka vezin gruplari da yer alir.
Celél el-Hanef1'nin tesbit etmis oldugu
on bir vezinden anilan alt1 klasik vezin
grubu disindakiler illet ve zihaf kaideleri-
nin uygulanmis sekilleriyle asagida veril-
mistir (el-“Araz, s. 290-300).
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Bir kimseyi giizel bir niteligi dolayisiyla
ovme anlaminda ahlak terimi.

Sozlikte medh kelimesi, “bir insani
veya bir nesneyi yahut eylemi Gstiin bir
ozelligi dolayisiyla 6vme” anlaminda mas-

~ dar ve bu sekilde 6vici s6z ve davranig-

lar1 ifade etmek Uzere isim olarak kulla-
nilmaktadir. Karsiti zem ve hicivdir. Ya-
ranmak ve cikar elde etmek maksadiyla
birine abartili s6zlerle methiyeler diizen-
lere meddah denir. “Hamd” kelimesi de
methe yakin bir méana tasimakla birlikte
kaynaklarda ikisi arasinda fark bulundu-
gu belirtiimektedir. Ragib el-isfahani’ye
gore her hamd medihtir, ancak her me-
dih hamd degildir. Nitekim medih, kisinin
yaratilistan sahip oldugu ve kendi irade-
siyle sonradan kazandigi Ustun ozellikleri,
hamd ise sadece ikincileri 6vmek Uzere
kullanulir (el-Miifredat, “hmd” md.; iki kav-
ram arasindaki ortak ve farkli anlamlarla
ilgili daha genis bilgi icin bk. Teh&nevi,
Kessaf, 1, 288-289).

Kur’an-1 Kerim'de medih kelimesi gec-
memekle birlikte hamd ve tezkiye kav-
ramlari kullanilarak kisinin kendisini 6v-
mesinden s6z edilmistir. Hadislerde ise
medih ve ayni kékten kelimelerle bazi ah-
18Ki tavsiyelerde bulunulmaktadir. Ayrica
gerek Kur’an’'da gerekse hadis mecmua-
larinda Allah’in zatini, peygamberleri ve
bilhassa Resl-i Ekrem’i, ashabi, sélih
muiminleri metheden; buna karsilik in-
karcilari, munafiklari, Allah ve peygam-
ber diismanlarini zemmeden ¢ok sayida
ayet ve hadis vardir. Dogruluk, diristlik
ve adaletle ilgili &yet ve hadisler, insanin
kendisini veya bagkasini methederken
hak ve adalet dlciilerinden sapmamasi
gerektigi sonucuna gétirmektedir. Ozel-
likle 6vguyl hak edecek dederde glizel
bir is yapmadan éviilmek isteyenler (Al-i
imran 3/188; krs. Ragib el-isfahant, ez-Ze-
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r‘a, s. 277) ve haksiz yere kendilerini te-
mize cikarma ¢abasi icinde olanlar (en-
Nisé 4/49) yerilmektedir. Diger ayet ve
hadisler yaninda bilhassa Hz. Yasuf'un
Misir yoneticisine, “Beni Ulkenin hazine-
lerine tayin et, ¢clinkii ben -onlari- ¢ok iyi
korurum ve bu isi bilirim” diyerek (Yasuf
12/55) yoneticilik talebinde bulunurken
kendisini 6vicii ifadeler kullamlmis oldu-
gu dikkate alinarak bir kimsenin Kibir ve
bébirlenme amaci tasimadan sahip ol-
dugdu Ustin nitelikler hakkinda bilgi ver-
mesinin sakincali olmadidi belirtilmek-
tedir. Eb( Bekir ibnii'l-Arabi'ye gére Hz.
Yasuf'un bu ifadesi Kur'an-1 Kerim'in ya-
sakladigi kendini tezkiye etme kapsami-
na girmez. Ciinki o bu sézilyle hakkinda
bilgi sahibi olmayanlara kendini tanit-
mayl amaglamis veya ortada ehil kimse
bulunmadigi icin ayette sézii edilen go6-
revi yiklenmenin gerekli oldugunu di-
sinmistir (Ahkamii’'l-Kur’an, 111, 1092).

Ahlak ve fikih kitaplartyla hadis serhle-
rinde cesitli durumlarda methin céiz olup
olmadig konusu tartigilmistir. islam alim-
lerinin cogunlugu, konuyla ilgili hadisleri
bir bitlin halinde degerlendirerek bir in-
sanin yizine karst methedilmesinin onun
kibirlenip béburlenmesine ve simarma-
sina yol agmasi durumunda onu évmenin
dogru olmadigini, ayrica her durumda
gercegin digina cikmamak ve évgtide asirt
gitmemek gerektigini belirtmislerdir. Ni-
tekim Hz. Peygamber, huzurunda bir ki-
siyi asiri sekilde metheden birine, “Yazik
sanal Arkadasinin boynunu kopardin” de-
mis ve bu sézl birka¢ defa tekrarlamis,
ardindan da birini 6verken, “Séyle séyle
oldugunu zannediyorum” gibi ihtimalli
bir Gslip kullanilarak isin aslinin Allah’a
havale edilmesinin lizumunu ifade et-
mistir (Buhari, “Sehadat”, 16; “Edeb”, 54;
Mislim, “Ziithd", 65). Hadiste yer alan,
“Arkadasinin boynunu kopardin” (diger
rivayette “bel kemigini kirdin") cimlesiy-
le 6vgiye layik olmayan veya abartili bir
sekilde éviilen kimsenin kendisini gercek-
ten évildigu gibi zannedip kibir ve gu-
rura kapilmasi, simarip azmasi tehlike-
sine isaret edilmistir. Bagka bir hadiste
Restlullah, meddahlarin asir1 évgiileriyle
bu gibi tehlikelere yol acabileceklerini dik-
kate alarak, “Meddahlarla karsilastiginiz-
da ylzlerine toprak serpiniz” buyurmus-
tur (Mislim, “Zithd", 69; Eb( Dav(d,
“Edeb”, 9). Ancak éviilmekten kéti yon-
de etkilenmeyenlerin gercek 6zellikleriy-
le 6viilmesinde bir sakinca gérilmemis,
bunun iyilikleri tesvik edecegi diisinul-
mistir. Ozellikle hadis mecmualarinin
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“fezail” ve “fezailli’l-ashab” gibi bélimle-
rinde bu anlayisi teyit eden pek cok riva-
yet bulunmaktadir. Hassén b. Sabit, Ka‘b
b. Zuheyr, Abdullah b. Revaha gibi sairle-
rin Hz. Peygamber’'i metheden siirlerinin
onun tarafindan memnuniyetle karsilan-
mas! da bu anlayist giclendirmektedir
(Kandemir v.dgr., VII, 389-391).

Bazi alimler ise gercegi ifade etse dahi
insanlar1t methetmenin gerek éven ge-
rekse dviilen bakimindan dogru olmadigi
gérisiindedir. ibn Hazm'a gére akilli ve
gercekci kimse baglangicta kendisine aci
verse de yerilmeyi 6villmeye tercih eder.
Cinki medihte hakikat payi olsa bile in-
sani kibir ve gurura gétirur, sonucta er-
demlerine zarar verir. Eger medih gercek
dist ise bu 6vgiiden memnun olan Kkisi,
hakkinda séylenen dizmece iltifatlara
aldanmis olur ki bu énemli bir kusurdur.
Hakli yergiye maruz kalan kisinin bunu
kendisi icin bir uyari sayip ahlakini dizelt-
mesi, haksiz yergiyle karsilastiginda ise
bunu sabir ve hilimle karsilayip erdemi-
ne erdem katmasi mimkindir. Sonucta
her durumda akill Kisi icin methedilmek
zemmedilmekten daha zararhdir.

insanin évillmekten hoglanmasinin ve
yerilmekten ¢ekinmesinin temelindeki
psikolojik sebepleri, évilme tutkusu ve
yerilme korkusunun dogurdugu ahlaki
ve dini bakimdan tehlikeli sonuclari, bu
komplekslerden kurtulmanin yollarini de-
rin bir vukufla inceleyen Gazzali, vgliniin
-gercedin ifadesi bile olsa- hem 6ven hem
de évillen bakimindan zararl sayildig: go-
riisiine varmaktadir. insanlarin kendileri
hakkindaki évguler karsisinda tutumla-
rint siralayarak en olumlu tutumun her
turla évglye duristlik ve ictenlikle karsi
cikmak oldugunu belirtmektedir.

fyilikle anilma ve dviilme arzusunun in-
sanin tabiatinda mevcut bir egdilim oldu-
gunu belirten baska ahlékgilar da bulun-
makla birlikte bunlar séz konusu egilime
ahlaki bakimdan olumlu bir motif olarak
bakilabilecedini disinmusglerdir. Mesela
Ragib el-isfahani, pek cok insanin adale-
te yénelmesinde évilme arzusunun ya-
pict rol oynadigini, yerilmekten sakinma-
yan, dvilmekten seving duymayan insan-
larin kotu isler yapmasinin ancak baski
ile miimkuin olabilecegini sdyler. Nitekim
insanlarin akil, haya, évgu ve yergi, tes-
vik ve korkutma ile kétiilikten nefret
ettirilip iyilige sevkedilebilecegi, yerginin
kotulukten alikoyamadigi, évgunin iyili-
ge yoneltemedidi bir kimsenin artik hay-
vandan veya cansiz bir nesneden farksiz
oldugu belirtilmistir. Ragib el-isfahani,
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6vgi ve yerginin 6zU itibariyle iyi yahut
koti olmayip bunlarin gidilen amaglara
bakarak degerlendirilmesi gerektigini
ifade eder. Buna gore iyi bir amacin ger-
ceklesmesi icin 6vglye bagvurmak iyidir.
Buna Hz. ibrahim'in, “Bana, sonra gele-
cek nesiller icinde iyilikle anilmayi nasip
eyle” (es-Suard 26/84) mealindeki duasi-
n1 delil gésteren isfahani ayeti, “Bana dyle
isler yapmayi nasip et ki beni o islerle 6ven
kisi dogruyu sdylemis olsun” seklinde acik-
lar. “Birini iyiligi sevindiriyor, kétuligl
izlyorsa o kisi mimindir” mealindeki ha-
dis de (Mtisned, 1, 18, 26; Tirmizi, “Fiten”,
7) insanin iyilikleriyle anilmasindan mem-
nun olmasinda sakinca bulunmadigina
isaret etmektedir. Bununla birlikte er-
demli insan dalkavukluguyla taninanlar-
dan, aldatict dostlardan, insanlart 6vme
tabiatinda olanlardan ve nabza gore ger-
bet verenlerden gelen &évglleri nefretle
karsilamalidir. Bir kimsenin kendisini
6vmesi ise kotl bir huydur (ez-Zeri‘a, s.
277).
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Hz. Peygamber’in mescidiyle
kabrinin bulundugu hicret yurdu,
islam’da iki Harem boélgesinden biri,
Resiil-i Ekrem ve Hulefa-yi Rasidin

doneminin bassehri.
L _

Arap yarimadasinin batisinda Hicaz
bdlgesinde Kizildeniz kiyisina yaklasik 130
km. uzaklikta, Mekke'nin 350 km. kadar
kuzeyinde olup deniz seviyesinden yik-
sekligi Harem-i serif'te 619 metredir.
Sehrin kurulmus oldugu genis dizligiin
kuzeyini Uhud, giineyini Air daglari, dogu-
sunu Vakim harresi (volkanik lav akintisi),
batisini Vebere harresi kusatir. ibn Ke-
sir'in verdigi bilgiye gére 19 (640) yilinda
ve Hz. Osman zamanindaki lav puskurt-
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meleriyle 654’te (1256) “Hicaz atesi” ola-
rak tarihe gegen volkanik faaliyetler, Me-
dine ve ¢evresindeki bu volkanik etkinlik-
lerin o ddnemde heniiz tam olarak sona
ermedigini gésterir. Medine ve yéresi su
kaynaklart bakimindan olduk¢a zengin-
dir. Sehrin icerisinde ve etrafindaki akar-
sular, tabaninda suya elverigli yumusak
tabakali vadilerin yer aldidi volkanik alan-
larda bulunan yer alti kaynaklari bu zen-
ginligin en énemli unsurlaridir. Yagmur
fazla yagdiginda bu alanlardan gelen su-
lar zaman zaman sel baskinlarina sebep
olmaktaydi. Hz. Osman déneminde Meh-
zUr vadisinden gelen sel baskinlarini 6n-
lemek maksadiyla bir set yapilmistir (ibn
Sebbe, I, 169; Belaziri, Fiitah, s. 13). 156'-
da (773) yagmur sulari biitin Medine va-
dilerini doldurarak Mescid-i Nebevi'yi teh-
dit etmis, kanallar acilip suyun dagilimasi
saglanmistir (ibn Sebbe, I, 169). Ovalik
boélgede eskiden beri ¢cok sayida kuyu bu-
lunmaktadir. Ancak kuyularin suyu co-
gunlukla act oldugundan icme sulari da-
ha cok giineydeki kuyulardan temin edil-
meye calisiimigtir. ibn Sebbe, bunlardan
Hz. Peygamber’in su ictigi ve abdest aldi-
g1 on doért kuyunun adini zikretmektedir
(a.g.e., 1,152, 156-162).

Medine'nin bilinen en eski ad1 Yesrib
olup bu adin, buraya ilk yerlesen kisi ol-
dugu rivayet edilen Yesrib b. Vail b. Kayi-
ne b. Mehlabil'in isminden geldigi kayde-
dilmektedir (Semh(di, I, 156). Sehrin
ad1 Batlamyus ve Bizansli Stephanus'ta
lathrippa olarak verilmistir (EP (ing.], V,
994). “Zarar vermek, karistirmak, kotiile-
mek, basa kakmak, bozmak” gibi anlam-
lara gelen, serb kékinden tireyen Yesrib
kelimesi, Kur’an’da Medine’nin adi ola-
rak bir yerde gecmektedir (el-Ahzab 33/
13). Yesrib ad1 6nceleri, kuzeyde ilk yer-
lesmenin gerceklestigi tahmin edilen Curf
ile Kanat vadileri arasinda kalan kesimi
belirtirken daha sonra sehrin tamami
icin kullanilmistir. Hicretin ardindan Hz.
Peygamber sehre Tabe, Taybe (hos ve gii-
zel) gibi olumlu anlamlar iceren adlar ve-
rilmesini istemistir (Miisned, 1V, 285). is-
lam kaynaklarinda Medine'ye Tayyibe,
Miskine, Azra, Cabire, Mecblre, Mahab-
be, Mahcibe, Kur'an’da Medine icin kul-
lanilan “dar” kelimesinden hareketle (el-
Hasr 59/9) Déarulhicre, Dariliman, Darus-
stinne, Res(l-i Ekrem’e nisbetle Medine-
tirres(l (Medinetiinnebi) ve el-Medinetl’l-
miunevvere gibi isimlerin verildigi gorul-
mektedir. Cogunlugu sehrin kutsalligina,
hicret yurdu ve bassehir olmasina, hic-
retten sonra gerceklesen medenilesmeye
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