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MEIER, Fritz

misincl dogum giniine armagan olarak
o6grencileri tarafindan bir kitap hazirlan-
mistir (/slamwissenschaftliche Abhand-
lungen. Fritz Meier zum sechzigsten Ge-
burtstag, nst. Richard Gramlich, Wies-
baden 1974). Rudolf Mach, Benedikt
Reinert, Hermann Landolt, Karl Teufel,
Hartwig Cordt, Edward Badeen, Gudrun
Schubert, Bernd Radtke ve Richard
Gramlich gibi sarkiyatcilar onun talebe-
sidir. Nadir eserleri de ihtiva eden kutup-
hanesi Basel Universitesi Kiitiiphanesi
tarafindan satin alinmistir.

Bircok konuyla ilgilenen Meier ézellikle
tasavvuf ve Fars siiri alanlarinda yaptigi
calismalariyla taninmistir. Tasavvufa dair
eserleri, genis bir cografyayi ve islam ta-
rihinin baslangicindan XX. ylzyila kadar
uzanan zaman dilimini kapsar. Calisma-
larinda filolgjik metot ve metin yorum-
lamasi 6n planacgikar. Ona gore filoloji
fikirlerin, duygu ve tecribelerin bir kuil-
tlrden digerine aktariimasi icin gerekli
yorumsal en énemli aractir. Ote yandan
son zamanlarda sarkiyatgilar arasinda da
yayginlasan, Islam kiiltiriind kiltirel-
antropolojik teorilere dayanarak anlama
edilimine ihtiyatla yaklasmaktadir (Es-
says on Islamic Piety, s. 11).

Eserleri. 1. Vom Wesen der islamis-
chen Mystik(Basel 1943). Docentlik der-
sinin basilmis sekli olup sifilerin glinde-
lik hayatlariyla ilgilidir. 2. Die Vita des
Scheich Abtu Ishaq al-Kazarini, in der
persischen Bearbeitung von Mahmiud
b. ‘Utman (Leipzig 1948). Doktora tezi
olan eserde, Eb{ ishak el-Kazer(ini’nin
hayati hakkinda Hatib EbQ Bekir’in kale-
me aldidi, ginimuizde kayip olan Arapca
eserin Mahmd b. Osman tarafindan
728'de (1328) Firdevsii'l-miirsidiyye fi
esrdri’'s-samediyye baslidiyla Farsca'ya
yapilan terciimesinin edisyon kritigidir.
3. Die Fawa@’ih al-gamal wa-fawatih
al-galal des Nagm ad-din al-Kubra.
Eine Darstellung mystischer Erfahrun-
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gen im Islam aus der Zeit um 1200 n.
Chr (Wiesbaden 1957). Meier, kitaba yaz-
dig1 giriste Necmeddin-i Kiibra'nin géris-
leri ve Kiibreviyye tarikati hakkinda genis
bilgi vermigtir. 4. Die schéne Mahsati.
Ein Beitrag zur Geschichte des persis-
chen Vierzeilers (Wiesbaden 1963).
Docentlik tezinin basilmis seklinin ilk cil-
di olan bu eserde miuellif Mehseti-i Gen-
cevi'nin biyografisini ele almis ve rubai-
lerini tercime ederek filolojik agiklama-
larda bulunmustur. Hayatta iken nesret-
medigi Der Volksroman alt basligini ta-
styan ll. cilt yayima hazirlanmaktadir. 5.
Aba Sa‘id-i Abal-Hayr (357-440/967-
1049). Wirklichkeit und Legende (Lei-
den 1976). Mihrafak Baybardi tarafindan
Farsca’ya cevrilen eserde (Tahran 1999)
Eb( Said-i Ebi’l-Hayr’in hayati cerceve-
sinde sifi yasayis tarzi, sosyal hayat ve
tasavvuf tarihi ele alinmustir. 6. Baha’-i
Walad. Grundziige seines Lebens und
seiner Mystik (Leiden 1989). Bahaeddin
Veled'in hayati hakkindaki bu calismasin-
da onun Ma“drif’inin blyuk bir kismini
Almanca’ya tercime etmistir. 7. Baus-
teine. Ausgewdhlte Aufsdtze zur Is-
lamwissenschaft (nsr. Erika Glassen —
Gudrun Schubert, I-111, Istanbul - Stuttgart
1992). Meier’in sekseninci dogum giiniine
armagan olarak hazirlanan kitap onun
yayimlanmis makalelerinden olugsmak-
tadir. 8. Zwei Abhandlungen tiber die
Nagsbandiyya (Istanbul -Stuttgart 1994).
I. Die Herzenbindung an den Meister
ve I1. Kraftakt und Faustrecht des Hei-
ligen alt bagliklarini tagiyan eserde Nak-
sibendilik'teki rabita ve tasarruf kav-
ramlari ayrintil bicimde incelenmistir. 9.
Essays on Islamic Piety and Mysticism
(trc. John O’Kane, ngr. Bernd Radtke, Lei-
den 1999). Meier'in tasavvufla ilgili ma-
kalelerinden meydana gelmektedir. 10.
Bemerkungen zur Mohammedvere-
hrung (nsr. Bernd Radtke — Gudrun Schu-
bert, Leiden 2002). Hz. Muhammed’e say-
gl duyulmasi hakkinda yayimlanmamis
caligmalarini ihtiva eden eserin II. cildi
hazirlanmaktadir. 11. Riickert’s Morgen-
ldndische Sagen und Geschichten (nsr.
Kim Sitzler — Gudrun Schubert, Wiirzburg
2003).

Meier'in The Encyclopaedia of Is-
lam (new edition), Asiatische Studien,
Eranos-Jahrbuch, Der Islam, Oriens,
Die Welt des Islams ve Zeitschrift der
Morgenldndischen Gesellschaft gibi
ansiklopedi ve dergilerde, cesitli armagan
kitaplarinda ¢ok sayida makalesi ve kitap
tanitim yazisi, Neue Ziircher Zeitung

ve Basler Nachrichten gibi bazi gazete-
lerde makaleleri yayimlanmis (eserleri-
nin tam listesi igin bk. Essays on Islamic
Piety, s. xii-xx), ayrica hocasi Rudolf Tschu-
di'nin yetmisinci dogum gtinline armagan
olarak bir Kitap nesretmistir (Westdstli-
che Abhandlungen. Rudolf Tschudi zum
siebzigsten Geburtstag tiberreicht von
Freunden und Schiilern, Wiesbaden 1954).
Onun yayimlamayi planladigt ve biyik 61-
clide tamamladig1 ¢calismalari égrencileri
tarafindan nesre hazirlanmaktadir (bun-
lardan bazilariicin bk. Radtke, Oriens,
XXXVI [2001], s. 372-373).
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MEKAN B

(oladt)

Nesnenin kapladig: yer, uzay.

Sozlikte “olmak” anlamindaki kevn
(kiyan, keyniine) masdarindan tiretilmis
ism-i mekéandir ve “olusun meydana gel-
digi yer” demektir. Cogulu emkine, bu-
nun da cogulu emakindir. Kelimenin ko-
kinun “saygin bir yere sahip olmak” ma-
nasindaki mekane masdariyla da irtibati
vardir. Nitekim klasik fikri eserlerde “yer
kaplamak” anlaminda Kullanilan ve bu
masdardan tiretilen temekkiin ayni kok-
ten gelmeyen mekan terimiyle kavramsal
bir iligki icindedir. Kur'an-1 Kerim’in bir-
cok yerinde gegen mekén kelimesi (mese-
1& bk. Y(inus 10/22; Meryem 19/22; el-Hac
22/26; Sebe’ 34/51) gindelik dildeki ma-
nastyla nesnelerin veya kisilerin bulun-
dugu yeri ifade etmektedir.

Kelimenin kavramlagma siireci eski Yu-
nan felsefesine kadar gider. Eski felsefe
metinlerinde “yer” (ing. place, space)
karsiligi olarak khora, topos ve pou te-
rimleri kullanilmistir (Peters, s. 30, 90,
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163, 197). Circani, geleneksel islam dii-
siincesinde gorilen mekan ve hayyiz te-
rimlerini ayni sekilde tanimlayarak ikisini
es anlamli saymaktadir. MUellifin tesbiti-
ne gbre islam kelamcilari mekanla hay-
yizi -cisim gibi uzam yahut boyutlara sa-
hip olan veya atom gibi uzami bulunma-
yan- “nesnelerin kapladigi, varligi zihinde
olan bir bogluk” olarak, islam filozoflari
ise “kusatan cismin kusatilan cismin dig
ylzeyiyle ortisen i¢ yuzeyi” seklinde ta-
nimlamustir (et-Ta‘rifat, “hayyiz”, “me-
kan" md.leri). Bu tanim farklihginin ar-
dinda kelam ve felsefe geleneklerinin
uzun ¢ézimleme ve tartismalari yer al-
maktadir. Latince locus terimi de hem
mekan hem hayyiz karsiligi kullanilmig-
tir.

Eflatun’a kadar gelisen eski Yunan fel-
sefesinde mekanin mahiyeti hakkindaki
tartismalar daha ziyade doluluk-bosluk
kavramlari etrafinda olmustur. Elea oku-
lu filozoflari boslugu hiclikle 6zdeslestire-
rek reddederken atomcular onu evrenin
ilkesi saymiglardir. Eflatun icin mekan
(khora) dncelikle olus ve bozulusun Uze-
rinde gerceklestigi yerdir. Fakat filozof
mutlak anlamdaki mekani: geometrik yui-
zeylerle sinirli olan maddenin yer kapladi-
di1, ezeli ve evrensel kap (hipodokhe) gibi
tasavvur etmistir (Timeaus, s. 633-635).
Aristo, hocasinin olug ve mekan arasinda
kurdugu iliskiyi ilk madde ile mekani bir-
biriyle ayni saydidi seklinde yorumlamis
ve elestirmistir (Physics, IV, 2, 209°). Filo-
zofa gobre cisimler yer degistirdigine go-
re yerin (topos), icerdigi cisimden farkli
olmasi gerekmekte olup mekan “kapla-
yan cismin hareketsiz ilk sinir1” seklinde
tanimlanmalidir (a.g.e., 1V, 4, 2122). Bu
tanim ayni zamanda boslugun imkansiz-
ligin1 da ifade etmektedir. Nitekim Aristo
boslugu (kenon) “icinde hicbir seyin bulun-
madigi yer” olarak tarif etmis (a.g.e., IV,
6, 213%) ve realiteden yoksun oldugu icin
reddetmistir. Filozof, olus ve bozulus diin-
yasinda hareketin yoneldigi tabii mekan
kavramina da bagvurmustur. Buna goére
her unsura has tabii hareket yine ona has
tabii bir mekana dogrudur. Bu mekana
ulasildiginda unsurun hareketi sona erer
(On the Heavens, 1, 2, 2692, 7-8, 276*-2773;
IV, 3-5, 311=®, 3122). Aristo’ya gdre kav-
ram mantidi acisindan yer yahut mekan
(pou) ayni zamanda bir konuya ylklem
olan timel kategorilerden biri olup (Cat-
egories, 1°-2%) “nerede” sorusuna cevap
teskil eder.

Islam diistincesinde mekan kavrami ke-
lam ve felsefe gelenegi arasindaki koz-

molojik tartismalarda 6nemli yer tutar.
Atomcu bir kozmolojiyi benimseyen ke-
lamcilar, Bagdat Mu‘tezile okulu gibi bazi
egilimler disinda bosluk kavramini benim-
semiglerdir. Mekan konusunda Demok-
ritoscu-Eflatuncu (Eb{ Bekir er-Razi) ve
Aristocu (Farabi, ibn Sina) fikirlerle mu-
cadele etme geregdi duyarak giristikleri
tartismalar, kelamcilarin bosluk kavra-
miyla ilgili distncelerini giderek daha ay-
rintili ve belirgin hale getirmistir. Bu be-
lirginligin bir yansimasi olarak ge¢ dénem
Stnni kelamcilar arasinda yaygin bicim-
de benimsenen mekan tanimi Curcani ta-
rafindan kesin ifadelerle ortaya konmus-
tu (yk. bk., bogluk kavrami hakkinda genig
bilgi icin bk. HALA).

Bazi istisnalar diginda Islam filozofla-
rinin ¢cogunlugu mekan konusunda Aris-
tocu cizgiyi takip etmistir. Bu istisnalarin
erken dénemdeki drneklerinden olan Ebd
Bekir er-Razi atomcu-Eflatuncu bir me-
kén anlayisina sahiptir. Filozofa gére on-
tolojik bir ilke olarak mekén icinde yer
kaplayan cisimlerin variigindan bagimsiz
oldugu icin mutlaktir; ezeli oldugu icin
sonsuzdur; atomlar arasi mekanik iligki-
lere yer sagladidi icin de bos bir uzaydir
(hala). Buna karsilik cisimlerin kapladigt
ve ancak cismin varhgiyla birlikte dusu-
nilebilen yere “izafl mekan” denmelidir
(et-Tibbii'r-rithani, s. 254, 257-259, 265,
305-307).

ik islam filozofu Kindi'nin “kusatanla
kusatilan cismin son smnirlarinin karsilas-
mast” seklindeki mekan tanimi izlenecek
Aristocu cizgiyi 6nceden belirlemis gibi-
dir. Filozofa gére cismin mekanini terke-
debilmesi veya ayni1 yerin bir bagkasi ta-
rafindan isgal edilebilmesi, mekanin yer
kaplayan cisimle 6zdeg olmayan bir ger-
ceklige sahip oldugunu gdstermektedir
(Felsefi Risaleler; s. 187, 284-285).

Aristocu bir mekan anlayisina sahip gé-
riinmekle beraber ihvan-i Safa'nin ¢6zim-
lemeleri yeterince acik degildir (Res&’il,
11, 12, 28-29; 111, 387). Farabi'ye gelindigin-
de mekan tanimi biraz daha belirginles-
mektedir. Filozofa gére kusatan cismin
ic yuzeyi ile kusatilan cismin dig ylizeyine
mekan denir. Buna gére evrenin dtesin-
de onu distan kusatan bir sey bulunma-
digina gore evrenin mekani yoktur. Aris-
to’daki tabii mekan kavramina da atifta
bulunan Farabi evrenin étesinde doluluk
veya boslugun olmadigini vurgular (‘Uya-
nii’l-mes&’il, s. 71-72). Ancak mekanin
mahiyetini tamamlayan asil kavram filo-
zofa gore “kusatici sinir”dir. Kavrama ka-
tegori mantigi acisindan bakildiginda “o
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nerede” sorusunun mesela “evde” seklin-
deki cevabi her zaman mekanin Fizika'-
da (es-Sema‘u’t-tabi‘t) yer alan “kusatici
yuzey” seklindeki tanimina uygun dis-
meyebilir. Nitekim evde bulunan kimse
ev tarafindan kusatiliyor degildir. Zira ta-
biat felsefesi acisindan anlamli olan ku-
satan-kusatilan arasindaki izafet iligkisi
mantik kategorisi olarak yer ve yer isgal
eden arasindaki iliskiyle her durumda ay-
ni degildir (Farabi, Kitabi'l-Huraf, s. 88-
89; krs. Kitabii’l-Makuilat, s. 110).

ibn Sina, mekanin ontolojik gercekligini
ortaya koymak Uzere yer degistirme ve
bir cismin yerini bagkasinin almasi olgu-
suna dikkat ceker. Buna gore yer degis-
tirme olgusu degistirilen bir yerin var ol-
dugunu, bir cismin yerini bagkasinin al-
masi olgusu ise geride birakilan bir yerin
bulundugunu géstermektedir. Mekan
adimni alan bu yerler cismin cevherinden,
onun kendine ait nitelik ve niceliklerden
bagimsiz olarak orada bulunmaktadir
(es-Sifa> et-Tabiiyyat (1), s. 113-114, 139).
Mekani “baskasinin degil kusatici cismin
siniri olan yiizey” seklinde tanimlayan ibn
Siné (a.g.e.,s. 137) bu tanimin disarida
biraktigi alternatif goérisleri de elestir-
mistir. Buna gére mekan madde ve siret
olamaz; ¢linki cisim mekanindan ayrilir-
ken madde ve slret kendisinden ayril-
maz. Mekani cismin ¢ boyutuyla veya
boslugun boyutlariyla tarif eden gorugler
de yanligtir; zira boyutun kusatici olma
niteligi yoktur. Ancak eni boyu olan, fa-
kat derinlik boyutu bulunmayan bir yiizey
bir cismi mekan olarak kusatir. Bosluga
gelince, filozofa gére boglugu bir hiclik-
ten ya da mutlak boyutlardan ibaret gé-
ren goruslerin hepsi yanlis bir cismani
varlik gérisiinden hareket etmektedir.
Clnku bircok akli gerekceden otiru cis-
min bulunmadidi bir mekan disiniile-
mez (Hasan Mecid el-Ubeydi, s. 107-118,
146-157). Mekanin izafeti cismin madde
ve siret denilen olusturucu ilkelerine de-
gil bu iki ilkeden olusan cismedir. Cismin
yer kaplamasi ile mekan fikri arasindaki
mantiksal iliski sebebiyle yer kaplama-
yan cisim dugtiniilemeyecedi gibi cisim-
siz bir yer de dusunilemez. Dolayisiyla
evrende bosluk imkansizdir. Yer kaplama
niteliginin yani sira cisimlerin sonlu ol-
masi ve boyutlarinin bir diger cisminkiyle
gecismemesi de (tedéhiil) s6z konusu-
dur. Cinku sonsuz boyutlara sahip bir cis-
min ne yer degistirmesi ne de kendi sa-
bit eksenindeki donus hareketini tamam-
lamasi mimkundir. Bir cismin boyutla-
rinin digeriyle gecismemesi fikri de yine
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bdyle bir gecisimi miimkiin géren bosluk
fikrinin reddiyle ilgilidir. Bunlarin mantik-
sal sonucu olarak tek bir yerde iki cisim
bulunamayacag gibi tek bir cisim de iki
yerde bulunamaz (a.g.e., s. 65-70).

ibn Riisd de problemi ele almaya me-
kénin ontolojik gercekligini vurgulayarak
baglar. E§er mekandan cismin zati yik-
lemi olarak s6z edebiliyorsak -ki dyledir-
cisim mekansiz diisinllemez. Yer kapla-
yan cisimden daha buiyiik veya daha kii-
¢tk olmamasina karsilik mekan cisimden
farkli, onu kusatan bir gercekliktir. Me-
kan ile kastedilen bir cismin bagka cisim-
lerle ortaklasa paylastigi yer degil onun
gercek yeridir. Bu sekildeki kusatan - ku-
satilan iliskisi cismani alemin sinirina ka-
dar sbéz konusu olduguna gére mekanin,
yuzeylerin kendisiyle ayrildigi bir boyut ya
da bos bir uzay oldugu ileri stiriilemez.
Hareket kavrami acisindan bakildiginda
mekani, “icinde hareketin gerceklestigi
ve son buldugu kusatict sinir” olarak da
tanimlamak mimkuindir (Riséletii’s-Se-
ma‘i't-tabi‘i, s. 59-60).

Modern felsefenin éncti isimleri de me-
kan problemiyle ilgilenmistir. Descartes’a
gore maddenin mahiyeti uzam ya da yer
kaplamaktir. Dolayisiyla mekan ve cisim
ayni sey olup bosluktan sz edilemez. Mo-
nadolgjisiyle tinlli Leibnitz, mekanin hic-
bir sekilde cevher sayillamayacadini ileri
siirerek mekéni yalnizca “bélinemeyen
cevherlerin (monad) icinde yer aldigi bir
iliskiler sistemi” olarak tanimlamistir.
Kant ise mekanin nesnel gercekligi olma-
yan, yalnizca bilen éznede deney dncesi
var olan bir sezgi yahut fenomenleri gor-
me bicimi oldugunu ileri sirmustir. Her
ne kadar pozitivist agidan metafizik ve
hatta teolgjik nitelikte oldugu vurgulansa
da Unli izafiyet teorisinin ortaya konulu-
suna kadar modern bilime egemen olan
Newtoncu mutlak mekéan kavrami yerini
dért boyutlu uzay-zaman (space-time)
kavramina birakmistir (The Encyclope-
dia of Philosophy, VII, 506-508; mutlak
mekan ve dort boyutlu uzay kavramlari-
nin felseff ¢oziimlemesiigin ayrica bk.
Swinburne, s. 42-59, 114-130).
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MEKHUOL b. EBO MUSLIM R

(oo 2 (32 Jouo)
Eba Abdillah Mekhal b. Ebi Miislim
Sehrab b. Sazel
es-Sami ed-Dimasgki el-Hiizeld
(6. 112/730)

L Tabiin fakihi. N

Kiinyesi Eb( Muslim ve Ebi Eyy(b ola-
rak da zikredilmektedir (ibn Makala, v, 1;
Mizzi, XXVIII, 468). Kaynaklarin cogu, Mek-
hal'in Kabil kékenli bir aileye mensup
azatl bir kéle oldugunda birlesmektedir.
Rivayete gore Said b. As, Mekh(l'ii Hii-
zeyl kabilesinden bir kadina bagiglamis,
bu kadin da onu Misir'da azat etmistir.
Mekh(l Misir'da basladigi ilmi calismala-
rini Irak, Hicaz ve Sam’'da surdiirdi, sa-
hébe ve tabiinin alimlerinden faydalandi.
Onun hangi sahéabilerden hadis dinledigi
hususunda farkli rivayetler bulunmakla
beraber Enes b. Malik, Vasile b. Eska’ ve
Eb0 Hind ed-Darf ile gériistiigi ve onlar-
dan hadis rivayet ettigi konusunda ittifak
vardir. Mekhal'tin Hz. Aise, Ubey b. Ka'b,
Ubé&de b. Samit, Eb{ Hiireyre gibi saha-
bilerle EbG Muslim el-Havlani ve Mesrik
b. Ecda’ gibi tabiilerden kendilerine ulas-
madidi halde rivayette bulundugu kay-
dedilir. ibn Sa‘d ve ona atfen diger bazi
alimler tarafindan, Hz. Peygamber’e ve-
ya karsilasmadig! sahébeye bir senedle
ulastirdigt midelles rivayetleri sebebiyle
zayif sayllan Mekhal'i Rib‘1 b. Hiras sa-
dik, ibn Hibban, Ebir'l-Hasan el-icli ve
ibn Hacer el-Askalani sika olarak nitele-
migtir. Kiitiib-i Sitte muelliflerinden Bu-

héari, Mislim, ibn Mace, Tirmizi ve Nesai
onun hadislerine yer vermistir. Kendisin-
den hadis alanlarin baginda Said b. Ab-
dulaziz, Evzai, Rebia b. EbG Abdurrah-
man, Haccac b. Ertat, Humeyd et-Tavil
gelmektedir. Said b. Abdiilaziz, Mekhal’-
den rivayetlerinin ¢oklugu yaninda onun
hayatina dair kaydettigi bilgilerle de te-
mayuiz etmistir.

Tabiin neslinin orta tabakasindan sa-
ytlan Mekhdl, Said b. Abdulaziz'e gore
akrani ibn Sihab ez-Ziihri’den tstiindr.
Dimagk’ta déneminin en énde gelen fa-
kihi kabul edilen Mekh@l'tin Muéaz b. Ce-
bel ve Ebii’'d-Derda’nin vefatinin ardindan
bolgedeki fikhi faaliyetlerde merkezi bir
rol Ustlendigi anlasiimaktadir. Daha Ab-
dilmelik b. Mervan zamaninda (685-705)
fetva vermekle mesgul oldugu kaydedi-
len Mekhdl, sah&be neslinden sonra ilmi
ve o6zellikle fikhi temsil eden tabiiler ara-
sinda sayilmaktadir. Nitekim II. (VIII.) yiz-
yilin baglarinda slam ilimlerin merkez-
lerini sayan kaynaklar Basra'da Hasan-1
Basri ve Medine’de Said b. Miiseyyeb (ve-
ya Hicaz'da ibn Sihab ez-Ziihr?) ile birlik-
te Dimagk’ta Mekhdl'iin halkasini zikret-
mektedir. Fikih kaynaklarinda kendisine
atfedilen gorusler incelendiginde 6zellik-
le Dimagk’ta yasayan sahabeden rivayet-
leri ve bunlar hakkindaki yorumilari ile
bélgedeki fikhi uygulamalara dair verdigi
bilgiler dikkat cekmektedir (mesela bk.
ibn Kudame, I, 247; 11, 65). Kendisine ya-
pilan kadilik tekliflerini geri ceviren Mek-
hdl'in 6lim tarihi hakkinda farkl kayit-
lar bulunmakla birlikte yaygin rivayete
gére 112 (730) yilinda Dimagk’ta vefat
etmistir.

Mekhal'in Dimagk’ta ortaya ¢ikan Ka-
deriyye disiincesiyle iliskisi hakkinda ce-
ligkili rivayetler bulunmaktadir. Onde ge-
len tabiin fakihleri arasinda kader konu-
sunu tartisan sayili kisilerden biri oldugu
soylenen Mekhal'in Kaderiyye taraftar-
gt yapmasa da Emevi iktidarina yakin
alimleri tenkit ettigi, kelam tartismala-
rina katildigr ve Gaylan ed-Dimaski gibi
Kaderiyye 6nderleriyle iliskilerinin bulun-
dugu anlasiimaktadir. Kendisinin kaderi
olduguna dair sézleri yalanladigi kaydedi-
len Mekhl'tin (ibn Kuteybe, s. 453) Ebl
Hureyre’den, “Kaderiler bu immetin Me-
clsileridir” meélinde midelles bir hadis
rivayet ettigi belirtiimektedir (ibn Eba
Asim, I, 151; Darekutni, V111, 289; ayrica bk.
Acurri, s. 191).

ibnii'n-Nedim, bircok kaynakta riva-
yetlerine rastlanan Mekhil'e Kitdbii's-
Stinen fi'l-fikh ve Kitabii'l-Mesd@’il fi'l-



