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Manastirh Mehmed Rifat’in

(6. 1907)
belagata dair eseri

(bk. MEHMED RIiFAT, Manastirl).

MECAMIU’I-HAKAIK

( éSLS:dl @lqw)
Osmanh alimi Ebii Said el-Hadimi’nin
(6.1176/1762)

fikih usuliine dair eseri. N

Tam adi Mecdmi‘u'l-haka’ik ve'l-ka-
vaid ve cevamiu’r-revé’ik ve'l-feva’id
mine’l-usil olan ve sistematik bir fikih
usull kitabi tarzinda kaleme alinan eser
bir mukaddime, iki b6lim (bab) ve hati-
meden meydana gelmekte olup her iki
bélim doért kisimdan (riikiin) olusmakta-
dir. Giriste usdl-i fikhin mahiyeti, konusu
ve gayesine temas edildikten sonra birin-
ci bélimde fikih usullnin deliller bahsine
yer verilerek sirasiyla kitap, siinnet, icma
ve kiyas konulari riikiin baghklari altinda
incelenmis, lafiz ayirimlari ve lafzi yorum
meselelerinin kitap ve stinnetin ortak ko-
nulari oldugu belirtilip bunlar birinci ri-
kin i¢inde genis bicimde islenmistir. Ser‘i
hiikiim bahsinin ele alindig1 ikinci bélim-
de hikim, hakim, hikme konu olan fiil
(el-mahkdm bih) ve hiikmiin muhatabi mui-
kellef (el-mahkdm aleyh) konulari Gzerinde

durulmustur. Muellifin bazi konulari fasil
(mesela bk. celi kiyas) ya da bab seklinde
(mesela bk. ictihad) mustakil alt basliklar
altinda igledigi gérilmektedir.

Mecami‘u’l-hak@ik’'in sonug¢ bolu-
miinde 154 killi kaide yer almaktadir.
Miellif, bu kaidelerin tesbitinde ibn Nii-
ceym’in el-Esbdh ve'n-nez&’ir adli ese-
rinden yararlanmis ve bazi ilavelerde bu-
lunmustur. Bu bélimdeki kaideler, Bed-
reddin ez-Zerkesi'nin el-Mensgar fi'l-ka-
va‘id adl eserinde oldugu gibi her kaide-
nin ilk kelimesinin baslangi¢ harfi esas
alinmak suretiyle alfabetik olarak siralan-
muistir. Bazi kaideler, Kerhi'nin er-Risdle
fi'l-usdrl'ine benzer tarzda meselelerin
illetlerinin belirlenmesinde mezhep hu-
kukgulart icin yénlendirici ilkeler seklinde
duzenlenmistir. Mecdmi‘u’l-hak@ik'in
bu bélumu, Mecelle-i Ahkam-1 Ad-
Iiyye'nin kulll kaidelerle ilgili kisminin
o6nemli kaynaklarindan birini olusturmak-
tadir.

Ozellikle Molla Hiisrev'in Mirkatii'l-vii-
stl, Sadrisseria’'nin et-Tavzih ve Taced-
din es-Subki'nin Cem‘u’l-cevami® adli
Kitaplarindan faydalanilarak hazirlanan
MecaGmi‘u’l-haka@’ik, Hanefi mezhebinin
goruslerini esas almakla birlikte izledigi
metot acisindan karsilagtirmal bir usdl-i
fikih eseri niteligindedir. Kitapta genel-
likle HanefT ve Safii mezheplerinin goris-
leri arasinda mukayeseler yapildigi ve za-
man zaman muellifin kendi tercihlerine
de yer verdigi gorulir. Konular kisa, ve-
ciz bir Uslapla ele alindidi icin eser ayni
zamanda bir ders kitabi 6zelligi tasimak-
tadir.

Cesitli tarihlerde basilan Mecdmiu’l-
haka@ik (Istanbul 1273, 1303, 1318), Mus-
tafa Huldsi Giizelhiséri tarafindan Mend-
fi‘u’d-dek@ik fi serhi Mecami‘i'l-ha-
k@’ik adiyla serhedilmigtir (istanbul 1273,
1308; Kahire 1288). Bu eser Osmanl med-
reselerinde Molla Husrev'in Mir’atii’l-
usarl't yerine gececek kadar meghur ol-
mustur. Bir kisim kaynaklarda Meca-
mi‘u’l-hak@’ik’t EbQ Said el-Hadimi'nin
oglu Abdullah el-Hadimi'nin Mendfi‘u’d-
dekd@’ik fi gerhi Mecdmii'l-hak@’ik ady-
la serhettidi (zahu’l-meknan, 11, 559),
eserin Necib Ayintabi ve Muhammed b.
Mustafa el-Konevi tarafindan yapilmis
serhlerinin de bulundugu zikredilmekle
birlikte (a.g.e., 11, 430) bu eserlere kiitlp-
hane kayrtlarinda rastlanmamistir.

Mecdmi‘u’l-haka’ik' Sirvanli Ahmed
Hamdi Efendi Levdmiu'd-dekaik fi ter-
cemeti Mecamii’l-hakaik (istanbul
1293) ve Hanif ibrahim Efendi Tercii-
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me-i Mecami’ fi’l-usil (10 Ktp., TY, nr.
3692) adiyla Tirkge'ye terciime etmis-
tir.

Cevdet Pasa’nin Adliye nazirligi déne-
minde acilan Mekteb-i Hukuk'ta Mecel-
Ie okutulmaya baslandiktan sonra miif-
redat programina ilave edilen us(l-i fikih
dersinde Mecdmi‘u’l-haka’ik takip edil-
mistir. Eser ayni zamanda Sava Pasa’'nin
Islam Hukuk Nazariyati Hakkinda Bir
Etiid isimli kitabinin temel kaynagini tes-
kil etmektedir.
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(5ladt)
Bir ilgi ve karine ile
gercek anlam disinda kullanilan

kelime veya terkibi ifade eden
belagat terimi.

L 4l

Sozlukte “bir yeri yirimek suretiyle
gecmek, yol katetmek” anlamindaki cevz
(cevaz) kdkunden isim veya masdar olan
mecaz kelimesi “asil manasindan alinip
ilgili bulundugu baska bir manaya nak-
ledilen lafiz” demektir. Mecaz masdari
ism-i fail anlaminda “asil manasindan
bagka anlama gecen lafiz” veya ism-i
mef*dl anlaminda “asil méanasindan bas-
ka manaya nakledilen lafiz” olarak iki se-
kilde yorumlanmustir. Mecaz ile hakikat
hem sézliik hem terim anlamlari baki-
mindan birbirinin kargrti durumundadir.
Cunku hakikat sozliikte “kendi yerinde
duran veya sabit birakilan nesne (kelime)”
manasina geldigi gibi terim olarak da
gercek anlaminda kullanilan lafzi ifade
eder. Mecazin sinirlarini ve dolayisiyla ta-
nimini belirleyen temel unsurlar Hatib el-
Kazvini ile tamamlanmus olup (el-Izah fi
‘ulami’l-belaga, s. 392-396) ondan énceki
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dilcilerce yapilan mecaz tanimlarinda bu
unsurlar eksiktir. Buna gére mecazin tam
tanimi, “hakikat méanasi ile nakledilecek
mana arasinda bulunmasi gereken bir
alaka ve hakikat anlaminin kastedilmesi-
ne engel olan bir karinenin bulunmast ha-
linde ortak bir iletisim dilinde konuldugu
anlaminin disinda kullanilan lafiz” seklin-
de olmalidir. Tanimdaki “ortak iletisim
dili"nden maksat lugat, orf veya din dil-
lerinden biridir.

Hakikatle mecazin belirleyicisi kulla-
nimdir. Bir kelime yahut ifade bir kul-
lanim icinde konuldugu anlama delalet
edip etmemesine gore hakikat veya me-
caz adini alir. Mesela “salat” kelimesinin
din dilinde konuldugu (hakikat) anlami
“belli erkan ve sartlarla eda edilen iba-
dettir. Kelime dini literatlrde bu anla-
muyla kullanilirsa hakikat, ayni literatiir-
de “dua” anlaminda kullanilirsa mecaz
konumunda bulunur. Buna Karsilik sala-
tin sozllikte konuldugu anlam “dua” oldu-
gundan bu literatiirde “ibadet” méana-
sinda kullanilirsa mecaz olur.

Hakikatle mecaz lugat, din, avam 6rfu
(giinliik iletisim dili) ve havas orfii (bilim dili)
kisimlarina ayrilir. Bir kelimenin bu dil-
lerden birindeki yaygin anlami o dildeki
hakikat méanasi, bunun digindaki anlami
ise mecazi manasidir. Mesela “fiil” keli-
mesi lugatcilarin dilinde “islemek, yap-
mak, is” anlaminda kullanilmigsa lugavi
hakikat, kelime ¢esidi (fiil) olarak kulla-
nilmigsa lugavi mecaz olur. Nahiv alimle-
rinin dilinde “fiil” anlaminda kullanilirsa
havas orfu hakikati, “is ve islemek” anla-
minda kullanilirsa havas 6rfii mecazi olur.
Ayni sekilde sifat, iz&fet, istisna kelime-
lerinin s6zlik anlamlar ile nahivcilerin di-
lindeki hakikat anlamlari, yine zekat, hac,
iman, islam, kiifiir kelimelerinin sozliik-
lerdeki gercek anlamlart ile din dilindeki
gercek anlamlart ve buna baglh olarak
mecazi anlamlari farklidir.

Mecazla hakikat bir delélet kategorisi
olup lafzi delaletin kapsamina dahildir.
Delélet bir sey hakkindaki bilginin baska
bir seyin bilgisine ulastirmasi demektir.
lik bilgiye “dal” (dall), ulasilan bilgiye
“medl0l” denir. Lafizla anlami arasindaki
bilgi akisina “lafzi delalet” adi verilir. Laf-
zin kendisi dal, anlami medlaldir. Dela-
let vaz'l (mutabakat), tazammuni ve iltizé-
mi olmak lzere Uge ayrilir. Bir lafzin bir
ifade ve kullanimda lugat, din veya 6rf
dillerinden birinde konuldugu anlami bi-
tin unsurlariyla belirtmesine “vaz’ dela-
leti”, bir kismini bildirmesine “tazam-
mun delaleti”, konuldugu anlamla zo-
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runlu olarak bagh bulundugu baska bir
anlam bildirmesine “iltizam deléleti” de-
nir (Zemlekani, s. 98). Cliz'f veya zorunlu
anlamlarin tayininde zihin etkin rol oyna-
didi icin son iki nevi akli delalet kategori-
lerinden kabul edilmistir. Hakikat vaz'l
deléletin, mecaz tazammuni, kinaye ise
iltizdmi delaletin kapsamina girer.

Bir mecaz mecaz olarak kullanilan keli-
me (terkip), gercek anlam, mecazi an-
lam, aldka ve mani' karine olmak tzere
bes temel unsurdan olugur. Mecazin ger-
ceklesebilmesi icin hakiki anlamdan me-
cazi anlama nakil ve ikisi arasinda alaka
(munasebet / ittisal / ilinti) sarttir. Alakanin
bir benzerlik olmasi halinde bu mecaza
“istiare”, benzerlikten bagka bir aléka séz
konusu ise “mecéz-1 miirsel” denir. istia-
redeki alakaya “manevi ittisal”, mecaz-1
miurseldekine “sarf ittisal” adi verilir. Ay-
rica mecazda nakledilen seyin lafiz veya
mana oldugu yolunda iki ayri tez mevcut-
tur. Yukarida verilen mecaz tanimina gé-
re anlamlar sabit olup lafizlar hakiki méa-
nalarindan mecazi manalarina nakledil-
mektedir. Birden ¢ok anlama gelen mus-
terek lafizlar mecaz sayllmaz. Zira bu mé-
nalardan her biri gercek (vaz) olup ara-
larinda nakil diye bir sey séz konusu de-
gildir. Gerek mirtecel gerekse menkul
6zel isimlerde nakil sarti bulunmakla
birlikte aléka sarti mevcut olmadidi icin
bunlar mecaz sayllmaz. “Kaya” anlamin-
da cins ismi olan “hacer” kelimesini biri-
ne ozel isim olarak nakletmek (menkul
ozel isim) mecaz sayllmaz, ¢inki kelime-
nin gercek anlami olan kaya ile kendisi-
ne ad olarak nakledilen insan arasinda
makul bir alaka mevcut degildir. Karine
bir is ve meselenin anlasilip ¢ézllmesine
yarayan ipucu demektir. ibare icinde yer
alan bir kelime veya ifade kelimenin ger-
cek anlamda kullaniimasina engel tegkil
eden bir karine olabilir. Buna “karine-i
lafziyye” denir. Kullanim yerine gore akil,
orf ve durum da gergek anlamin kaste-
dilmesine mani bir karine teskil edebilir.
Kelime ve ifadenin gergek anlami akil,
orf, durum ve baglam (konteks) itibariyle
imkansiz olabilir. Bunlara da “karine-i ak-
liyye, karine-i 6rfiyye, karine-i haliyye” ad
verilir.

Mecazla hakikatin taninip ayirt edilme-
si konusunda bazi élgller ortaya konul-
mus olup baglicalart sunlardir: Dili kulla-
nanlarin ve dil &limlerinin beyani esastir.
Lafzin ilk akla gelen veya karinesiz anla-
silan anlarmi hakikat, karine ve akKli ¢ika-
rim yoluyla anlasilabilen anlami ise me-

cazdir. Hakikatin tekili, ikili, cogulu, isti-
kak ve ¢ekimi olur, mecazin olmaz. Haki-
kat anlaminda kullanilan kelimenin co-
gulu ile mecazisinin ¢ogulu farkl olabilir.
Emr (buyruk: hakikat), cogulu evamir; emr
(durum, is: mecaz), cogulu umdr; ah (kan
kardesi: hakikat), cogulu ihve, ah (din karde-
si: mecaz), ¢cogulu ihvan gibi. Hakikat te-
kit edilir, mecaz edilmez, ézellikle mecaz-
da masdarla tekit yapilmaz. Bu sebep-
le, “Allah Mdsa ile gercekten konustu”
(loulsS woo 4lialsy) medlindeki dyette
(en-Nisa 4/164) yer alan konusma fiili ha-
kikattir. Buradaki s6z konusu keldmin me-
caza yorulmasina masdar tekidi manidir.
Tekit hakikat - mecaz ayiriminda en iyi be-
lirleyicilerden biridir. Hakikatte kiyas ge-
cerli, mecazda ise gegersizdir. Bu sebep-
le, “Koye sor” (Yisuf 12/82) mecazina ki-
yasla sahibini kastederek mesela, “Kili-
me sor” denemez. Bir kullanimda aklen
imkansiz olana isnat varsa bu isnat me-
cazdir. Mesela, “Rabbin geldi” ifadesi (el-
Fecr 89/22) mecazdir, ¢inki rabbe “gel-
me” eylemi isnat edilmistir, halbuki zat-i
ilahiyyenin besert élcller dahilinde gel-
mesi aklen imkansizdir.

Bir diisiincenin hem hakikat hem me-
cazla anlatiminin mimkuin olmasi duru-
munda genelde hakikat konumundaki
ifade kullanilir. Ancak telaffuz, vezin, ka-
fiye, seci, edebi sanat y6nlerinden ve
maksadi anlatma bakimindan Ustinse
mecazi ifadeye gidilir. Ayrica uc yarari
sebebiyle mecazi ifadelere ydnelme oldu-
gu ve onlarin hakikate tercih edildigi be-
lirtilmistir. Bunlar ittis&‘ (anlam genisle-
mesi, kelime haznesinde artis), tekit ve tes-
bihtir (Sty(tt, [, 358-359).

Hakikat asil, mecaz onun bir fer‘idir.
Bu sebeple her mecazin bir hakikatinin
bulunmasi zorunludur. Hakikat metbq,
mecaz ona tabi bir méana, hakikat mel-
zum, mecaz ona ekli bulunan (lazim) bir
anlamdir. Bu durum mecazi kinayeden
ayiran en énemli noktalardan biridir.

Mecazlarin olusumuyla ilgili olarak ka-
bul gérmus teoriye goére, diller ister in-
sanlar tarafindan ister ilahi bildirim ne-
ticesinde ortaya konulmus olsun ilk énce
nesne ve olaylar gercek méanalariyla ifa-
delendirilmistir. Sonraki zamanlarda in-
sanlar bazi nesne ve olaylarda Ustiin va-
siflar gozlemis, bunlarla kendilerine ben-
zeyen, fakat daha zayif nitelige sahip bu-
lunan digerleri arasinda ilgiler kurmus-
tur. Ayni sekilde somut varliklara ait isim,
fiil ve anlamlar soyutlarikinden énce or-
taya cikip iletisim alaninda yerlerini al-
mugtir. Cinkd duyu alanina giren varlik-
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larin dzellik ve nitelikleri hafizada soyut
olanlara goére daha belirgin ve gugcli bir
yer tutar. ilerleyen zamanlarda insanlar
somut varliklarin gui¢li ve belirgin nite-
likleriyle soyut varliklarin zayif ve belirsiz
nitelikleri arasinda ilgiler kurup benzer-
likler tesbit etmislerdir. Bdylece nesne ve
olaylarin gercek anlamlarinin yaninda
mecazi manalari tegekkil etmistir. Artik
“aslan” denilince bilinen yirtict hayvan an-
laminin yaninda “korkusuz, cesur ve yi-
git insan” anlami, “ay” denilince parlak
gok cisminin yani sira “parlak yizll ka-
din” anlami olusmustur. Zamanla bu me-
cazi anlamlarin artmasina paralel olarak
dillerin zenginlesmesinde mecaz en et-
kin roll Ustlenmistir (Bekri Seyh Emin,
II, 71-75).

Belagatla onun tegbih, mecaz, istiare
gibi nevileri, insan aklinin nesne ve olay-
lar arasinda tesbit ettigi cesitli semantik
alakalarin ifadesi oldugundan evrensel-
dir, dil ve edebiyatlarin ortak Grindiduir.
Aristo’nun belagat ve hitabete dair eseri
olan Retorik'inde mecazin en 6nemli ti-
rd olan istiare ile tegsbih konusunda yo-
rum ve tahlile dayali ayrintili bilgiler yer
almaktadir (s. 168-193). S6zii edilen ese-
rin incelenmesinden Aristo’dan cok énce
belagat, tegbih, istiare ve mecaz gibi ko-
nularin bilinmekte oldugu anlagiimakta-
dr (a.g.e., s. 173).

islam aleminde mecaz ve hakikat is-
ldplarinin ilk farkedilisi Kur’an metnin-
deki mecazi ifadeler hakkinda ve kelam
alimleri arasinda gorulur. Mu‘tezile ke-
lamcilari, muhtelif ayetlerde yer alip Al-
lah’a yaratilmiglara 6zgu nitelikler nisbet
eden ifadeleri mecazi yoruma tabi tut-
mak suretiyle zat-1 ilahiyyeyi bunlardan
tenzih etmeye calismiglardir. Akli mecaz
Usldbuna ilk dikkat ceken alim Hasan
b. Muhammed b. Hanefiyye'dir (6. 100/
718 [?)). ibn Hanefiyye, erRisdle fi'r-red
‘ale’l-Kaderiyye adli eserinde Kur'an'da
Allah’a ait bir fiilin sebep alakasiyla mah-
lika isnat edildigine isaret etmis ve bu-
nun akIi / isnadi bir mecaz Uslibu olus-
turdugunu belirtmistir (van Ess, s. 105,
108-109).

Tesbitlere gore mecaz Gislibunu ilk yo-
rumlayan ve bu konuda terim ortaya ko-
yan dil alimi Sibeveyhi’dir (6. 180/796).
Sibeveyhi mecazi Uslaplar icin “el-ittisa*
fi'l-kelam, el-icaz ve'l-intisar” terimlerini
ortaya koymus, mecaz uslibunun ifade-
deki temel fonksiyonunu acikca belirt-
migtir. Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me“ani’l-
Kur’an'inda (111, 270-271) mecaz Usl{-
bundaki ifadeler icin “el-ittisa* fi'l-luga”
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ve “el-icazet” terimlerini kullandigi gibi
degisik alékalarla olusmusg akli ve mirsel
mecaz ifadelerini (I, 15; II, 15-16) ve istif-
ham Usldbunun bazi mecazi anlamlarini
(1,23, 50, 202) dogru olarak yorumlamis-
tir. Mecazii'l-Kur’an adli eseriyle mecaz
terimini ilk kullanan kisinin EbQ Ubeyde
Ma'mer b. Miisenna (6. 209/824) oldugu
kabul edilmekle birlikte kaynaklar onun
cagdaslari Kutrub ve Ferré'nin da zama-
nimiza ulasmayan Mecdzii’l-Kur’dn adli
eserlerinden s6z eder. Eb( Ubeyde bela-
gat, anlam bilimi, lugat ve nahiv yénle-
rinden izah, tefsir ve te'vil edilmesine ih-
tiyac duyulan her tirli tabir ve ifade tar-
z1 icin mecaz tabirini kullanmaktadir; bu
bir bakima te'vil ve tefsir karsiligidir. O,
hazif mecazi i¢in “muhtasar mecaz” ta-
birini ortaya koymus (Mecazu’l-Kur’an, I,
279) ve Kur'an’daki misékele érnekleri
icin mecazi te'viller yapmustir.

Mecazi belégat ¢ercevesinde ilk farke-
den alim Cahiz'dir. Cahiz mecazi, “dili
konusanlarin bir tevessiu olarak gercek
anlami diginda kullanilan lafiz” geklinde
anlamis ve tesbih, istiare gibi beyan ilmi
nevilerini mecaz kapsaminda gérmustur.
ibn Kuteybe istiareyi “bir seyi sebebi, mii-
caviri veya musakilinin adiyla isimlendir-
mek” seklinde tanimlayarak miirsel me-
cazla karistirdig! gibi bazi belig tesbih,
akli mecaz, mugsékele ve kinaye érnekleri-
ni de istiare saymistir (7e’vilt muskili’l-
Kur’an, s. 135, 146, 147, 149, 154-155).
Mecazin karsiti olarak “hakikat” ve “asl”
terimlerini ilk defa kullanan Muberred'-
dir (el-Kamil, 1, 45).

Hakikatin tanimini ilk yapan ve ha-
kikatle mecazi bir arada ilk zikreden
mdellif ibn Cinni'dir (6. 392/1002). ibn
Cinni, anlam derinligi, pekistirme, ben-
zetme ve abarti 6zellikleri sebebiyle
mecaza yonelme oldugunu, karine ve
delilsiz mecaza gidilemeyecedini, dil-
de mecazlarin varliginin en gicli ka-
nitinin onda tekit Gslibunun yaygin bi-
cimde kullaniimasi oldugunu, zira tekit
isldbuna yanilma ve mecazi anlama yor-
ma ihtimalini 6nlemek icin bagvuruldu-
gunu ifade etmektedir. ibn Cinnf iyice
disinildigd takdirde, “Zeyd oturdu”
gibi olagan sozlerin bile mecaz oldugunu,
genelin anilarak 6zel bir oturma nevinin
kastedildigini belirtir. Ayrica gerek Mu'-
tezile'yi gerekse ibn Kuteybe'yi, mecazi
edebi ve estetik bir Gsldp tarzi degil Al-
lah’t yaratilmiglara 6zgu niteliklerden ten-
zih etme vasitasi olarak gérmelerinden
dolayi elestirir (el-Has&’is, 11, 442, 447-448,
451).

MECAZ

ibn Resik el-Kayrevani mecazi “bir seye
mucavirinin veya sebebinin adini vermek”
seklinde tanimlayarak istiare ve mirsel
mecaz ayiriminda ilk adimi atmistir. Son-
raki belagatcilar onun tanimindaki birin-
ci sikka istiare, ikincisine mirsel mecaz
demigslerdir. Abdilkahir el-Circani me-
caz, istiare, tesbih ve temsil konularina
genis yer ayirmis, ilk defa derin yorum-
lar ve tahliller getirmis, lugavi ve akli me-
caz taksimini ilk defa o yapmis, bircok
istiare tirina kesfetmis, mecazda lafzin
degil anlamin nakledildigini savunmus-
tur. Circani tasrihi-mekni, asli-tebai is-
tiare turlerini kesin cizgilerle ayirdig gibi
miursel mecaz tabirinin ortaya konulmasi-
na da 6n ayak olmustur (Del&’ilii’l-i“caz,
s. 288, 293-303; Esrarti’l-belaga, 11, 233-
252). Ziyaeddin ibni'l-Esir mecazin kari-
nesi hakkinda ilk defa acik ve anlasilir
izahlar ortaya koymustur. Taceddin es-
Subki akli mecaza “miilabese mecazi”,
Styati “terkipte mecaz” adlarini da ver-
mislerdir. Sekkaki akli mecazi istiare-i
mekniyye kapsaminda gérerek ona be-
yan ilminde yer vermis, Kazvini ise isna-
da dayall mecaz oldugundan akli mecazi
“isnatla mecaz” adiyla isnat bahsinde ele
almustir. Kazvini, “gindiizii séim, gecesi
kaim” gibi 6rneklerde tesbihin iki tarafi-
nin da zikredilmis olduguna dayanarak
Sekkaki'nin akli mecazi istiare-i mekniy-
yeden saymasini elegtirmigtir. Mecazin
akil degil lugat meselesi oldugunu ileri
siiren Yahya el-Alevi mecéaz-1 akliyi lugavi
mecazin murekkeb nevinden sayar.

Bir kelime veya terkibin lugat anlami-
nin nakline dayanan mecaza “lugavi me-
caz” denir. Bir eylemin ilgilisinden ilgisiz
olana nakil ve isnat edilmesiyle olusan
mecaza da “akKli (isnadi) mecaz” adi veri-
lir. Mecaz denince ilk akla gelen lugavi
mecaz olup mifred ve miirekkeb olmak
Uzere ikiye ayrilir. Kelimenin asli anlamin-
dan baska méanaya nakledilmesine dayal
mifred mecaz da istiare ve mursel me-
caz nevilerine ayrilir. Alakasi sadece ben-
zesme (migabehet) olan miifred mecaza
istiare, alékasi degisik (serbest) olana da
mirsel mecaz adi verilir. Abdulkahir el-
Cuircani'nin bir ifadesinden esinlenerek
miursel mecaz terimini ilk ortaya koyan
belégatcinin Sekkaki oldugunu sdylemek
mumkinduir. Kendisinden énceki muel-
lifler onun ¢esitli alékalarini aciklamislar-
dir. Mirsel mecaz icin otuzdan fazla ala-
ka tesbit edilmigstir. Parcayl anip bitiini
kastetmek (ciiz'iyyet) ve tersi (killiyyet),
sebebi anip misebbebi kastetmek (sebe-
biyyet) ve tersi (misebbebiyyet), bir yeri
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anip icindekileri kastetmek (mahalliyyet)
ve tersi (hélliyyet), bir seyi anip onunla zid-
dini kastetmek (ziddiyyet), bir seyle civa-
rinda olani ifade etmek (miicavere), bir se-
ye 6nceki durumunun (kevn-i sébik) veya
daha sonra alacagt durumun (kevn-i 1&-
hik) adini vermek, ibareye kelime katmak
(ziyade mecazi) veya ibareden kelime di-
sirmek (hazif / noksan mecazi) gibi (bk. is-
TIARE). Ayrica bazi hazif icazlari mecaz
turinden sayilir. Her hazif mecaz kapsa-
mina girmez. Hazif sebebiyle kelime ger-
cek anlam1 disinda bir anlamda kulla-
niliyorsa bu tur hazif mecaz kapsamina
girer.

Akli mecaz, fiili veya fiilimsiyi bir ilgiyle
soz sahibine gére gercek olmayan failine
isnat etmektir. Gergek féile yapilan isnat
ise akli hakikattir. Bu tir mecaza, 6zne-
yuklem irtibatina dayali olarak aklin ta-
sarrufuyla olustugu i¢in akli mecaz adi
verildigi gibi isnadi, hiikmi, terkibi, nisbi
mecaz, isnatta mecaz, mecazi isnat, is-
patta mecaz, terkipte mecaz, cimlede
mecaz, miillabese mecazi gibi isimler de
verilmistir. Akli mecazin en meshur ala-
kalari sunlardir: 1. Zamaniyye: Fiili (fiilim-
siyi) zamana isnat etme; 2. Mekaniyye:
Mekana isnat etme; 3. Sebebiyye: Se-
bebe isnat etme; 4. Failiyye: Mechul fiili
veya ism-i mef‘Qll faile isnat etme; 5.
Mef*Qliyye: Malam fiili veya ism-i faili
mef‘lle isnat etme; 6. Aliyye: Fiili aletine
isnat etme; 7. Cinsiyye: Ferdin yaptigi fiili
cinse, kavme isnat etme; 8. Masdariyye:
Fiili failine degil masdarina isnat etme;
9. Mucéavere (musahabe): Fiili gercek faili-
ne degil onun yakinina isnat etme. AKIi
mecaza bir diislinceyi abartiyla vurgula-
ma, 6zIU anlatim, hayal ve tasvir zengin-
ligi gibi amaglar icin bagvurulur (Abdiil-
kahir el-Ciircani, Deld’ilii’l-icaz, s. 288).

[snadin hakiki veya mecazi sayilmasin-
da sozl sdyleyenin inanci da belirleyici
bir faktordir. “Doktor hastaya sifa verdi”
cimlesini sifay1 veren Allah olduguna,
doktorun buna sebep tegkil ettigine ina-
nan kimse sdylerse mecazi isnat, bdyle
disiinmeyen biri sdylerse hakiki isnat
olur. “Bizi ancak zaman helék etmekte”
(el-Casiye 45/24) ayetindeki isnat onu
sOyleyen dehriyye inancina uygun ol-
dugundan hakiki, realiteye gore ise me-
cazidir. Kur'an'da ve dzellikle akaidi ilgi-
lendiren hadis metinlerinde mecaz ifa-
delerinin bulunup bulunmadigi hususu
selef alimleriyle kelamcilar arasinda tar-
tismalidir (bk. MECAZU’I-KUR’AN; MUTE-
SABIH).
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@ IsmaiL Durmus

O FIKIH. Belagatin bir dalini tegkil
eden ve bir anlami degisik yollarla ifade
etmenin usul ve kurallarindan bahseden
beyan ilminin konusu olmakia birlikte
-naslarin anlagilmasi ve irade beyanlari-
nin yorumundaki etkisi dolaystyla- bazi
fikih usull eserlerinin lafiz bélimlerinde
de ele alinan mecaz, “bir karine ve alaka-
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ya binaen hakiki manasinin disindaki bir
anlamda kullanilan lafiz” seklinde tanim-
lanir (Sevkani, s. 49). Fukaha metoduna
gobre kaleme alinan usul kitaplarinda laf-
zin vazolundugu manada kullanilip kulla-
niimadigina gére yapilan ayirim icerisinde
incelenen mecaz, “lafzin vazedildigi ma-
nada kullanilmasi” anlamina gelen “ha-
kikat”in ziddi oldugu gibi yine ayni ayi-
rim icinde yer alan, fakat bagka bir aci-
dan yapilan sarih-kinaye nitelemesindeki
kinayeden de farklidir (bk. KINAYE).

Fikih usulti muellifleri de Arap diliyle
ilgili eserlerde oldugu gibi hakikat ve me-
caz kelimelerinin sozlik ve terim anlam-
larina, maksadin anlatiimasinda -lafizla-
rin gercek ménasinda kullanilmasi asil
olmakla birlikte- bunlari mecazi anlam-
da kullanmaya yénelten maddi (lafzi) ve
manevi sebepler bulunduguna temas
ederler; bir lafzin mecazi anlamda kulla-
nildigina hilkmedebilmek icin varligi ge-
reken karinelerden, mecazi anlama ge-
cisi saglayan alaka (miinasebe, ittisal) ¢e-
sitlerinden, hakikat ve mecazi ayirt edici
olctlerden (yk. bk.) genis bicimde séz
ederler. Bu arada mecazi anlam tasiyan
her kelimenin bir de hakiki anlami bulun-
masl gerektidi halde her hakikatin bir de
mecazi manasinin bulunmasinin zoruniu
olmadigina dikkat cekerler (Cessés, I, 46-
50, 359-370; Semsiileimme es-Serahsf, I,
170-187; Gazzali, [, 341-345; Aldeddin es-
Semerkandyi, s. 367-393; Sevkani, s. 52-59).
Bu terminolojinin naslarin anlasiimast ve
irade beyanlarinin yorumundaki roliine
sunlar érnek goésterilebilir: Kur'an-1 Ke-
rim’deki “boyun azadi” ifadesinde (en-
Nisé 4/92) kélenin bir clizii olan “boyun”
(rakabe) kelimesi zikredilmistir. Bununla
gercek anlamin kastedilmesinin mim-
kiin olmadigi ve boyun ile kdle arasinda
cuz'ilik-kalilik iliskisi bulundugu dikkate
alinarak bu ifadeyle kéle dzadinin kaste-
dildigi sonucuna ulasilir. Benzerlik digin-
da bir aléka s6zkonusu oldugu icin bu bir
mecaz-1 murseldir. Buna karsilik belde-
nin savunmasinda kahramanlik gésterip
sehid diigsen bir kimsenin cocuklart lehi-
ne yapilan vasiyette o sehidden -isim ve-
rilmeden- “aslan” diye s6z edilmisse kas-
tedilen Kisiyle aslanin hakiki anlami ara-
sinda -cesaret acisindan- benzerlik iligki-
si bulundugu i¢in bu bir istiaredir.

Mecazin hikmi konusunda usulcller
oncelikle, mimkin oldugu siirece séziin
hakiki ménasina yorulmasi ve mecaza gi-
dilmemesi gerektigine ve hakikatle me-
cazin ¢atismasi durumunda hakikat anla-
minin tercih edilecegine dikkat cekerler.



