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MEDENI, HUiseyin Ahmed

10. Melfiizat-1 Hazret Medeni (Lahor
1997). Meden?'nin ilmi ve siyasi yazilariyla
konusmalarindan olusan bir derlemedir.
11. Mi‘rac Cismani a6r Sayns u Felsefe
(Diylibend, ts. [Mektebe-iDiniyye]). Mi‘ra-
cin cismani olugu hususunu ilim ve felse-
fe 1s101nda ele almaktadir. 12. Isldm adr
Fariza-i Teblig (Diy(bend, ts. [Mektebe-i
Diniyye]). Islam’da iman ve tebli§ arasin-
daki iliski hakkindadir. Medeni'nin dini ve
siyasi icerikli baska ¢alismalari da vardir.
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MEDENI, Muhammed b. Mahmiid
(bk. TRABZONI).

MEDENI{ AZiZ EFENDi

(bk. AZiZ EFENDI, Medeni).

MEDENIYET L

(Cados)
| |
Arapg¢a’da “sehir” anlamina gelen ve
miid{in kékiine dayanan medine ismin-
den Osmanl Turkcesi'nde tiuretilen me-
deniyyet kelimesinin, kok itibariyle “y6-
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netmek” (es-siyase) ve “malik olmak” an-
lamlar1 da bulunan deyn (din) masdariyla
iliskili oldugu da ileri striilmustur. Mede-
ni (medeniyye) ve medini ise “sehre men-
sup olan, sehirli” méanasina gelmektedir
(Lisanii’l-“Arab, “mdn”, “dyn” md.leri).
Medine’de nézil olmug sireler de “Me-
deni” adini alir. Daha sonra medine keli-
mesinden temeddiin masdari turetile-
rek “sehirli veya medeni hayat yasamak”
anlaminda kullanilmigtir. Medeni ve me-
deniyyenin terim olarak kullaniimasi bi-
yik ol¢iide terciime faaliyetleri dénemi-
ne rastlar. Bu calismalar esnasinda Grek-
ce'de “sehir ve sehir devleti” ménasindaki
polis kelimesi medine, “devlet ve yéne-
tim” anlamina gelen, ayni zamanda Ef-
latun’un diyaloglarindan birinin adi olan
politeia kelimesi “es-siyaseti’'l-medeniy-
ye” tabiriyle ifade edilmistir. Bu baglam-
da medeni terimi hem sosyal hem siya-
sal olma niteligini ifade etmektedir. Nite-
kim Islam diisiince literatiiriinde sik stk
tekrarlanan insanin tabiati itibariyle me-
deni oldugu (medeniyytin bi't-tab’) tanimla-
masi Aristo’ya ait “siyasal canli”y1 (zoon-
politikon) karsilamaktadir. Bu sebeple in-
san tirini bir sosyopolitik canli olarak in-
celeyen yahut sosyopolitik varlik alanini
arastiran felsefi disiplin “el-ilm{’'l-mede-
ni, ilmd’s-siyase, ilmi’s-siyaseti'l-mede-
niyye” olarak anilir. Sonralart sosyopolitik
durum veya yapty! ifade etmek lizere um-
ran kelimesi Islami terminolojiye girmis,
hem bedevilik hem medenilik ¢hadarflik,
hadare) durumunu ifade edecek sekilde
kullanilmistir (as. bk.). Bati dillerinde
“medeniyet” karsilidi olan civilisation da
Latince’de “sehirli” anlamina gelen civilis
kelimesinden turetilmistir. “Civilisation”
teriminin modern Bati diisiincesi icinde
kazandigi anlamlari karsilamak Uizere son
devir Osmanl Tiirkcesi'nde medeniyyet
kelimesi kullanilmis, modern Arapc¢a’da
ise daha ziyade hadare yayginlik kazan-
mistir. “Belli yasalara uyarak sehirde ya-
sayan halk” ménasindaki uygurdan tu-
retilen uygarlik kelimesi de ginimiuz
Tirkce'sinde medeniyet karsiligi olarak
belli bir yayginliga sahiptir. Medeniyet
teriminin disiince tarihi boyunca kazan-
dig1 anlamlarin ortak noktast sehir haya-
tinin sosyal, siyasal, entelektiel, kurum-
sal, teknik ve ekonomik alanlarda miim-
kiin kildigi birikim, diizey ve firsatlart ifa-
de ediyor olmasidir. Bununla birlikte ke-
lime gesitli zihniyet diinyalarinda farkli
sekilde kavranmig ve tanimlanmugstir (as.
bk.).

Klasik islam felsefesinde medine, me-
deni, medeniyye ve es-siyasetl’l-mede-
niyye tabirleri arasindaki kavramsal ilig-
kiyi temel bir felsefT disiplin cercevesinde
kuran distnur Farébf'dir. Filozofun ha-
reket noktasi insanin tek basina karsila-
yamayacagi ihtiyaclarini dayanisma, yar-
dimlasma ve is b6limu cercevesinde gi-
dermesi ve kendi tlirine 6zgi yetkinlik-
lere ulasmasi icin toplumsal bir hayat (ic-
tim4‘) olusturma zorunlulugudur. Sehir
(medine), millet (immet) ve milletler top-
lulugu (ma‘mare) tarzinda érgitlenen top-
lumlar insana has yetkinliklerin gercek-
lesmesini temin edecek yeterliliktedir.
Sehirler birlesip milleti, milletler birlesip
milletler toplulugunu tegkil eder. Koy,
mahalle, sokak ve aile seklindeki toplu-
luklar, insan tird icin gerekli iyilik ve yet-
kinliklerin kazanilacagi bir ortam hazirla-
yamaz ve ancak medinenin temel doku-
sunu olusturma bakimindan anlam tasir.
Is birligi ve is b8limini{i saglamak tizere
bir toplum meydana getiren insanlar ken-
dilerince tanimladiklari bir mutluluga
ulasmay1 amag¢ edinirler. Gercek anlam-
daki mutlulugu amaclayan toplumlarin
sosyopolitik hayati hangi 6lcekte olursa
olsun erdemli olarak anilmaldir; ¢clinki
erdem mutluluga gercek anlamini veren
deg@erdir (el-Medinetii’l-fazila, s. 116-117).
Farabi'nin siyaset felsefesinde medine,
stz konusu yetkinlik ve iyiliklerin gercek-
lestigi en kiicik organik toplumsal yapi
olarak ele alinirken bu toplumu olugtu-
ran fertlerin sahip oldugu diinya gérusa,
mutluluk ve erdem fikri medinenin de-
gerler sistemini meydana getirir. Bu de-
gerler sistemi metafizikten kozmolajiye,
kozmolojiden ahlék ve siyasete uzanan
goris ve uygulamalarin ydnlendirici ilke-
sini olusturur. Ayni baglamda Farabi dik-
katini ézellikle medinenin kurucu bagka-
ni (er-reist’l-evvel) Gzerinde yogunlastir-
maktadir. Eger bir sehrin ahalisi tarafin-
dan benimsenen ve kusaklar boyu izle-
nen dinya goriisii vahiy alan bir kurucu
bagkan tarafindan gekillendirilmisse bu
sehir erdemli sehir (el-medinetd’l-fazila)
adini alacaktir. Ayni durum millet ve mil-
letler toplulugu icin de gecerlidir. Boyle
olmayan sehirlerin benimsedigi mutluluk
ve iyilik tasavvurlari onlart bilgi ve ahla-
kin erdeminden uzaklastirmis oldugun-
dan topyekiin erdemli sehrin zitlari ola-
rak adlandirimahdir (a.g.e., s. 125, 127,
131 vd.). Bu yaklasimiyla filozof sosyopo-
litik (medeni) hayati acik bir bicimde de-
ger yukli kabul etmekte ve ayirict dlglti
erdem olarak belirlemektedir. Bilgiyi
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merkeze alan akli erdemlerle dogru dav-
ranigl esas alan ahlaki erdemler, bir teori-
pratik bitlinligii icinde gercek mutlulu-
ga ulastiracak degerler sistemini olustu-
rur. Medeni hayatin sartlarini konu edi-
nen sosyopolitik bilim (el-ilmd’l-medenf) bu
sebeple dini hayat hakkindaki ilimler olan
kelam ve fikhi da icermektedir (fhsa’(i’l-
‘ulam, s. 130-138). Farabi'nin “es-siyase-
t'l-medeniyye” teorisi erdemli bir top-
lum esas alindiginda ilmi, ahlaki ve dini
vechelere sahip bulunan yahut bunlar
olmaksizin gerceklik kazanmayan sosyo-
politik bir hayatin ilkelerini ortaya koy-
maya caligmigtir.

ibn Sina da insani ihtiyaclarin gideril-
mesi fikrinden hareketle toplumsal bir
hayatin zorunlulugu Gzerinde durmakta,
ancak topluluk halinde yasamakla sehir-
ler kurup medeni bir hayata ulasmanin
sartlari arasinda ayirima gitmektedir. Fi-
lozofa gére bu sartlar yerine getireme-
yip yalnizca bir topluluk olusturan insan
gruplari insani yetkinlikleri kazanmada
basarili olamayacaktir. Medeni bir haya-
tin gerceklesmesi icin sosyal iliskilerin is
birligi zemininde yuritilmesi kadar ada-
let ilkesine gére sirdirilmesi de gerek-
lidir. Bu ilkenin hayata gecirilmesi, her-
kesin adaleti kendi ¢ikarina gére yorum-
ladig1 ve bu yiizden kargasanin hikiim
stirdiigu bir durumda s6z konusu olama-
yacagindan adaleti herkes icin saglaya-
cak kurallarin konmasi zorunludur. Filo-
zofa goére bu kurallari koyacak olan kisi
vahiy alan bir nebi olmalidir. Bu fikrin
metafizik temeli, Allah’in “mumkin iyilik
diizeni” hakkindaki bilgisi ve bu bilginin
geregi olan indyetidir (es-Sifa> el-ilahiy-
yat [2], s. 441-443).

Ahlak filozofu ibn Miskeveyh, insanin
tabiat: itibariyle topluluk halinde yasa-
maya egilimli bir varlik oldugunu vurgu-
larken ahlaki erdemlerin ancak medeni
bir hayat icinde islerlik kazanabilecegini
belirtmek istemigstir (Tehzibii’l-ahlak, s.
38). ibn Sina'nin topluluk hayati, sosyal
iliskiler, bunlarin adalet ilkesine dayandi-
rilmasi ve nublvvetin gerekliligi etrafin-
da gelistirdigi géruslere temas eden Fah-
reddin er-Rézi de toplum dizeninin (ni-
zami'l-dlem) ancak bdyle saglanacagi fik-
rini tekrarlamaktadir (el-Mebahisii’l-mes-
rikiyye, 11, 556; ibn Sina'da goriildiigii gibi
kozmik anlami da bulunan “nizam-1 alem”
tabiri, klasik Osmanli diistincesinde sik
sik biitiin boyutlari ile “toplumsal dii-
zen” anlaminda kullanilacaktir; bk. Gor-
giin, XII1/2 (2000}, s. 180-188). Nasiriid-
din-i TGsi de Ahldk-1 Ndsiri adli eserinde
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insanin medeni hayata olan ihtiyacini ele
almigtir (The Nasirean Ethics, s. 31).

Tarih felsefesi ve sosyolojinin kurucu-
su kabul edilen ibn Hald(n, islam filozof-
larinin insana 6zgu toplu halde yagsama
olgusunu ifade etmek Uzere kullandigi
“el-ictimau’l-insani, el-ictimau’l-begerf,
el-medeniyye” gibi tabirlerden ¢ok “um-
ran, umrani’l-alem, el-umrani’l-begeri”
tabirlerine yer vermektedir. Buna gére
beseri umran kavrami, hem bedevi hem
barbar topluluklari hem de uygar top-
lumlari ifade etmektedir. Onun farkli bir
terminoloji olusturma gayretinin, bizzat
kendisinin gelistirmek istedigi umran il-
minin 6zellikle filozoflarin siyaset felse-
fesi geleneginden farkini vurgulamak is-
temesiyle ilgisi vardir. Nitekim kendisi, bu
ilmin Farabi ve ibn Sina'nin islam diinya-
sinda ortaya koydugu “ilmu’s-siyaseti’l-
medeniyye” ile karistiriilmamasi gerekti-
gini sdyler; ¢cinkl s6z konusu felsefi
disiplin metafizik ve ahlak felsefesinin
temelleri Gizerinde yiikselir. Halbuki ibn
Haldan, tarihi olay ve sosyal olgularin
sebep-sonug iliskisi icinde nesnel acikla-
masint yapmak, bdylece toplumsal degis-
me yasalarini tesbit etmek istemektedir.
Zira umran ilmi ideal ve degerlerle degil
hayatin gercekleriyle meggul olacaktir.
Dusunir insan tabiatinin medeniligi ko-
nusunda filozoflarin tesbitine katilmak-
ta ve onlarin toplumsal hayatin zorunlu-
luguyla ilgili ¢cikarimlarini benimsemek-
tedir. Ancak ibn Sin&'nin, adalet ve dii-
zen fikrini birlikte degerlendiren gercekci
bakis acisini gérmezlikten gelerek mede-
ni hayatla nibuvvet arasinda zorunlu bir
bag goéren yaklasimini siddetle elestir-
mektedir (Mukaddime, 1, 327, 331-332,
335-339). ibn Hald(in, modern Bati dille-
rindeki “civilisation” kelimesiyle karsila-
nabilecek olan “hadare” terimini daha zi-
yade bilimler ve sanatlarin gelisimiyle
yahut zevklerin incelmesi ve refahin art-
maslyla iligkilendirmek ister. Halbuki be-
devi hayat tarzinin hiikim sirdiga, te-
meddiin etmemis yérelerde bu tir ge-
lismelere rastlanmaz (a.g.e., 111, 1024).
Temeddiine has bu tiir hayat tarzlar ve
birikimlerin Ibn Hald(n’un teorisinde top-
lum ve devletlerin gecirdigi asamalarla
yakindan ilgisi vardir ve bunlar her zaman
manevi degerler acisindan olumliu gelis-
melerin gdstergesi sayiimayabilir (ayrica
bk. IBN HALDUN).

“Medeniyyin bi't-tab*” ve “temeddiin”
tabirlerinin klasik Osmanl! dlisiincesinde
de kullanildigir gérulmektedir. Mesela
Molla Lutfi medeni hayatla ser‘ ilimlerin
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dogusu arasinda irtibat kurarken (Riséa-
le fi'l-‘ulami’s-ser‘iyye ve’l-‘Arabiyye, s.
21, 44-45), tarihci Tursun Bey bir siyasi
otoritenin gerekliligini vurgularken (7a-
rih-i Ebi’l-Feth, s. 10-13) bu tabirlere bas-
vurmustur. Kinaliz&de ise Farabi'nin si-
yaset felsefesine dair gérislerine atifta
bulunarak esasen Kanani Sultan Siley-
man devrini idrak eden Osmanli tlkesiy-
le filozofun idealindeki erdemli devlet ve
toplumun ¢ok genis bir cografyaya yayil-
mig “mudin-i fazila” tarzinda gerceklik
kazandigini belirtmektedir (Ahlak-t Alai,
s. 104-106). Farabi ve ibn Sin&’'nin konuyla
ilgili dustincelerini yorumlayan Tagkdpri-
zade de erdemli bir toplum ve uygarlk
olusturmanin medeni hayatla (temed-
diin) dini hayat (tedeyyiin) arasinda siki
bir irtibat kurmaktan gectigini vurgula-
mustir (6zellikle bk. Miftahu’s-sa‘ade, 1,
26-27,311, 314-315, 320, 403-405, 407~
408; 11, 150). ibn Haldin’un medeniyet,
felsefi ilimler ve din arasinda kurdugu
iliskileri tekrar giindeme getiren Katib
Celebi (Kesfii’z-zunun, 1, 678-680), yine
ibn HaldOn'un devletlerin 6mrii ve gecir-
digi asamalarla ilgili “tavirlar” (etvar) te-
orisini Osmanli Devleti acisindan yeniden
ele alan tarin¢i Naima da (Tarth, 1, 30-40)
ayni klasik gelenegin birer uzantisidir (ge-
nis bilgi igin bk. Kutluer, sy. 4-5 [2000], s.
13-30).
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