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E&‘ Sukrt OzEN

Kelama Dair Goriisleri. Kelam tarihiy-
le ilgili kaynaklar Stinni kelamin kurucu-
su olarak Ebu’l-Hasan el-Es‘ari'yi goste-
rirse de giinimiuze intikal eden eserler-
den hareket edildigi takdirde bu kurucu-
nun Ebd Mansir el-Matiridi oldugunu
sdylemek gerekir. Es‘ari’nin elde bulu-
nup dogrudan kendi géruslerini yansitan
en énemli eseri el-Liima‘dir. Riséle hac-
mindeki bu calismada sadece ilahiyyat
bahislerine onun iginde kader konusu ile
bes sayfalik bir hacim ¢ercevesinde ima-
nin tarifi ve sinirlarina, U¢ sayfa icinde de
imamet meselesine yer verilmis, buna
karsilik epistemoloji, nibuvvet konulart,
ahiret bahisleri, cesitli kelam mevzularin-
da [slam firkalar ile diger din ve akimla-
rin inanc ve telakkilerine tatminkar bir
sekilde temas edilmemigtir. Maturidf’-
den yetmis kisur yil sonra yasayan ibn
Flrek tarafindan telif edilen eserde Es-

‘ari’ye nisbet edilen, fakat biiyiik cogun-
lukla onun eserlerine atifta bulunmadan
veya herhangi bir rivayet zinciri zikredil-
meden, “Suna Kail oluyor, sunu benimsi-
yordu” denmek suretiyle siralanan goérus-
ler icinde el-Liima‘dan farkli olarak epis-
temolajiyle ilgili bazi agiklamalar yapilmis,
on sayfay1 agkin bir hacim icinde bazi ni-
biivvet ve ahiret meselelerine deginilmis-
tir (Mtcerredii makalat, s. 10-33, 167-
180). Maturidi'nin Kitabti't-Tevhid'i da-
ha sonra Stinni keldm eserlerinin ana pla-
nini olusturan Ug¢ temel esasi (ilahiyyat,
niibtivvet, dhiret) icermektedir. Gergi epis-
temoloji diginda benzer bir plani Eb{
Hanife'nin akaid risalelerini birlegtiren
eserde de gérmek mimkindir (Beyazi-
zade Ahmed Efendi, el-Usalii’l-miinife,
tiir.yer.). Ancak bu risalelerde konular sis-
tematik olarak degil daginik bir sekilde
islenmis veya kismi temaslar yapilmistir.
Mataridi'nin kelami gérugleri Te’vilatii'l-
Kur’an’inin gesitli yerlerinde de yer al-
mistir.

Epistemoloji. Matiridi, dinin gereklili-
gi konusunda ilke olarak iki bilgi kayna-
gindan yararlanmanin kaciniimaz oldugu-
nu sdyler. Bunlardan biri akil, digeri de
nakildir. Ona goére toplumlarin farkl din
anlayiglarina sahip bulundugu, bunun
yaninda her bir grubun kendi anlayisinin
isabetli, digerlerinin hatali oldugu yolun-
da bir kanaat tasidigt ve bu kanaatin ata-
larindan kendilerine intikal ettigi hususu
inkéar edilemeyecek sosyolojik bir gercek-
tir. Aslinda bir anlamda nakli olusturan
toplumsal kabul, tarih boyunca hem yo-
neticilerin hem nibtvvet iddiasinda bu-
lunanlarin hem de meslek ve zanaat sa-
hiplerinin 6nem verdigi bir seydir. Akil,
kendisinin de bir parcasini teskil ettigi ev-
renin sadece yok olmak (fend) icin viicut
bulmadigina, hikmet cercevesinde beka
hedefi gozetilerek insa edildigine hiikme-
der. Evrenin ¢ok farkli, hatta birbirine zit
karakterde Unitelerden meydana gelmis
bir yapisi oldugu gézlenmektedir. Ozel-
likle nesne ve olaylarin birlik ve ayrilik
noktalarini secebilen akil yetenegine sa-
hip insan, bagka bir ifadeyle dustnrlerin
“yogunlastiriimig evren” (el-alemi's-sagir)
dedikleri beger turu sahip kilindigi mizag,
arzu ve ihtiraslarla kendi haline birakila-
cak olsa fertler ve toplumlar cekisme gir-
dabina duser, sonug olarak da yokluga
mahk(m olurlar. Halbuki olagan tisti bir
diizen arzeden evrenin var edilis amaci
bu degildir. Su halde insan tirini ve bu
tlrin icinde yasadid! evreni yaratan yo-
neticinin (miidebbir) toplumlari rehber-
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siz birakmasi hikmete uygun degildir. Bu
sebeple bir yandan herkesin glivenle bag-
vuracagi peygamberler gérevlendirmis,
6te yandan onlarin bu konumunu belge-
leyecek kanitlar géndermistir; bu kanit-
larin basinda insan akli yer almaktadir
(Kitabui't-Tevhid, s. 3-7). Matiiridi, bu is-
tidlaliyle akilla naklin bilgi kaynagi olma
fonksiyonunu kanitlamaya calismaktadir.

Matturidi herkesin sahsi telakkisi, sa-
hip kilindigi ilham, kura ¢ekme veya yiz
hatlarindan, ayak izlerinden ahkam cikar-
ma gibi bir temele dayanmayan ve siste-
matik olmayan yéntemlerin epistemolo-
Jjik bir deger tasimadigini kabul eder. Ona
gore nesne ve olaylarin gergekligine vu-
kuf icin duyularin idraki, haber ve istidlal
olmak Uzere ug¢ bilgi vasitast mevcuttur.
Duyularin idraki (iyan) temel bir arac olup
zaruri sekilde meydana gelen bu tir bil-
gide ziddini tegkil eden bilgisizlikten s6z
etmek miimkiin degildir. Aksi iddiada bu-
lunan kimse problem cikarmak icin ina-
dina davranis sergileyen bir tiptir. Ancak
duyu vasitalarinin arizali olmasi, kabus
gbérmesi veya algilayacagi cismin cok K-
clk ya da cok uzakta bulunmasi gibi du-
rumlar idraki engelleyebilir (a.g.e., s. 12,
18-19; Te’vilatii’l-Kur’an, vr. 104°, 204®,
234%, 404%). Maturidi, epistemolajiyi ilgi-
lendiren cesitli konulari tartisirken duyu-
larin algisina olan giivenine sik sik vurgu
yapar (Kitabii’t-Tevhid, indeks “el-‘iyan”
md.).

Haber her seyden 6nce kisinin men-
sup oldugu varlk tirind ve soyunu, ken-
disinin ve her seyin adini 6grenmeyi sag-
layan ve beser hayatinin kurulup devam
etmesini temin eden bilgi vasitasidir.
Haber peygamberlerden gelen haber, te-
vatur yoluyla sabit olan haber ve haber-i
vahid olmak lzere lce ayrilir. Peygam-
berlerin dogrulugu mucizelerle sabit olup
verdikleri haberlerin kabul edilmesi ak-
Ii bir gerekliliktir. Onlardan gelen ha-
ber tevatir derecesine ¢cikmigsa kesin
bilgi dogurur. Tevatir aklin, nakledenle-
rin -nicelik ve nitelik acisindan- konumu-
nu goz énine alarak haberin dogrulugu-
na hukmetmesidir. Maturidi alimlerin ic-
tihadlarina dayanan icmar da tevatir de-
recesinde kabul eder. Aslinda alimlerden
her birinin ilke olarak yanilmasi ihtimal
dahilindedir. Onlarin farkl yetenek ve ar-
zulara sahip bulunmalarina ragmen bir
noktada fikir birligine varmalari, hikm-
nl icra etmeyi ve yaratiklarini korumayi
murat eden ytce Allah’in lutfundan bas-
ka bir sey degildir. Bu agidan icmé mute-
vatir haber-i resllle benzemektedir.
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Sistematik Islamf ilimleri teskil eden

kelam ve fikih disiplinlerinde énemli bir

tartisma konusu olan haber-i vahid Ma-
turidi’ye gére akil tarafindan réavilerin du-
rumu, ifade ettigi muhtevanin niteligi ve
kesinlesmis nakil karsisindaki konumu
acilarindan degerlendirilmelidir. Kabul ve
red alternatiflerinin hangisi baskin gelir-
se -yanilma ihtimali bulunmakla birlikte-
onunla amel edilmelidir. Aslinda bilgi va-
srtalarinin en Ustini olan duyu alaninda
bile agirlik kazanan alternatifle ig goril-
mektedir; mesela duyularin yetersiz kali-
s1, algilanacak seyin uzakta olusu veya giz-
li bulunusgu gibi (a.g.e., s. 13-15, 19-20).
Matiiridi'ye gére istidlal (nazar), 6nceki
iki bilgi vasitasinin degerlendirilmesi i¢in
kacinilmaz bir faktérdar. Séyle ki: Duyu-
lardan uzak olan veya algimiza gizli kalan
nesnelerin bilinmesi, ayrica bize ulasan
bazan celigkili haberlerin degerlendiril-
mesi, peygamberlerin mdcizeleriyle sihir-
bazlarin ve illlizyonistlerin g6z bagciligi-
nin ayirt edilmesi akil yiritmekle mim-
kindir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'in gesitli
ayetlerinde istidlal ve tefekkiirde bulun-
ma tesvik edilmis, bu yéntemin gercege
ulastirdigi ifade edilmistir (a.g.e., s. 15-
16; Te’vilati'l-Kur’an, vr. 742, 126°, 2182,
368P, 538?%). Matiiridi'nin kullandig Usldp-
tan, onun, istidlalin gerekKliligini savunur-
ken hem dahildeki muhafazakér grubu
hem de felsefeye karsi ¢ikan akimlari géz
oniinde bulundurdugu anlasilmaktadir.
Bu acidan istidlali reddeden kimsenin bu-
nu yaparken kendisinin de ayni yéntemi
kullandigini sdylemektedir. Gerek fizik ta-
biati tanimak gerekse beseri hayat! di-
zenlemek ve karmasik olaylarin icinden
¢ikabilmek icin akla bagvurmanin zaruri
olduguna dikkat cekerek onun renkleri
ve sesleri ayirmada gérme ve isitme du-
yusu gibi bir konumda bulundugunu be-
lirtir. Ayrica insanin ¢esitli egilim ve icgu-
dilerinin yani sira akilla da donatildigini,
insanin tabiatiyla aklinin her zaman uyum
icinde bulunmadigini ifade eder ve bu du-
rumlarda akla hakem yetkisi tanir. Ma-
tlridi, bilgi edinme yollarmin en tUstini
olarak kabul ettigi duyu idrakinin bile zih-
ni fonksiyonun yardimiyla gerceklestigini
sdyler ve bunun icin énce yapilan algila-
madan beyinde hasil olan izlenimler ol-
madan yeni algilamanin gercekleseme-
yecegini 6rnek olarak gdsterir. Fonksiyo-
ner olmalart igin insana verilen diger or-
ganlar gibi aklin da dumura ugramama-
s1 mutlaka calistirlmasina baghdir. Ma-
taridi, akli kullanmaya karsi cikanlarin
nefsani arzulara ve seytani tahriklere
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mahkim olduklarini belirtir (Kitabi't-
Tevhid, s. 15-17, 20-21, 207-210).

Onun Sinni kelam ekolline model tes-
kil eden bilgi teorisi icinde yer alan duyu-
larin idraki, haber ve akil faktorlerinden
her birinin giiniimuze intikal eden iki ese-
rinde de ¢okca kullanildigi gérilmekte-
dir. Kitabii't-Tevhid'in ayet indeksinde
yer alan 450’ye yakin dyetin muhafaza-
kar ekole mensup alimlerin akaid kitap-
larinda bile yer almadigini séylemek
mimkindur. Ayni yontemin Te’vilatii'l-
Kur’an’da daha yogun bir sekilde kulla-
nildig1 gorilir. Matiridi'nin hadis riva-
yetlerine itikadi konularda az yer verdigi,
buna karsilik Te’vilatii'I-Kur’an'da ézel-
likle fikih meselelerinin ¢ézimtiinde bu ri-
vayetlere siklikla bagvurdugu mugahede
edilmektedir (bk. Tefsir ilmindeki Yeri).

Mattridi, her iki eserinde akli duyu ve
haber yoluyla elde edilen bilgilerin anla-
silmasi, yorumlanmasi, problemlerinin
cozilmesi ve degderlendirilmesi icin vaz-
gecilmez bir ara¢ kabul etmis, onu insan
olmanin, mukellef tutulmanin ve gerge-
ge ulasmanin temel sarti olarak gérmus-
tar. Aklin gergekleri anlamadaki rolinu
g06zin renkleri, kulagin sesleri ayirmasi-
na benzetmis (a.g.e., s. 17), kendisinden
iki asir sonra gelen Gazzali de akli goze,
nakli de gérmeye zemin hazirlayan gi-
nese benzetmistir (el-iktisad fi’l-i“tikad,
s. 2).

Uldhiyyet. Mattiridi, Allah’in varligini
ispat etmek icin evrenin yaratiimighgi
(hadest’l-a‘yan) delilini kullanir. Ona gére
yaratilmighk U¢ bilgi vasitasinin her bi-
riyle kanitlanabilen bir gercektir. a) Ken-
disinin kadim olup sanatkarane bir yapi-
ya sahip bulunan kéainatin butiin tnite-
lerini yarattigini ve yonettigini sdyleyen
bir varligin bu haberi elcileri vasitasiyla
insanlara ulagsmistir. Bunun yaninda hig-
bir canlinin kendisinin kadim olup yara-
tilmiglk statiistiniin Gstliinde bulundu-
gunu ileri sirdiigu bilinmemektedir. Esa-
sen bir kimse bgyle bir iddiada buluna-
cak olsa zaruri olarak herkes tarafindan
yalanci oldugu ilan edilecektir. iste bu
yolla canli varliklarin yaratimishgi kanit-
lanmaktadir. Cansiz varliklar ise digerle-
rinin tasarruf ve yonetimine boyun eg-
mistir. b) Duyularin idraki yoluyla yapila-
cak kanitlama acz ve ihtiya¢ esasina da-
yanir. Sdyle ki: Evreni olugturan her var-
lik, cesitli yénlerden kendisini bagkasina
bagimh hale getiren ve yaratiimishigini
simgeleyen zaruretlerle kusatimistir.
Mesela hicbir canli, mevcudiyetinin bas-
langicindan haberdar olmadidi gibi bilgi

ve gi¢ bakimindan erginlik déneminde
iken bile bedeninin bozulan, eskiyip por-
sliyen kisimlarini onarmaya muktedir de-
gildir. SUphesiz ayni durum cansiz varlik-
larda da gézlenmektedir. Ayrica duyular-
la algilanan her cismin yapisinda karsit
ozellikler, digtan bir etkinin bulunmamasi
halinde dagilip yok olmasini gerektiren
hususiyetler bulunmakta, cisimlerin ciiz-
lere ve parcalara ayrildigi, onlarin biyu-
ylp gelistigi bilinmektedir. Bunlardan
bagka tabiat varliklarindan iyi kétd, ki-
cuk buyuk, gizel cirkin vb. olanlarin mev-
cudiyeti de s6z konusudur. Bittin bunlar
degisim ve yok olus belirtileridir. Kadim
olan bir varlikta ise bu tir arizalarin bu-
lunmasi mimkiin degildir. c) Maturidi’-
nin evrenin yaratilmighgini istidlal yoluy-
la kanitlamak icin kullandigi delil, yukari-
da cisimler icin sdz konusu edilen degi-
sikliklerin akli yolla degerlendirilmesini
andirmaktadir. Maturidi, daha sonra hu-
dis-i élem icin kullaniimasi gelenek hali-
ni alan cevher-araz séylemini éne ¢ikar-
miyorsa da disincesinin érgusune gore
cisimlerde musahede edilen degisiklikler
bu kanit icin 6nemli bir 6ncul olusturmak-
tadir. Matiridi, araz yerine sifat kelime-
sinin kullanilmasinin daha isabetli ve Is-
lami terminolojiye daha yakin oldugu ka-
naatindedir, clinkll Kur'an’'da araz “diinya
metéal” anlaminda maddi nesneler icin
kullanilmistir (el-Enfal 8/67; et-Tevbe 9/
42; Kitabii't-Tevhid, s. 27-33).

Evrenin kidemi hakkinda ileri stirtilen
fikirleri Matiridi alti madde halinde sira-
lamaktadir. a) Duyulur dlemde gbzlem-
lendigi gibi bir yaratici (miingi) olmaksi-
zin seylerin birbirinden olusmasi. b) Ha-
Kim olan bir yaratici sayesinde, fakat il-
let -malul statiistinde seylerin zaruri- ola-
rak meydana gelmesi. c) Spermden ve
yumurtadan olusan canlilar érneginde
gozlendigi gibi temel maddenin (tiynet)
kadim, olusumun hadis olmasi. d) Temel
maddenin kendisine sonradan gelen bazi
Ozelliklerle (avariz) dénisup tabiati olus-
turmasi. e) Evrenin -kadim asildan- bir
yaratici sayesinde vicut bulmasi. f) He-
yula diye isimlendirilen temel madde ile
olusmasi (a.g.e.,s. 51-52). Maturidi sézl
edilen bu kidemci telakkilerin ortak nok-
tasinin zihinde canlandirilip sekillendiri-
lemeyen (fizik Gtesi) seylerin kékten red-
dedilmesi gibi yanlis bir yéntemden iba-
ret oldugunu sdéyler ve bu yontemle ona
dayanilarak ileri surilen gérusleri her fir-
satta elestirir. Ayrica o, eserinde duyulur
alemin duyular étesi icin hangi agidan
delil teskil ettigi konusuna miistakil bir
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fasil ayirmigtir (a.g.e., s. 47-50). Maturi-
di, Allah’'in varlidi icin hareket noktasi
olusturan evrenin yaratilmighg: mesele-
sine bagka munasebetlerle de temas et-
mektedir (a.g.e., s. 57-62, 93-99, 211-
233). Sunu da belirtmek gerekir ki Mati-
ridi’nin isbat-1 vacib yéntemi huds deli-
linden ibaret degildir. Kitabii't-Tevhid'-
de cesitli vesilelerle gaye ve nizam delili
cercevesine giren istidlaller de yapmak-
tadir (mesela bk. s. 35). Evrenin yaratil-
miglidl, yani baslangicta yokken haricten
gelen bir tesirle varlik alanina ¢iktigr ka-
nitlaninca onun bir yaraticisinin bulun-
dugu artik zorunlu olarak kabul edilir.

Matiridi, Allah'in varlidinin ispatini
agirlikli olarak evrenin gézlenmesine da-
yandirdidi gibi O’nun isim ve sifatlarinin
mevcudiyetini de ayni yénteme dayandi-
rarak kanitlamaya caligir. Evrende musa-
hede edilen mikemmel kurulus ve igle-
yis yaraticisinin ilim, kudret ve irade sa-
hibi oldugunu gésterir. Ancak yiice yara-
ticlya baz sifatlarin izéfe edilmesi, O'nun-
la, ayni sifatlarla nitelendirilen yaratiklar
arasinda benzerlik olusturup tevhid ilke-
sini zedelemez mi? Maturidi'ye gére bu
husus dikkatten uzak tutulmamasi gere-
ken bir ihtimal olup zahirde bir benzer-
ligin olustugunu séylemek mimkinddr.
“Fakat biz insanlar duyulur alemden el-
de ettigimiz izlenimlerle algilayan ve dii-
stnebilen varliklariz, adlandirma ve nite-
lendirmeyi de ayni cercevede yapabilmek-
teyiz. Eger glicimuz, bagka bir varligin
isimlendirilmedigi kelime ve kavramlarla
O’nu isimlendirmeye kéfi gelseydi elbet-
te dyle yapardiK” (a.g.e., s. 147). Aslinda
buradaki benzesme sadece sdylemdedir;
tipkr Allah'in alim, kadir olusunun cesitli
dillerde ifade edilmesiyle muhtevada bir
farkliigin meydana gelmemesi gibi. Bu-
na gére Allah’a nisbet edilen isimler zat-1
ilahiyyeye layik bazi manalari zihinlere
yaklastiran lafizlardan ibarettir. Bu tur
nitelemelerde herhangi bir tegbihin olus-
mamasi i¢in, “Hicbir sey 0'nun benzeri
degildir” (es-Stira 42/11) anlamindaki
ilahi beyan sifatlar konusunda herkesin
benimsedigi bir ilke olmustur (a.g.e., s.
146-151).

ilahi sifatlarla ilgili aciklamalarindan
Matiridi'nin siga bakimindan sifat olan
hay, alim, kadir, rahman gibi kelimelere
zati isim, bunlarin kékini teskil eden ha-
yat, ilim, kudret gibi kelimelere de zati
sifat dedigi anlasiimaktadir (a.g.e., s. 70,
100-101, 147). Ginumiize intikal eden her
iki eserinde de Maturidi, ¢esitli miinase-
betlerle mistisizme varan taabbiidi ifade-

ler kullanarak zat-1 ilahiyyeye bircok isim
veya sifat izafe eder. Daha sonra Stinni
kelam eserlerinde genellikle kullanilan
sifat tasnifi Matirid’'de mevcuttur. Bu-
na gére o, Allah’in birligini ispat edip her
tarld tegbih belirtisini (yaratilmisa 6zgi
acz ve eksiklik) nefyetmeyi amaclayan
selbi sifatlari (a.g.e., s. 37-69), evrenin
yaratilig ve igleyisini, Allah’in insanlara y6-
nelik mesajini sistematik olarak zat-1 ila-
hiyyeye baglayan subati sifatlari (a.g.e.,
s. 70-78, 100-103), Allah- lem iligkisini ko-
nu edinen fiili sifatlari (a.g.e., s. 73-82)
ele alarak isler. Mattiridi, sibati sifatlar
icinde yer almakla birlikte kadim (gayr-i
mahlik) olup olmamasi agisindan ayri bir
6nem tasiyan kelam sifatini (a.g.e., s. 83-
91), iradi fiillerin olusmasinda kulun pay1
ile ilahi iradenin tesiri ve dolayisiyla kader
probleminin ¢dziminde bahis mevzuu
edilen irade sifatini (a.g.e., s. 92) ve ten-
zihi sifatlar cercevesinde Allah'in gérule-
bilirligini konu edinen ri’yetullah mese-
lesini (a.g.e., s. 120-134) ayrica ele alir.
Onun ulhiyyet anlayisinda tevhid ilkesini
sistemlestiren selbi-tenzihi sifatlar bu-
yiik énem tasir. Bu alanda islami mez-
heplerin ve islam digi inang ve akimlarin
elestirilmesine buylk gayret gdstermis-
tir (meseléd bk.,a.g.e., s. 175-180, 239-
268).

Niibiivvet. Stinni kelaminin Es‘ariyye ko-
lu niblvvet konusunu, mezhebin kurulu-
sunu tamamladigi kabul edilen Bakillani
ile agirlikli olarak giindeme getirmigtir.
Bakillani’den yaklagik bir asir 6nce Ma-
tiridi, déneminde niiblvvete en biiyik
6nemi veren kelamcidir. Aslinda nibuiv-
vete karsi direnis -belki de [slamiyet'in
glicunu kabul ettirmesinin hemen ardin-
dan- ondan evvel ortaya ¢cikmis ve delille-
rini ileri sirmeye baglamisti (Abdurrah-
man Bedevi, tliryer.; Yavuz, s. 135-168).
Maturidi'nin niblvvet konusuna énem
verme yolunda actigi cigir sonraki miiel-
lifler tarafindan devam ettirilmistir. Onun
hem kelama hem tefsire dair eserlerinin
sarihi sayllan Ebl’'l-Muin en-Nesefi, Teb-
siratii’l-edille’sinde 100 sayfaya yakla-
san bir bdlimu niiblvvete ayirmis ve
eseri icin planladigini séyledigi genel 6l-
clyld asan bu hacmin nibuvveti inkar
eden akimlar karsisinda mézur gérilme-
sini istemigtir (I, 443-535).

Maturidi, Te’vilati’l-Kur’dn'in cesitli
yerlerinde basta Hz. Peygamber'in ni-
buvvetinin ispati olmak tzere konunun
muhtelif yonlerine temas eder. Kitabii't-
Tevhid'inde de bu hususa dair yer alan
yetmis sayfalik bélimiin yarisindan faz-
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lasini niibuivvet muessesesinin gereklili-
gine ayirmistir. Ona gore risalet kurumu-
nu hidayet énderleri, hayir énctileri ve
bilge kisilerin benimsemesine ragmen su
bes grup kabul etmemistir: Yaraticiyi in-
kar edenler, 0'nun mevcudiyetini benim-
semekle birlikte emir ve yasak seklinde
mesaji olabilecedini kabul etmeyenler,
bunu da benimsemekle beraber insan
aklinin tek basina yeterli olup risaletten
miustagni kalinabilecegini zannedenler,
risélet iddiasinda bulunan Kisilerin gés-
terdigi mdcizelerin kahin, sihirbaz ve goz-
bagcilarin fiilleriyle denk tutulabilecegini
sdyleyenler, tarih boyunca ileri surildi-
gl iddia edilen mucizeleri muhataplari-
nin bu tur konularda bilgili ve deneyimli
olmayisi realitesine baglayanlar (s. 271).

Nibuvvete Kkarst ileri siiriilen bu itiraz-
larin birincisine Maturidi énceki bdlim-
de cevap vermis durumdadir. Digerlerini
de tek tek ele alarak cesitli istidlallerle
cevaplandirmaya calisir. Onun bu istid-
lallerinde Allah’in hikmetle (isabetli s6z
ve isabetli fiil) is gérdiiga, buna bagh ola-
rak ¢ok degerli bir varlik olan insani ve
onun ugruna yarattigi evreni sonsuziuga
uzanan bir hedef olmaksizin yapip yik-
mak icin icat etmedigi, ilahi mesajin kila-
vuzlugu bulunmadan dirlik ve diizenin
kurulamayacad, tek basina aklin ebedi-
yete kadar uzanan bir seyru sefer gelis-
mesini saglayamayacag gibi tezleri éne
cikarir ve bunlarin etrafinda akla, insan
tabiatina, sosyolojik realiteye, insanlik ta-
rihinin genel kabullerine dayanarak acik-
lamalar yapar (Kitabt’'t-Tevhid, s. 272-
285). Maturidi, Eba Isa el-Verrak'a nis-
bet ettigi mdcizelerin kehanet, sihir ve
gozbagcilikla esit tutulabilecegdi yolun-
daki diiglinceye, bu etkinlikleri gésteren
tiplerle peygamberlerin sahip oldugu
sahsiyet, etkileme giicli, mesajlarinin ice-
rigi ve kaliciligi acilarindan bakis yaparak
elestiriler y6neltir (a.g.e., s. 286-294).
Verrak'in Kur'an'in i‘cézina dair itirazla-
rina Ibnii'r-Ravendi'den de destek alarak
cevaplar verir (a.g.e., s. 296-313).

Ebd Mansar el-Maturidi'nin Hz. Mu-
hammed'’in riséletini ispat etmek lzere
kullandigi delillerden micize nevileri ve
bunlari hissi -akli- haberi seklinde tasni-
fe tabi tutmasi (a.g.e., s. 314; Te’vilati’l-
Kur’an, vr. 79%) en azindan kendisinden
sonra gelen Maturidiyye muellifleri icin
model olusturmustur (krs. Neseff, I, 487-
492; Nireddin es-Sabfini, s. 47-53). 0, bu
tlir micizelerin yani sira ayetlerden de
destek alarak Hz. Peygamber’in manevi
portresi Gzerinde durmustur (Kitabi't-
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Tevhid, s. 296, 314-316). Hz. Peygam-
ber’in tahsil gormemesine ragmen sun-
dugu mesajin kapsami, derinligi ve man-
tikiligine dikkat cekmis, Kur’an metninin
sanatkarane kurulus ve etkileyiciligini
gindeme getirmistir (a.g.e.,s. 322-325).
Ayrica konuya sosyolojik acidan bakis ya-
parak riséletle géreviendirildigi devirde
Peygamber'in yakin ve uzak cevresinin
yeni bir ilahi mesaja siddetle ihtiya¢ his-
settigi, o ddnemlerde semavi dinlerin
6zunu tegkil eden tevhid ve &hiret inanct
Uzerinde yeterince durulmadidi (a.g.e.,
s. 314, 320) ve Hz. Peygamber’in ilahi bir
dayanadi olmadan basariya ulasamaya-
cagl, fakat bunun fiilen gerceklesmesi
gibi hususlari da kanit olarak kullanmisg-
tir (a.g.e., s. 326-330). Maturidi, Hz. Mu-
hammed’in Ehl-i kitap disinda kalan top-
luluklara génderilmis bir peygamber ola-
bilecegi yolunda ileri siiriilebilecek iddiaya
vahiy cizgisinin ayni niteligi tasidigi, biri-
nin kabuliyle diderinin kabuliiniin gere-
kecegi seklinde cevap vermistir (a.g.e., s.
331-332; krs. Nlreddin es-Sab{ni, s. 53).

Semavi dinler Allah’in birligi ilkesi,
O'nun esi ve ¢ocuklarinin bulunmadigt
gercegdi Uzerine kurulmusken yahudiler
Uzeyir'in, hiristiyanlar da Mesih s&’nin
Allah’in oglu oldugunu iddia ederek tev-
hidi zedelemistir (et-Tevbe 9/30). Peygam-
berlere ve dolayistyla dini liderlere beger
Ustl niteliklerin atfedilmesi agskinligin ta-
biat seviyesine indirilmesi ve dinin yoz-
lastiriimasi sonucunu dogurur. Uldhiyyet
makaminin yiiceliine biiyiik énem ve-
ren Matiridi, eserinin nibivvet bdlimu-
niin sonunda Hz. fs&'ya kendisine intisap
ettiklerini sdyleyenler tarafindan izafe
edilen ogulluk iddiasini ele alarak elestir-
migtir (a.g.e., s. 332-340).

Kaza ve Kader. Keldm alaninda telif
edilen eserler bir taraftan nassa, onu an-
lamakla gdrevlendirilmis akla, bunlarin
birlesmesinden olusup islam’in 6ziinii
teskil eden genel kabul gérmus ilkelere,
ayrica fizik ve sosyolojik realiteye daya-
narak dogru inanci belirlemek, diger ta-
raftan iceride ve disarida olusan yanlg
disiins ve inanislari elestirmek gibi ¢ift
yonli bir gérev Ustlenmistir. Maturidi'’-
nin Kitdbii't-Tevhid'inde sistemli bir se-
kilde ve Te’vildtii'l-Kur’4n’inda mina-
sebet dustiikce bu gdrevin yerine getiril-
digi ve s6zu edilen hususun buginki bil-
gilere gore bir ilki teskil ettigi gérulmek-
tedir. Bu cercevede Matiridi, sorumlu ol-
dugu halde insana irade ve davranig hir-
riyeti tanimayan Cebriyye ile ilahi kudret
ve iradeyi kisitlayan, aslah teorisiyle Al-
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lah’a bir anlamda mukellefiyet yiikleyen
Mu'‘tezile'ye elestiriler ydneltmeyi, yuka-
rida belirtilen ilkeler dahilinde kader hak-
kindaki dogru inanci belirlemeyi tstlen-
mistir. Onun bu konuya ayirdigi bélimiin
hacmi Kitabii't-Tevhid'in dértte birini
asmaktadir.

Kader ilahi sifatlarin ilgi alaninin da-
raltiimamasi, mukellefin sorumluluguna
hukuki ve ahlaki zemin hazirlanmasi aci-
larindan giindeme geldigi gibi ser prob-
leminin ¢ézllmesi agisindan da goz éniin-
de bulundurulmasi gereken bir konudur.
Matiridi meseleye sonuncu problemle
giris yapmaktadir. Ona gére her seyden
once “isabetli soz ve fiil” anlamindaki hik-
metle ziddi olan sefeh, “bir seyi yerli yeri-
ne koyma” manasindaki adl ile ziddi olan
cevr ve “iyi sonug getiren davranig” de-
mek olan hayir ile ziddini tegkil eden ser
kavramlari acikiga kavusturulmalidir. Bi-
tln mislimanlar, hatta butin din men-
suplari bu kavramlarin birinci sirasinda
yer alan manalarla Allah’in nitelendiril-
mesi, ikinci siradakilerden O'nun tenzih
edilmesinin geregini kabul eder. Ancak
dualist inanci benimseyenler hikmeti “sa-
hibine fayda saglayan sey”, i‘tizal men-
suplari da “bagkasina fayda saglayan sey”
diye tanimlamis ve her iki grup da ilahi
fiiller icin illet belirlemeyi amaclamis, ay-
rica faydayi veya 6vgiiye deger akibeti
kendileri tesbit etmeye calismistir. Hal-
buki Allah hérici bir illet olmaksizin ken-
dinden hakim, butiin ihtiyaclardan va-
reste bir gani ve her seyi kusatan bir alim-
dir. Duyulur alemde kisiyi isabetli s6z ve
davranigtan uzaklastiran bilgisizlik ve
ihtiyac O'nun icin bahis konusu degildir
(a.g.e., s. 343-346).

Matiridi'ye gore cevr (zultim) ve sefe-
hin cirkin, adl ve hikmetin giizel oldugun-
da stiphe yoktur. Ancak ayni sey bir sahis-
ta veya bir durumda sefeh, diger sahista
ve durumda hikmet olabilir. Konumu hic-
bir durumda degismeyen yalan hari¢ her
seyin zit statlilerde bulunmasi mimkin-
dir. insanin, duyulariyla algiladig sey-
lerdeki degisikliklere vakif olmasi dere-
cesinde sefeh-hikmet olgularinin netice-
lerini tesbit etmesi s6z konusu degildir.
Hicbir zarar yoktur ki birinin ondan ya-
rarlanmas! imkéan dahilinde bulunmasin;
bu yararlanma yol gdsterip kilavuzlukta
bulunma, 6gut ve ibrete vesile tegkil et-
me agisindan olabilecedi gibi nimeti ha-
tirlatma ve musibetten sakindirma gibi
bazi unsurlar tasimasi, kainatta yarat-
ma ve emretme yetkisine sahip bulunan
varligin tanrtilmasi gibi hususlar da ola-

bilir (a.g.e., s. 347). Su halde ilahi fiillerin
hikmetten uzak olmadigina mutlak ma-
nada hiilkmetmenin geredi yaninda tek
tek her bir olgunun hikmet veya sefeh
niteliginin tesbitinin her zaman imkan
dahiline girmedigi gercegi de ortaya ¢ik-
maktadir (a.g.e., s. 343-351).

insanlarin sorumlu olduklari (iradi) fiil-
ler hakkinda islam mensuplart (¢ ayri gé-
ruse sahiptir. Cebriyye'ye ait olan birinci
telakkiye gore bu fiiller gercek anlamda
Allah’a, mecazi olarak kula izafe edilir.
Mu‘tezile’'nin benimsedigi anlayisa gore
ise kullara ait fiillerin tamamt gercek an-
lamda onlara, mecazi olarak Allah’a nis-
bet edilir. Uglincii bir gériis ise her fiilin
hakikat méanasinda hem Allah’a hem ku-
la izéfe edilmesi olup Maturidi'nin benim-
sedigi anlayis budur. Fiil Allah’a halk, kula
fiil ve kesb acisindan nisbet edilir (a.g.e.,
s. 357-364). Bu durumda fiilin Allah ile
insan arasinda ortaklasa meydana geti-
rildigi yolunda bir fikir ileri siirtlebilirse
de Maturidi bunun sz konusu edileme-
yecegini sdyler. Cunkau fiilin yokluktan
varlik alanina ¢ikmasini biitiin ayrintila-
riyla zihinde sekillendirip planlamak in-
san icin mimkin olmadigi gibi, kisi fiili
cevre, mekan ve belirleyici boyutlariyla bi-
cimlendirip gerceklestirmeye de imkéan
bulamaz. Onun elinde olan sey, yasakla-
nan veya emredilen hususa yonelik ola-
rak harekete gecmek ya da gecmemek-
ten ibarettir (a.g.e., s. 365-366). Oyle an-
digi siradan bir eylemin bile fizik, fizyolo-
Jjik ve psikolajik bircok ayrintisinin bulun-
dugunu, failinin bunlarin sadece bir kis-
mindan haberdar olup fonksiyoner ola-
bildigini g6z onlinde bulundurmakta ve
eylemin olusmasinda kisinin bilgi ve gii-
ctiniin sinirh kaldigini kabul etmektedir.
Bununla birlikte eylemin bu sinirlt yéni
bile onu gercek anlamda fail statiisiine
getirmektedir. Matiridi, musterek fiile
6rnek olarak iki kisinin bir seyi cekmesi
sonucunda kopmasini veya yine iki Kisi-
nin bir seyin yerini degistirmesini zikret-
mektedir. Burada ikisinin fiili ayni gibi
gorunlyorsa da aslinda ortak olan fiilin
kendisi degdil sonucu, yani kopma veya yer
degistirmedir. Buna gére herkesin fiili
hakikat ménasinda kendisine aittir. Kim-
se baskasini onun yapacagi fiil icin gliclen-
diremez ve onun fiilini yaratmaya muk-
tedir olamaz. Kimse de kendi mekaninin
veya kendi yapisal kurulusunun disinda
herhangi bir fiil gerceklestiremez (a.g.e.,
s. 378-379). Maturidi, ruhi yetenekleri ye-
rinde bulunan insanin gerceklestirdigi fi-
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illerde kendisini 6zgir hissedip diledigini
yapabilmesini ve bunu insan olmanin en
Ustin o6zelligi olarak telakki etmesini
de bir delil olarak kullanir (a.g.e., s. 360,
387).

Kader meselesinin tartisiimasinda -son-
raki kelam kitaplarinda goéraldiga gibi-
istitaat (kudret) ve irade konulart da gin-
deme getirilir. Matiridi bu mevzularda
da Sunni literatiire model olacak sekilde
aciklamalar yapar. Ona gére insana ait
fiilin olusmasin saglayan kudret iki ce-
sittir. Birincisi zemin hazirlayici niteligin-
de olup sebeplerin musait, vasitalarin
saglikh durumda bulunmasi, ikincisi de
iyi veya kdtl sonuclar doguran fiilin tam
vuku bulacagi sirada kiside olusan ve fiili
gerceklestiren kudrettir. Kisi birinci tur
kudretle mukellef olabilmektedir (a.g.e.,
s.410-414, 417-420). Matiridi ayrica,
Eb( Hanife gibi ayni kudretin hem itaat
hem masiyeti gerceklestirebilecegdi ka-
naatini tagimaktadir (a.g.e., s. 420-424;
krs. Beyazizdde Ahmed Efendi, [saratii’l-
meram, s. 61).

iradeye gelince Matiiridi bu kavramin
dort anlamda kullanildigini séyler. Birin-
cisi temenni niteliginde olup higbir sekil-
de Allah’a nisbet edilmez. ikincisi emret-
me ve ¢agrida bulunma, G¢lincisi riza
gosterip kabul etme seklindedir; bunla-
rin ikisi de yergiye konu tegskil eden hu-
suslarda zat-1 bariye izafe edilemez. Dér-
duncisu bagkasinin hakimiyet ve baskisi
altinda bulunmama, planladidi fiili hicbir
engelle karsilasmadan gerceklestirme ve
yanilglya diismemedir. Allah’t niteleyen
irade budur. Matiridi bu méanadaki ilahi
iradeyi ilim sifatiyla iliskilendirerek iyi ve-
ya kot her seye taalluk ettigini belirtir
(a.g.e., s. 458-468); ayrica kader proble-
minin kapsami icinde mutalaa edilen ecel
ve rizik konularina da yer verir (a.g.e., s.
449-457).

Biiyiik Giinah. Matlridi, uhrevi kurtu-
lusu ve ebedi hayatin tasvirini konu edi-
nen sem'‘iyyat meselelerine Kitdbii‘t-
Tevhid'inde fazla yer vermemistir. Muh-
temelen bunun sebebi konunun nakle da-
yanmasl ve sistematik olarak islenmesi-
nin mimkin olmasidir. Bununla birlikte
kelém sistemi icinde yer alan ve hem din-
ya hem ahiret hayatini ilgilendiren ima-
nin olusumu ve kaybedilmesi (tekfir) me-
selesine seksen sayfayi asan bir hacim
ayirmistir.

Onun din anlayigindan slamiyet’in be-
nimsenmesi kolay, terki zor bir din oldu-
gu yolunda bir sonu¢ ¢ikarmak mimkuin-
dir. Ona gore iman kalbin dini gercekleri
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onaylamasi demektir. iman dairesinden
cikis da dini gercekleri reddetmekle olur.
Ko6tl davranislarda bulunmaktan ibaret
olan guinahlar kalpteki tasdiki etkileme-
dikce iman zedelenmez. Aslinda kiicik
ginah islemeyen hicbir insan yoktur, ¢iin-
ki beser tur iyiye de kétiye de yetenek-
li olarak yaratilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
peygamberlerin bile kendilerinden sadir
olan kiicuk hatalar sebebiyle géz yas! dé-
kerek makam-1 ullhiyyete arz-1 halde bu-
lunduklari, mit ve korku ile Allah’a yal-
vardiklari ifade edilir (a.g.e., s. 525). Ma-
tiridi kisiyi ginah islemeye sevkeden psi-
kolajik faktorleri soyle siralar: Nefsani ar-
zularin baskisi, gaflet, siddetli 6fke, ta-
rafgirlik, bunlarin yaninda tévbe edip affa
mazhar olma tmidi (a.g.e., s. 527).

Matiridi, buyik kigik ayirimi yapma-
dan butin giinahlarin mimini din daire-
sinin digina ¢ikardigini ileri siren bazi
Hariciler bir yana, Havaric cogunlugu ile
Mu'tezile kelamcilarinin biyuk giinah is-
leyeni imandan cikardigini belirtir. Bi-
yuk giinah isleyen kimse Hariciler'e gére
kufre girer, Mu'tezile'ye gore ise imandan
ciktigr halde kifre girmez. Bazilari da
kebire igleyeni munafik statiisiinde goér-
mektedir (a.g.e., s. 527-531). Maturidi
bu anlayiglarin hepsini delillerini zikret-
tikten sonra elestiriye tabi tutar (a.g.e.,
s. 517-586) ve taraftarlarini nassa, akla
ve realiteye ters diisme ve insafsiz dav-
ranma ile niteler.

Pratikler alaninda kétu davraniglar
sergileyen veya ihmalleri bulunan mi-
minin sahip oldugu psikolojiyi tahlil eden
Matuiridi, bir taraftan realite ile uyu-
mun, diger taraftan “muminlere karsi
cok sefkatli ve merhametli” diye nitele-
nen (et-Tevbe 9/128) peygamberi ahlakin
érneklerini verir. Ona gore sirkin diginda
kalmak gartiyla blyik ginah isleyen kisi
o haldeyken bile psikolojik olarak makbul
bir eylem (taat) icindedir. Zira azap kor-
kusu, Allah'in gazabini celbetme endige-
si, rahmetini umma ve keremine gtiven-
me hissi tasir. Birer hayir niteliginde olan
bu hisler bazi itici sebeplerle isledigi koti-
luklere galip gelecek durumdadrr (a.g.e.,
s. 579). Bu noktada Cenéb-1 Hakk'in gi-
nahkar mimine lutfettigi bazi nimetleri
hatirlamak gerekir. Allah dylesinin kalbi-
ne Allah’in ve Allah dostlarinin sevgisini
yerlestirmis, onlara ait haklara saygi gos-
terme duygusunu vermistir. Yice yara-
ticinin bu degerli nimetlerini zayi etmesi
dusinilemez. Aslinda hangi dine men-
sup olursa olsun bitin insanlar inancla-
rina ebediyen sadik kalma kararliigini ta-
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sir ve kendilerini dinden uzaklastiracak
davraniglardan nefret ederler. Onlarin
inanclarini akli istidlal, macizelerin etkisi
veya taklit yoluyla benimsemis olmasi so-
nucu degistirmez (a.g.e., s. 582-584).

Maturidi bir ayete dayanarak biyik
gunahlardan kag¢inanlarin kiclik giinah-
larinin bagislanacagini hatirlatir (en-Nisa
4/31). Tovbe ile her turlld ginahin orta-
dan kalkacagr stiphesizdir. Sirk veya kii-
fur digindaki biiytik glinahlar ise rahman
ve rahim olan Allah’in affina mazhar ol-
mak, diinyada veya &hirette cezasini gek-
mek, samimi Kulluk ve iyi davraniglarda
bulunmak (Had 11/114; el-Furkan 25/70)
veya sefaate nail olmakla affedilebilir
(a.g.e., s.520,527). Matlridi, sistemlerin-
de gunahlarin sefaat yoluyla bagislanma-
sina yer vermeyen Havaric ve Mu‘tezile
gruplarini elestirir, bu arada nakli ve akli
yollarla sefaatin hak oldugunu ispata ca-
lisir (a.g.e., s. 587-598).

iman ve Islam. Dini hayatin odak nok-
tasini tegkil eden imanin olusumu, bu
olusurmnda insan iradesinin rold, imana sa-
hip ¢ikilimasi ve onun korunmasi gibi hu-
suslarin gesitli islam mezhepleri veya
gruplari arasinda tartisildigi bilinmekte-
dir. Maturidi, kelam goéruslerini sistem-
lestirmek amaciyla kaleme aldigi Kita-
bii't-Tevhid'inin son bélimiin{ bu konu-
lara ayirmigtir. Ayni konularin bir kismi
cok kisa olarak Es‘ari'nin el-Liima‘inda
(s. 75-76) ve daha ayrintil bir sekilde ibn
FareK'in Miicerredii'l-Makalat'inda da
(s. 149-163) yer almistir. Bu meseleler
Sunni kelaminin sonraki kitaplarinda is-
lenmigtir.

Mu'tezile, Havaric, Kerramiyye ve Has-
viyye (Matiiridi sonuncu grupla bazi Sele-
fiyye mensuplarini da kastedebilir) ameli
imanin bir parcasi (ciiz) saydiklart icin ta-
niminda kalbin tasdikinden bagka dilin
ikrari ve organlarin gerekli gérevleri icra
etmesini de hesaba katarlar. Buna gére
diliyle ikrar etmeyen kimse en azindan
dunya hayatinda mimin sayillmamakta,
blyik ginah isleyen kimse de imandan
dikinden ibaret oldugunu mubhtelif ayet
ve hadislerin yani sira akli istidlallerle de
kanitlamaya calisir (a.g.e., s. 601-611).

Miminin sahsinda odaklagsan iman ol-
gusunun yaratilmig mi, ezeli mi oldugu
tartismasi iman eyleminin, bagka bir ifa-
deyle hidayetin kulun fiili olup olmadig:
problemine dayanir. Maturidi'nin “Hag-
viyye'den bir firka” dedigi bir gruba gére
hidayet tamamen Allah’in fiili ise iman
ezeli bir fi'l-i ilahi statiistine girer, bu du-
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rumda iman etmeyenleri sorumlu tut-
mak mimkiin olmaz (a.g.e.,s. 618-624).
Yine Mu‘tezile, Havéric ve Hagviyye, ameli
imanin bir Gnitesi saymalarinin sonucun-
da kisinin kesin olarak miimin oldugunu
sdylemesini dogru bulmamis ve mesela,
“Ben ingallah miUminim” seklinde bir ifa-
de (istisna) kullanmasini dnermislerdir. Bu
anlayis, Matiiridi tarafindan hem esas
hem de usul agisindan hatali bulunmug-
tur. Bir defa amel imandan ciiz degildir.
Ayrica din ve inang alaninda ingallah sdy-
lemini kullanmak tereddtit ve kararsizlik
ifade eder. Bu ise nakil ve akil acisindan
dogru olmayan bir davranigtir (a.g.e., s.
624-630).

Maturidi'nin planli ve sistematik olarak
Kitdbii't-Tevhid'inde, miinasebet dus-
tikge Te’vildtii’l-Kur’an’da yer verdigi
keldmi gérislerin incelenmesinden, onun
en azindan SUnni keldminin kurucusu ol-
dugu sonucu ortaya cikar. insan icin bilgi
edinme yollarini sistemli bir sekilde ilkin
ortaya koyan alim Matiridi'dir. Onun se-
killendirdigi bu konu, sonraki muellifler
icin model olusturmustur. Stinni kelam
eserlerinin ana plani Kitdbti't-Tevhid'e
dayanmaktadir. Muhtevanin ayrintilari ve
islenisinde de buyulk capta s6zi edilen
eserden istifade edildigi anlasilmaktadir.
Maturidi'nin uzaktan hocasi sayilan Eba
Hanife, ayrica cagdasi Ebi’'l-Hasan el-
Es‘ari yasadiklar: dénem ve cevrenin et-
kisi altinda eserlerinde siyaset ve yénetim
(imé&met) meselelerine yer vermiglerdir.
Méatiridi'nin inang¢ esaslariyla dogrudan
bir minasebeti bulunmayan bu konuya
ilgi gbstermemesi onun sistematik yon-
teminin olumlu bir sonucu olarak deger-
lendirilmelidir.

Fikihta Hanefi mezhebine bagli olan
Matiridi Te’vilatii’l-Kur’an'inda bu eko-
liin géruslerini savunur ve eserlerinde Ebd
Hanife’ye olan saygisini dile getirir. An-
cak bu, bazilarinin zannettigi gibi onun
Hanefiligin Maverainnehir’deki bir tem-
silcisi oldugu manasina gelmez (Beya-
zizade Ahmed Efendi, [saratii’l-meram, s.
23; Rudolph, el-Maturidi, s. 135). Matu-
ridi, Te’vilat'inda Safit'ye elestiriler yo-
nelttigi halde onun elimizde bulunan bu
iki kitabinda Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari veya
ekoliine herhangi bir atifta bulundugu
tesbit edilememistir.

EbQ Mansar el-Matiridi'nin Stinni ke-
laminin ve dirayet tefsirinin kurucusu ol-
dugu halde son yillara kadar mechul kal-
masinin sebepleri tzerinde cesitli acikla-
malar yapimistir. Ancak M. Sait Yazici-
oglu'nun da isaret ettidi gibi bu sebepler
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arasinda Matiridiligin felsefi bir te-
melinin olmadigi yolunda bir unsurun
aranmasi hicbir sekilde isabetli degildir
(AUIFD, XXVII [1985], s. 289; ayrica bk.
Ceri¢, s. 52-56, 233).

Ceyrek asir 6nce Kitabti't-Tevhid'in ve
Te’vilat'in bir cildinin basilmasi Maturidi
Uzerine calismalar yapilmasina ve kendi-
sinin cesitli arastirmacilarin ilgi odagi ha-
line gelmesine vesile olmustur. Yeni arag-
tirmacilar, onun eskiye saygili olmakla bir-
likte gelenegin vasfini tamamen degisti-
rerek yeni bir sistem ortaya koydugunu,
Kitabii't-Tevhid'inde muhtelif fikirleri
siraladiktan sonra meseleyi askida bi-
rakmayip sireklilik arzeden ¢ézimler
sundugunu kabul ederler (Rudolph, el-
Maturidi, s. 135-138; krs. Cerié, s. 227-
237; Pessagno, AUIFD, XXXV [1996), s. 435;
Isahak, VI/2 [2000], s. 254). Simdiye kadar
yapilan arastirmalar Matiridi'nin keldam
ilmini siyasi mecradan cikardigt, red -ce-
vap kurulusunu usQl-i selése planinda
sistemli bir blinyeye kavusturdugu, akil-
nakil catismasini ortadan kaldirdigi, ala-
ni icinde akla, onun istidlal ve tahlilleri-
ne énem verdigi, sem‘iyyat konularinda
basta Kur’an olmak tzere nakli en ¢ok
kullanan Kisi oldugu sonucuna varilmis-
tir. Maturidi her iki eserinde de konulari
islerken hayattan kopuk bir teorisyen de-
gildir. Fert ve toplum temelinde begeri
alemi daima g6z éniinde tutmus, insan
psikolojisini ve toplum realitesini hesaba
katmigtir. Onun Kitabii't-Tevhid'inin ni-
bivvet ve blyiik glinah bélimlerinde bu
bakis agisinin sonuglarini gérmek mim-
kinddr.

Matridi'nin inang konularina yaklagim
sekli acisindan, ayrica kismi bir muhteva
bakimindan Ebd Hanife’den istifade et-
tigi bilinen bir husustur. Eserlerinde ken-
dilerinden kabul cercevesinde nakiller
yaptid1 alimler bir yana kimlerden yarar-
landigi veya etkilendigi hakkinda tahmin-
lerin disinda bir sey séylemek kolay de-
gildir. Su bir gercektir ki Kitdbii't-Tev-
hid plan, Uslap, ydontem, akil-nakil iliski-
si ve istidlal sekli acilarindan énceki ule-
manin eserlerine benzememektedir.

Ebl Mansur el-Maturidi'nin etkilerine
gelince, onun kurdugu ekole mensup ke-
lamcilara model tegkil ettigi siphesizdir.
Bunlar arasinda Ebu'l-Yusr el-Pezdevi,
Ebu’l-Muin en-Nesefi, NGreddin es-Saba-
ni gibi sahsiyetleri zikretmek mimkuin-
diir. Kendisinden sonra gelen Es‘ari ke-
lamcilarinin eserlerinde de Maturidi'nin
sdylem ve istidléllerine benzeyen digiin-
celere rastlanmaktadir. Fahreddin er-Ra-
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zi, ri'yetullah meselesini tartisirken ko-
nunun ispatt i¢in ileri strtilen aklf delille-
rin saglam olmadigini, bu sebeple Matu-
ridi'ye tabi olup ilgili naslarin zahirine gé-
re amel etmenin gerektigini belirtir (Ki-
tabu’l-Erba‘in, 1, 277; krg. Maturidi, Kita-
bii’t-Tevhid, s. 128). Maturidi’nin Razi'yi
tefsir alaninda da etkiledigini séylemek
mumkindur (bk. Tefsir iimindeki Yeri).
Fethullah Huleyf, Kadi Abdilcebbér’in
taklidin iptali konusunda Maturidi'nin te-
siri altinda kaldigini séylemekte ve bazi
oérnekler vermektedir (Kitabii't-Tevhid,
nesredenin girisi, s. 27-28; krg. Kadi
Abdiilcebbér, XII, 123). Duncan B. Mac-
donald, Matiridi'nin eskiden beri kendi
taraftarlarinca bile ihmal edildigini be-
lirtmekle birlikte énemli kelam konula-
rinda Es‘ari mezhebinin beseri ve ahlaki
hissine derin bir surette nifuz ettigini
kaydeder ve sunu ekler: “Son devrin ken-
di mezheplerine tamamiyla inanmig Es-
‘ariler’i az veya cok yiksek derecede
birer Mattrididirler.” Macdonald, Mu-
hammed Abduh’un islam keldminin ge-
lismesi ve kaydettigi yeni sekil hakkinda
goruslerini belirtirken Matiridi'ye her-
hangi bir atifta bulunmadan bizzat ken-
dini Matiridi olarak gosterdigini kayde-
der (A, VII, 406). Nitekim Risdletii’t-Tev-
hid’in kullarin fiilleri (s. 60-66), hiistin ve
kubuh (s. 67-75), insanligin niibiivvete
olan ihtiyaci (s. 78-83) gibi bahisleri ince-
lendiginde Matiridi cizgisinde bir diglin-
ce ile karsilagilir. Onun bu isabetli teshi-
si, Matiridi kelaminin giinimiiz prob-
lemlerini ¢c6zmede bagarili olacagi anla-
mina gelmektedir.
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Tefsir ilmindeki Yeri. Matiiridi'nin tef-
sir anlayisina temas eden arastirmacilar
genellikle onun tefsir ve te'vil ayirimina
dikkat cekerler. Te’vilatii’l-Kur’dn'in ba-
z1 yazma nishalarinin bas tarafinda yer
alan ve muellifin tefsir anlayisini 6zetle-
yen metne gore tefsir, 8yetin manasinin
neden ibaret olduguna kesinlik derece-
sinde hiikmederek, “Allah’in muradi sun-
dan ibarettir” demektir. Bu da ancak,
ayetlerin ne minasebetle ve hangi ko-
numda néazil oldugunu bilen sahéabilerin
yapabilecedi bir seydir. Te'vil ise “bir seyi
aslina ve buna bagh olarak hedeflenen
amacina déndirmek” seklindeki sézlik
iceriginden hareketle (krs. Ragib el-isfa-
hénfi, el-Miifredat, “evl” md.) manayi y6-
nelebilecegi istikametlere cevirmektir.
Alimlerin yapabilecegi bu yénlendirme-
de Allah’in muradinin neden ibaret oldu-
gu yolunda kesin belirleme yapmak sz
konusu degildir. Buna gore tefsir tek hiik-
me bagh iken te'vil birden fazla ménaya
kap! acan bir fikri islemdir ( Te’vilatii’l-
Kur’an, vr. 1°). Esasen Matiridi'nin eseri-
ne Te’vilatii’l-Kur’an adinin verilmesi
de bu anlayisin bir Grinidir. Bu ismin
bizzat muellifi veya onun tefsir telakkisi-
ne vakif 6grencileri tarafindan verilmis
olmast sonucu degistirmez (bk. TE'VILA-
TU'1-KUR’AN). Eserin incelenmesinden
muellifinin hem tefsir hem te'vil ydnte-

mini kullandigi anlasilir. Clinki bagta Ab-
dullah b. Abbas olmak iizere sahébiler-
den nakiller yapar. Bunun yaninda kendi
istidlal ve tevcihlerini de kullanir; hem il-
mi hem takva derecesine ulasan dini bir
ihtiyatla, “Nihai gercedi bilen Allah’tir”
(va'llahu a’lem) ifadesini sik sik tekrar eder.
Maturidi’'nin murad-1 ilahiyi tesbit etme
konusundaki bu yéntemini Taberi'nin isim
benzerligi tasiyan tefsirinde de gérmek
mimkindir (Cami ‘u’l-beyéan fi te’vili
ayi’'l-Kur’an, 1, 52-54). Ancak Kur’'an'in
anlasiimasi ve ayetlerden hiikim cikaril-
masi icin tefsir ve usil-i fikih alaninda
daha sonra genel kabul gérmus ayirim,
ayetlerin muhkem -mutesabih, mufes-
ser-mibhem gruplarina ayrilmasidir.
Bu agidan bakildiginda Te’vildt'ta uygu-
lanan yontemin daha isabetli oldugunu
sOylemek mumkundur (krs. Kitabii’t-Tev-
hid, s. 352-356).

Allah kelaminin tefsir edilmesi ve ayet-
lerden O’'nun muradinin neden ibaret ol-
dugunun ortaya konulmasi hususunda
ilk donem alimlerinin ihtiyath davrandig
bilinmektedir (Taberi, I, 54-56). Bu devir-
lerde, sadece ashaptan nakledilen tefsir
niteligindeki agiklamalari rivayet eden ta-
biin ve tebeu’t-tabiin nesillerinin nakille-
riyle Kur’an’da yer alan belli kelimelerin
daha ¢ok gramer ve s6zlik acisindan izah
edilmesinden olusan eserler mevcuttu.
Ebl Ubeyde Ma‘'mer b. Musenna et-Tey-
mi'nin (6. 209/824 (?]) Mecdzii'l-Kur’an’
bu tur teliflerin énde gelen bir 6rnegidir.
Onun tefsirinde kismen de olsa géze car-
pan istidlale dayali aciklamalar ve bazi
rivayetler cagdaslari ve sonraki bir kisim
alimler tarafindan elestirilmisse de Me-
cdzii’l-Kur>an, bagta Buhari ve ibn Ku-
teybe olmak lizere asirlar boyunca ule-
manin basvurdugu énemli bir kaynak ol-
mustur (Mecéazii’l-Kur’an, nesredenin gi-
rigi, s. 16-17).

Tefsir tarihinde Kur’an't mevcut terti-
bine gére ve bastan sona kadar ilk olarak
aciklamaya calisan alimin Taberi oldugu
kabul edilir. Onun Cdmi‘u’l-beyén’i ri-
vayetlere dayanmakla birlikte naklettigi
farkli gorugsler arasinda tercihler yaptig
da bir gercektir. Ayni nitelikte olmak Uze-
re dirayet tefsirinin ilk eseri olarak da
Fahreddin er-Razi'nin Mefdtihu'l-gayb
zikredilir (M. Hiiseyin ez-Zehebf, I, 205-
207, 288-291; Subhf es-Salih, s. 333-335).
Halbuki Razi'den (¢ asra yakin bir zaman
once Maturidi'nin Te’vilat', yine Razi'-
den yaklasik yetmis yil énce Zemahseri'-
nin el-Kegsdf't mevcuttu. Tefsir disiplini-
nin hadisten ayrilip bagimsiz bir ilim ha-
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line geldigi donemde yasayan Ebi Ca‘fer
et-Taberi rivayet yénteminin, Eb( Man-
sOr el-Maturidi de dirdyet yonteminin ilk
ve temel tefsir eserini meydana getir-
mistir.

Bugiin ¢odu Istanbul'da olmak {izere
islam diinyasinda ve Bati'da kirk civarin-
da yazma niishasi bulunan Te’vildtii'l-
Kur’an takrir veya imlé yoluyla meydana
getirilmigtir. Eser metninde cokca hata-
nin mevcudiyeti, ayrica ayetlerin tefsir-
leriyle birlikte siralanisinda veya bir ayeti
aciklayan ibarelerin takdim tehir agisin-
dan yer degistirmesinde gdze carpan ka-
risikliklar da bunu kanitlamaktadir.

Matiridi'nin tefsir yonteminin onun
tefsir ve te'vil anlayisina uygun olarak
hem nakle hem akla dayandigini séyle-
mek miumkuindur. Sekil acisindan ayet-
lerin tefsirine genellikle kendi anlayisini
kaydetmekle baslar. Aciklamalarinda ¢o-
gunlukla isim belirtmeden “kile” (denildi
ki ...) ifadesini kullanarak cesitli gorisle-
ri aktarir. Te’vilat'in ibrahim Avadayn ve
Seyyid Avadayn tarafindan gerceklestiri-
len I. cildinin nesrinde mechule yapilan
bu tir atiflardan bazilarinin kaynaklarini
gérmek mumkindir. Matiridi, izahla-
rinda ayetin ayetle tefsir edilmesinin bel-
ki de ilk ve en gulzel érneklerini ortaya
koyar. Bu muhteva benzerligi acisindan
oldugu gibi hikiim birligi veya zithigi, yak-
lagim seKli, Gslp beraberligi, kapali gé-
rinen beyanlarin aciklanmasi niteliginde
de olabilir. Sebeb-i niizdle ve hadislere da-
yanilarak yapilan yorumlar da az degil-
dir. Sahabi adinin bazan zikredildigi bu
rivayetlerde isnad zincirine rastlanmaz.
Te’vilat izerine yapilan ciddi bir calisma-
da, sahébe ve tabiin tabakalarina men-
sup olup Maturidi'nin kendilerinden na-
killerde bulundugu doksana yakin sahsin
ad tesbit edilmistir (Ozdes, s. 63-65). Méa-
turidi ayrica basta Ali b. Hamza el-Kiséi,
Yahya b. Ziyad el-Ferra, Eb( Ubeyde Ma'-
mer b. Misenn4, ibn Kuteybe, Miiber-
red ve Zeccéac olmak lzere sayilart yirmi-
yi asan lugat ve tefsir aliminden istifade
etmis (a.g.e., s. 58-61), fikih konularinda
Eb( Hanife ve talebeleri, ibn Ebd Leyla,
Evzai, Sufyan es-Sevri, Malik b. Enes ve
Safii’ye atiflarda bulunmus, kelam ala-
ninda daha ¢ok Mu‘tezile mensuplarinin
goruslerini nakledip elestirmistir (a.g.e.,
s. 66).

Onun tefsir anlayisi Kur'an't Kur’an'la
veya sahih kabul ettigi hadis ve haberle-
rin yani sira semantik yaklasimlarla, ay-
rica akli istidlél yoluyla aciklamaya daya-
nir. Maturidi, tabiinden itibaren muhte-
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