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Hak, kirmizi zebercedden levhalar uzeri-
ne yazilmis Tevrat't Hz. Ms&'ya indire-
cegi zaman meleklere onu tasimalarini
emretmis, fakat onlar buna gig¢ yetire-
memis, hatta glgcleri harf harf tagimaya
bile yetmemistir. Nihayet Allah Tevrat'i
hafifletmis, bdylece Masé tarafindan ta-
sinabilmigtir. Hz. Dav(d'a, isd ve Muham-
med’e indirilen vahiyler de ayni mahiyet-
tedir. Matiiridi'ye gére bu haberin ger-
ceklik pay1 varsa so6zl edilen agirlik kita-
bin levhalarinda degil icerdigi ilahi mesa-
jin gereg@ine uygun bicimde davraniima-
sinda aranmalidir. Esasen levhalari yer-
yuzlinde yasayan Hz. M(sa tasiyabildigi
gibi Kur'an da dahil olmak tzere diger
ilahi kitap ve vahiyler tasinabilmekte ve
yaziya gecirilebilmektedir. Matiridi bu
ayetten murad-1 ilahinin ne oldugunu bil-
medigini ifade etmekte, eger uyarma ve
ibret almaya davet etme konumu olma-
saydi ayeti manasi bilinemeyen (mitesa-
bih) gruptan sayarak yorumlama ciheti-
ne gitmeyecegini sdéylemektedir (a.g.e.,
vr. 775%b).

Tefsir yontemi icinde rivayetleri ihmal
etmeme ilkesini benimsediginden Matu-
ridi, israiliyat tiiriine giren bazi nakillere
de yer verir. Gerek bu ayetlerin gerekse
Kur’an'daki kissalarin yorumunda nakle-
dilen olaylarin veya bilgi malzemesinin bi-
zim icin 6nem tasimadigini, bizden iste-
nen seyin bunlarla amaclanan hedeflerin
ve ibret alinacak noktalarin belirlenme-
sinden ibaret oldugunu ifade eder. Ma-
turidi tefsirinde kiraat vecihlerini ve ni-
z0l sebeplerini gbéstermeyi amaclamaz.
Ancak ayetin manasinin ondan cikarila-
bilecek hiikme veya birinin fikrinin eleg-
tirilmesine 1s1k tutmasi halinde bu hu-
suslara yer verir (6rnekleri icin bk. Ozdes,
s. 182vd., 190 vd.). Onun tefsirinde hadis
ve haberlerde isnadin, diger nakillerde
gorus sahibiyle eserinin zikredilmemesi-
nin ilim tarihi acisindan problem olus-
turdugunu kabul etmek gerekir. Buna
karsilik Matiridi metin ve fikir tenkidine
6nem vermis, akli ve sistemli disinmeyi
hedef almistir. Bu yoniiyle Te’vilat1 ibn
Kesir'in Tefsirtii’l-Kur’ani'l-‘azim’i degil
Cessas'in Ahkdmii‘l-Kur’an’1 takip et-
migtir (a.g.e., s. 68-70).

Matiridi'nin Te’vilatii’l-Kur’dn’inda
kelam, fikih ve usl-i fikih konularina ayri
bir 6nem atfettigi gérilmektedir. Fikihla
ilgili ayetlerin tefsirinde beyan-1 ildhinin
fikhi acilimina genis yer ayirmis, diger
mezheplerin yani sira Safii fikhina agirlik
vermistir. Matiridi’'nin Safii’ye ve onun
ekolline mensup olanlara yénelttigi eleg-

tiriler, iki mezhep arasindaki fikhi tartis-
malarin boyutlarini géstermesi acisindan
dikkat ¢ekicidir. Bunun sebepleri arasin-
da Safii fikhinin Maverainnehir’'de yayil-
ma istidadi géstermesi, ayrica Safiiyye’-
den bagka sistematik bir fikih dusiince-
sine sahip olan alternatif bir mezhebin,
diger bir ifadeyle bir rakibin bulunmayigsi
gibi hususlar zikredilebilir. Mattiridi mu-
nasebet distiikce bircok akaid konusu-
na tefsirinde yer vermistir. Allah’in isim
ve sifatlari, Hz. Muhammed'in nibtvve-
tinin ispati ve buylk gunahlarin mimini
kufre distrmedigi gibi meseleler en cok
vurguladigi konularin basinda yer alir.

Eb( Mansdr el-Matiiridi ile cagdasi ibn
Cerir et-Taberi'nin tefsir yontemleri ara-
sinda mushaf tertibine gore ayetleri ele
alip muhtevalarina gére kisimlara ayir-
mak, gerektiginde semantik aciklama-
larda bulunmak, ileri stiriilen gérislerde
tercihler yapmak gibi hususlarda ben-
zerlik oldugunu séylemek mumkundur.
Tefsir tarihinde dirdyet ydénteminin ku-
rucusu olan Maturidi'nin ifade, Uslip ve
isleyis acisindan Zemahseri'yi etkiledigine
muhakkak nazariyla bakilmalidir (a.g.e.,
s. 84-85). Ru'yetullah konusunda Matuiri-
di'nin gérisini benimsedigini sdyleyen
Fahreddin er-Razi'nin (Kitabii’l-Erba‘in,
1, 277) tefsir alaninda da Te’vildt'tan ya-
rarlandidi slphesizdir. Her iki eserde akli
istidlalin 6ne cikarilmasi, meselelere yak-
lagim tarzi ve ele alinan konularin grup-
lara ayrilmasi bunlardan bazilaridir. Her
iki mufessir de kelam, fikih ve fikih usu-
lini ilgilendiren mevzularda bazan ay-
rintlya varan aciklamalar yapar. Maturi-
di'nin fikih konularina agirlik vermesine
karsilik Razi felsefi ve ansiklopedik bilgi-
lere agirlik verir. Esasen Rézi, tefsirinin
bes yerinde Maturidi'ye atif yapmaktadir
(Mefatihu’l-gayb, V, 163; V1, 200; X1V, 228;
XXIV, 244; XXVII, 188). Miifessir Ebd Hay-
yan el-Endellisi de tefsirinde Te’vilat'a
atifta bulunmaktadir (el-Bahrii’l-muhit,
111, 364). Te’vilatii’I-Kur’an’in fikih ve
fikih usull alanindaki tesirleri ayri bir
6nem tasir (bk. Fikih ve Fikih Usuliindeki
Yeri).
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Fikih ve Fikih Usuliindeki Yeri. EbQ
Mansar el-Matiiridi, genelde islam kiilti-
ri ve 6zelde Hanefi mezhebi icinde 6nem-
li dénum noktalarinin birini tegkil eden,
fikih usuld ve fikih ilimlerinin kavramla-
rinin titizlikle tanimlanmaya, bu ilimlerin
birer disiplin haline gelmeye bagladig bir
devirde yasamus, fikirleri ve calismalariy-
la sonraki nesillere ufuk agcmis bir ilim ve
fikir adamudir. Yasadigi dénem bir taraf-
tan dini, felsefi ve siyasi akimlarin siste-
matik disincelerini olusturdugu, muha-
lifleriyle polemiklere girdigi, diger taraf-
tan dinf ilimlerin metodolojik yapiya ka-
vusarak her birinin terminolojisinin olus-
tugu bir déonem olarak kendini gdsterir.
Mattiridi bilhassa teoriyle pratik, usul ile
furd irtibatini saglayarak ortaya koydugu
cézumlerle fikirlerin daha saf bicimde su-
nulmasina katki saglamis ve en azindan
yasadigi cografyadaki ilim alemine ken-
dini kabul ettirmistir. Kelam alanindaki
goruslerinin yani sira bilhassa fikih usuld-
ne iliskin calismalar1 Semerkantlilar (ize-
rinde etkili olmus ve kendisi zamanla Se-
merkant fikih okulunun reisi olarak kabul
edilmistir. Ancak VI. (XIl.) ylzyil baslarina
kadar kendi memleketinde bile géris-
lerinin yeterince incelendigini sdylemek
mumkun degildir. Nitekim Hanefi mezhe-
binin Maveraiinnehir ve Horasan’daki ¢
biyuk usulctsi (mesayih-i selase) Ebl Zeyd
ed-Debisi, Ebl’'l-Usr el-Pezdevi ve Sem-
siileimme es-Serahsi usule dair eserlerin-
de Maturidi'yi ismen hig¢ zikretmemisler-
dir. Fakat bu durum, adi gecen fakihlerin
onun usul distincesinden habersiz olduk-
lart anlamina gelmemektedir. Bazi kay-
naklarin ifadelerinden Matiridi'nin bir
kisim dustincelerini kabul veya reddettik-
leri (Abdiilaziz el-Buhari, [, 121, 616) ve
ondan sdz etmemelerinin sadece usul
eserleriyle sinirli olup fikha dair teliflerin-
de kendisinden iktibaslarda bulundukla-
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r1 anlasiimaktadir (meseld bk. Debst, s.
375; Ebii'l-Usr el-Pezdevi, vr. 113, 266% Se-
rahst, X, 191; XX, 139). VI. (XII.) ytizyil bas-
larinda Eb{’l-Muin en-Nesefi, Maturidi'yi
Ehl-i siinnet kelaminin lideri olarak gé-
rup fikirlerini merkeze almak suretiyle
Tebsiratii'l-edille’sini telif etmis oldu-
du gibi égrencisi Aldeddin es-Semerkan-
di de Semerkant Hanefi ekoliinin fikih
usulli alanindaki ana kaynaklardan biri
olan Mizénii'l-usil fi net@’ici’l-‘ukiladh
eserinde fikih usuliini kelam boyutlariy-

" la birlikte distiindiigiinii ortaya koymus,
Matiridi'yi Haneft fikih usuli icinde mer-
kezi bir konuma yerlestirmis ve onun bu
disipline dair eserlerinden iktibaslar ya-
parak mirasini yeniden canlandirma gay-
reti icine girmistir. Sonraki asirlarda ya-
zilan eserler umumiyetle Semerkandi’-
nin bu telifine referansla Matiridi'nin go-
ruslerine yer vermistir.

Fikih dersleri verdidi, mesela Ebi’l-Ha-
san er-Rustufegni'ye Muhammed b. Ha-
san es-Seybani'nin el-Mebstit'unun ta-
mamini ve zekat bélimine kadar el-Ca-
mi‘u’l-kebir'ini okuttugu bilinen Mati-
ridi (bk. ibn Yahya, vr. 1622) doneminde
fakih olarak anilmakta, giinimize intikal
eden iki eserinde de muhtemelen mis-
tensihler tarafindan eklenmig, “Fakih
soyle dedi” ifadesi yer almaktadir. Zama-
nimizda onun fikih yénu fazla bilinmedi-
ginden bu ifadede gecen “fakih” kavra-
mi daha ¢ok EbQ Hanife’'nin, akaid icin
kullandigr “el-fikhii'l-ekber” terkibi cerce-
vesinde degerlendirilmistir. Halbuki Ma-
tlridi, fikih geleneg@inin 6nemli bir tem-
silcisi olup fikhin hem metodolojisi hem
de meseleleri hakkinda eserler vermistir.
Nitekim sonraki ddnemlerde de kendisi-
ne “Ehl-i slinnet’in reisi” unvaninin yani
sira “Maveratinnehir-Semerkant Hanefi
fikih ekoliniin reisi ve en biliyigu” unva-
niyla atifta bulunulmustur (Aldeddin es-
Semerkandi, Mizani'l-usal, s. 3, 191, 280;
Lamist, , s. 91, 103, 124, 134, 160; Eb{'l-
Berekat en-Nesefi, s. 393; Abdiilaziz el-Bu-
hari, 1, 256, 605; 111, 568). Maturidi'yi fikih
usuli tarihi bakimindan oldukc¢a merkezi
bir konumda géren Alaeddin es-Semer-
kandi, kelamla fikih usuld arasinda kék-
dal iliskisi bulundugu icin fikih usuli mu-
elliflerinin itikadi gérislerinin bu konuda
yazdiklar! eserlere yansimasinin kacinil-
maz oldugunu, fikih usuld kitaplarinin ¢o-
gunun ya kendilerinden farkl itikadi te-
melleri benimseyen Mu‘tezile yahut fi-
rida muhalifleri olan ehl-i hadis (Séfiiler)
tarafindan yazildigini belirttikten sonra
Hanefi usulctleri tarafindan kaleme ali-
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nan eserlerin iki kisma ayrildigini kayde-
der. Ona gére Matiridi ile onun hocalari
ve talebeleri gibi ser ve akli ilimlere va-
kif alimler tarafindan yazildigi icin son de-
rece saglam ve guclu olan ilk gruba giren
eserlere gosterilen ilgi, lafizlari ve ména-
larinin yabanciligi ya da himmet ve gay-
ret azligi sebebiyle zamanla azalmugstir.
Gitgide yayginlik kazanan ikinci grup
eserler kavramlarin inceltilmesi ve iyi bir
sistematik kurma hususunda bagaril ol-
salar da bunlarin muellifleri usuliin (iti-
kadi temeller) inceliklerine ve akli mesele-
lere yeterince niifuz edemediklerinden
bazi konularda muhaliflerin gérislerini
benimsemiglerdir (Mizanii’l-usal, s. 1-3).
Fikih usulii tarihinin nisbeten az bilinen
bir déneminde yasamis olmakla beraber
fikih gelenedi icinde yetisen ve dusilince-
leri bu cercevede sekillenen Mattiridi bu
alanla ilgili énemli calismalar kaleme al-
mustir. Bunlardan Me’dhizii’s-serd@’*
kaynaklarda kendisinden sikea iktibas ya-
pilan bir fikih usul(l eseridir. Kitdbii'l-Ce-
del ise muhtemelen Imami’l-Haremeyn
el-Civeyni'nin el-Kdfiye fi'l-cedel ve Eb(
ishak es-Sirazi'nin el-Mad'tne fi'l-cedel
adli eserleri tarzinda fikih usuliinde ka-
bul edilen delillerin, fikhi meselelerin mu-
dafaasi ve karsi gérislerin elestirilmesin-
de formel olarak nasil kullanilacaklarini
konu alan bir eserdir. Glinimuze ulastigt
bilinmemekle birlikte Eb’l-Muin en-Ne-
sefi ve Aldeddin es-Semerkandi'nin dog-
rudan istifade ettikleri anlasilan s6z ko-
nusu eserlerden bazi usul kitaplarinda
iktibaslar yer almaktadir. Bugiin icin Ma-
tlridi'nin fikih ve usulline iliskin gérusgle-
rini dogrudan kendi kitaplarindan égren-
me imkéani bulunmamaktaysa da Te’vi-
latii’l1-Kuran budisiplinlerle ilgili bol
malzeme icermektedir. Mattridi Te’vi-
Iat'ta ahkam ayetlerinin tefsiri esnasin-
da uzun tartismalara girmekte, gerekile-
ri siirdig goérisiin usulde dayandigi ku-
rali zikretme gerekse ahkamla dogrudan
ilgili olsun olmasin bircok ayetten usul ka-
idesi cikarma sadedinde fikih usuliinin
temel konularina aciklik getirmektedir.
Bazi metot ve kaideler farkl yetlerden
elde edilebildigi icin tefsirin bir¢ok yerin-
de ayni cimlelerle meselenin tekrar edil-
digi gérulmektedir. Ancak bu durum, bir
usul kuralinin bir¢ok ayete dayandirilarak
ortaya konmasi ve Maturidi'nin istinbat
glicinii géstermesi bakimindan énem ar-
zetmektedir. Matiridi bazan da bir ayet-
ten birden fazla kaide cikarmaktadir.
Ebi’'l-Muin en-Nesefi, Matiridi'nin biri
usul, digeri furd alaninda olmak tizere Ka-

ramita’ya karsi iki reddiye yazdigini kay-
deder (Tebstiratii’l-edille, 1, 359). Usulle il-

" gili oldugunu séyledigi birinci eser Kara-

mita’nin kelam goruslerini elestiren bir
kitap olmalidir. Zira itikadi mezhepler séz
konusu oldugunda usul terimi genellik-
le kelam gorusleri icin kullaniimaktadir.
Ikinci eserin fikihla ilgili olmakla birlikte
usul-i fikhi da icermesi muhtemeldir. Ay-
rica Maturidi'ye Serhu’l-Camii’s-sagir
adl bir eser de nisbet edilmektedir. Ebi’l-
Usr el-Pezdevi'nin, Abdiilkerim el-Pezdevi
tarafindan rivayet edildigini kaydettigi bu
eser (Serhu’l-Cami i’s-sagir, vr. 113®, 2667)
Muhammed es-Seybani'ye ait el-Cd-
mi‘u’s-sagir'in serhidir. Kasani de dog-
rudan bu serhin adini zikrederek uzunca
bir alinti yapmaktadir (Beda’i, VII, 47).
Gerek Katib Celebi ve Abdiilhay el-Leknevi
gibi el-Cami‘u’s-sagir serhleri hakkinda
bilgi veren kaynaklarda, gerekse gunu-
miuzde Maturidi'ye dair yapilan calisma-
larda eserden s6z edilmemesi, bu tir
kaynaklarin Ebd’l-Muin en-Nesefi’'nin
Tebsiratii'l-edille’de verdigi kitap liste-
sini tekrarlamaktan 6te bir sey yapma-
diklarini géstermekte ve bu husus Ma-
taridi'nin baska eserlerinin de bulunabi-
lecegi ihtimalini akla getirmektedir. Ni-
tekim Nesefi siraladigi listenin Maturi-
di'nin eserlerinin tamamini kapsamadi-
gini, onun bagka kitaplarinin da bulundu-
gunu kaydetmektedir ( Tebstratii’l-edille,
[, 359).

Fikhin Tarifi ve Kaynaklari. Matiridi
fikih kavramini, “Bir seyin hem kendisini
hem de baskasina deléletini bilmektir”
seklinde aciklar ve burada yer alan “bas-
kas!” ifadesinin benzer olsun olmasin
onun deléletiyle bilinen her seyi kapsaya-
cagini belirtir. Diger yerlerde ise “bir seyi
baskasina delélet eden benzeriyle birlikte
bilmek, gériinenden hareketle gérinme-
yene vakif olmak yahut acik (zahir) olan-
dan hareketle gizli ve kapali (hafi ve batin)
olani bilmek” seklinde izah eder. Dolayi-
styla ona gére fikih “sey”i tek basina bil-
mekten dte bir anlam ifade etmekte ve
onu, manasina nifuz ederek baglantili
oldugu anlam kimesi icinde kavramak
gibi daha derin bir muhtevaya tasimak-
tadir. Bu bakimdan fikih “bir seyden is-
tidlal yoluyla baska bir seyi tanimak” de-
mektir. Her ne kadar fikih ve ilim kavram-
lar1 gercekte ayni manaya geliyorsa da
Kur'an’da distiinme ve arastirmayi ge-
rektiren hususlarla ilgili olarak “fikih”,
duymaya ve habere dayal bilgilerde ise
“ilim” lafz1 kullanilmistir (Te’vilati’l-Kur-
’&n, vr. 2243, 5692, 7872, 788%). Matiridi,
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ibn Siireyc’e ait “bir seyi benzerine dela-
let eden ménasiyla bilmek” seklindeki fi-
kih tanimini elestirerek “benzeri” (nazir)
yerine “bagkasi” (gayr) ifadesinin daha isa-
betli olacagini belirtir (a.g.e., vr. 7872, krs.
vr. 224%; Mahmiid b. Siileyman el-Kefevi,
vr. 155%). Safil mezhebinin 6nde gelen
alimlerinden Ebir'l-Abbas ibn Siireyc, fik-
ht “bir seyi bilmek ve hakikatini kesfet-
mek” seklinde tanimlamaktadir (el-Ak-
samve’l-husal, vr. 7°). Maturidi'nin ibn Si-
reyc’den naklen verdigi tanimla bu tani-
min 6z itibariyle uyusmasi, yani seyin ken-
disini bilme ve tanima anlaminin én plan-
da olmasi, buna karsilik bagkasini géster-
me yonine degdinilmemesi burada eles-
tirilen sahsin Ebi’'l-Abbas ibn Siireyc ol-
dugunu géstermektedir. ibn Siireyc’in
tanimi, naslari ve onlarin sadece benzer-
lik iligkisiyle yani kiyas yoluyla delélet et-
tigi anlamlariicermekte olup Safii'nin
ictihadla kiyas terimlerini ayni ménada
farkli isimler olarak gérmesiyle paralellik
arzetmektedir (ayrica bk. Ozen, imam Ma-
turidi ve Maturidilik, s. 214). Buna karsi-
lik naslardan hiikiim elde etme yollarinin
kiyasla sinirlandirilamayacagina isaret
eden ve ictihadi bir seyin tasidigi mana
ve fikha ulasmanin yolu olarak géren Ma-
turidi (Te’vilati’I-Kur’an, vr. 84°) bu kav-
rama daha kapsamli bir anlam yiiklemek-
te, boylece ictihad faaliyetinin kiyasla si-
nirlt oldugunu savunan S&fii'nin ve bu ko-
nuda onu takip edenlerin disincelerini
elestirerek kiyas disinda da delélet yolla-
rinin bulundugunu savunmaktadir.

Fikih hakkindaki bu distincesi Matiri-
di'nin beyan anlayisint da etkilemis, bu-
nun bir uzantisi olarak beyanin bir seyin
hem kendisini hem bagkasini aciklamasi
seklinde iki yoninun bulundugunu ve bel-
li bir say ile sinirlandirilamayacagint ileri
sirmus, muhtemelen er-Risdle’de be-
yan kavramini bes kategoride ele alan Sa-
fil'yi elestirmistir (a.g.e., vr. 405°-406?).
Ancak Méturidi'nin, beyanin sinirlandiri-
lamayacagi tezi manaya delalet bicimleri-
nin sinirlandirilamayacagi manasina gel-
memektedir. Ona gore beyan, kastedilen
mananin biitlinini ifade edip etmemesi
acisindan U¢ grupta degerlendirilir: 1.
Beyan-1 Kifaye. BUtliinden birini veya az
bir kismint aciklayarak biitiini beyana ge-
rek birakmayan tirdr. Aciklanan bir ve-
ya az seyden hareketle ictihad veya ben-
zerlerine kiyas yoluyla biitiiniin durumu
6grenilebilir. S6z0 edilen bir veya az seyin
bir mana tasidigini ve bunun ictihad ve
ta'lil mahallinde oldugunu gésterir. 2. Be-
van-1 Nihaye. Ictihada mahal birakmaya-
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cak bicimde bitunl etraflica aciklama.
3. Beyan- Tafsil. Nihayetine ulasmnamak-
la birlikte cogunlugunu aciklamak sure-
tiyle hiikmiin beyan ettigi kismin disina
tasmamasini ifade eden beyan turadur.
Cunku butinu toparlayacak bir ména ta-
styor olsaydi ona ziyade olani zikredip ba-
zisini terketmesinin bir anlami kalmazdi
(a.g.e., vr. 767%). Sonralari telif edilen bir-
cok usul kitabinda beyanin ¢esitli bicim-
lerde tasnif edildigi gérilmektedir. An-
cak Matiridi'nin yaptigt bu taksim ve
kullandigi terminolojinin bu eserlerde yer
alip almadig! tesbit edilememistir.

Maturidi bilgi edinme yollarini duyular,
akil ve sadik haber seklinde siniflandiran
klasik kelam anlayiginin énciilerindendir.
Ona gére dinf bilginin nakil ve akil olmak
Uzere iki kaynagi vardir (Kitabti't-Tevhid,
s. 5). Esas itibariyle dine ulasmanin yolu
akil, ser bilgiye ulasmanin yolu nakildir
(Eb( Ishak es-Saffar, vr. 22°). Habere da-
yali dinf bilgiler (sem‘iyyat) vahiy gelmek-
sizin 6grenme imkani bulunmayan yahut
sadece Allah’in bilebilece@i hususlardir.
Akla dayali bilgiler ise (akliyyat) haklarinda
arastirma ve inceleme yapmak suretiyle
bilinebilen seyler olup bunlar sayesinde
tevhid, niiblvvetin ispati gibi hususlarin
bilgisine ulagilir (Te’vilati’l-Kur’an, vr.
75%). Maturidi'ye gére kétu seylerin kétu,
iyilerin iyi oldugunun bilgisi aklin tabiati-
na konmus oldugundan insan ilke olarak
bunlarin killi bilgisine sahip bulunmak-
tadir. Ancak akil belirlenmis her seyin iyi-
lik ve kétiliguni ayirt edemez (a.g.e.,
vr. 888®). Emir-nehiy, mubah-haram,
va'‘d-vaid gibi delili duyularla algilanama-
yan ve idrakine baska yol bulunamayan
hususlar vahiyle bilinir. Vahyin aklin zo-
runlu veya imkansiz gérdiigi cercevenin
disinda kalmasi miimkiin degildir. Ancak
aklin mimkiin gérdiigi hususlar halden
hale, elden ele, milkten miilke gectigi
icin belli bir sekilde olmasi ne zorunludur
ne de imkansizdir. Bu tir konularda pey-
gamberler her halikarda tercihe sayan
olani beyan ederler (a.g.e., vr. 327%; Kita-
bii’t-Tevhid, s. 281-282). Helal ve haramin
bilgisine ancak vahiy yoluyla ulasilabilece-
ginden dini beyan gelmeden 6nce nesne
ve olaylarda asil olanin yasaklik mi, mu-
bahlik mi kabul edilecegi meselesinde
cekimser kalip bir fikir beyan etmemek
(tevakkuf), yani beyan gelmeden énce
bir sey yapan kimsenin bu fiiliyle Al-
lah katindan sevap veya cezaya musta-
hak olmadigini diisiinmek gerekmekte-
dir (Te’vilatii’l-Kur’an, vr. 72, 2352, 3932,
4107, 468®; ayrica bk. Abdiilaziz el-Buhari,
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111, 193-194). “Esyada ibaha veya yasaklik
asildir” demek Allah'a iftiradir. ClinkQ
Allah insanlara bgyle bir sey séyleme iz-
nini vermemis, aksine bunu yasaklamig-
tir (Te’vilata’l-Kur’an, vr. 410%; bk. en-
Nahl 16/116). Aslinda béyle bir konu hak-
kinda konugsmak, su veya bu asildir de-
mek yanlig bir davranistir. Cinkd kendi
basina hiikiim vermek ancak peygambe-
rin bulunmadi§: dénemler icin s6z konu-
sudur. Halbuki ilk insan olan Adem aym
zamanda peygamber oldugundan ilke
olarak ilahi beyanin bulunmadid: bir za-
man dilimi yoktur. Hz. Adem’'den son-
raki dénemlerde bir peygamberin izle-
ri silinince ardindan digeri gelmistir (ibn
Yahya, vr. 18% Usmendi, s. 663).

Kur’an-1 Kerim’in fesahat bakimimndan
sdz basamaklarinin en dst noktasinda
bulundugunu sdyleyen Matiridi’ye gore
(Te’vilati’l-Kur’an, vr. 900°) Kur’an, Al-
lah keléami olmakla birlikte mushaflarda
yazili lafizlar ilahi keldmin anlagiimasina
ve ifade edilmesine vasita olan seylerdir.
Lafiz (nazim) degisikligi ve dil farkliligi var-
liklar1 kendi mahiyetlerinden cikarip ayri
seyler haline getirmedigi gibi méanalarin
degismesini ve hiikiimlerin farkliligini da
gerektirmez (a.g.e., vr. 1362, 8827).

Usullinde stinnete biyik énem veren
Maturidi'ye gére peygambere itaat Al-
lah’a itaat sayildigindan Res{l-i Ekrem
bitin emirlerinde itaat edilecek konum-
da bulunmaktadir. Bir sey onun emri ise
ayni zamanda Allah’in da emri demektir,
zira peygamber Allah adina beyan yetki-
sine sahiptir. Ayetlerin husus veya umum
ifade ettigi ya da neshedildigi onun saye-
sinde anlasildigi icin s6z ve fiillerinde, ay-
rica dyetlerin tefsirinde ona uymak ge-
rekir. Allah kendisine muhalefet eden bir
peygamber géndermeyecedi ve biitiin
dini hiikimler Allah adina peygamber
aracihdiyla ortaya konmus oldugu icin on-
lar1 Allah’a ait olanlar, peygambere ait
olanlar diye taksime tabi tutmak siiphe
ve ihtilaf vehmini doguracagindan kabul
edilemez (a.g.e.,vr. 86°, 1415-142?). Ha-
dislerin mutevatir ve ahad seklindeki ikili
tasnifini benimseyen Mattiridi (Kitabii’t-
Tevhid, s. 13-15), rivayet bakimindan
ahad haberlerden olmakla birlikte ken-
disiyle amel edildiginin bilinmesi agisin-
dan mitevatir diye niteledigi “amelen
mutevatir” rivayetlere ayri bir 6nem verir.
Ona gore amelen mutevatir amel edile-
bilir en Ustin rivayettir. Clinkl bunlar ne-
silden nesile aktariimak suretiyle yaygin
bir 6rf haline gelmis, dolayistyla gizli kal-
ma tehlikesinden korunmus, bu uygula-
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malarin ayrica senedle rivayet edilmesi-
ne gerek gérilmemistir. Haber-i vahidle
Kur’an’daki bir hilkmiin neshedilmesi ca-
iz degilse de amelen mitevétir bir haber-
le ayet neshedilebilir (Te’vilatii’'-Kur’an,
vr. 35%). Stinnetin, Kur'an'da beyan edil-
mis bir hikmi neshetmesi Allah tara-
findan Hz. Peygamber’e verilen Kur’an’t
beyan gérevinin bir geregidir (a.g.e., vr.
1112).

Matiridi'ye gore haber-i vahidin dog-
rulugu kesin olarak bilinemeyeceginden
bdyle bir rivayete dayanarak verilen hi-
kiim de kesin bilgi saglamaz. Ancak icin-
de bulunulan durumun &liime sebebiyet
verip vermeyecedi acik olarak bilinmedigi
halde Kur’an’'da yasaklanan seylerin za-
ruret halinde yenmesinin mubah olmasi,
sahitlerin yalan séyleme ihtimali bulun-
masina ragmen sadece sahitlige dayani-
larak hiikiim verilebilmesi gibi pek ¢ok
ser‘i hususta maddi gerceklige uymasa
da zéhire gdre karar verilmesi kabul edil-
mis, ayni sekilde zann-1 gélib saglamasi
halinde haber-i vahid de amel acisindan
baglayici sayilmistir. Birgok ayetten hare-
ketle haber-i vahidle amel etmenin ge-
rekliligi sonucuna varan Matiridi (mese-
14 bk. et-Tevbe 9/122; Ylinus 10/22; el-Ah-
kaf 46/31; el-Hucurét 49/6), haberin kabul
edilebilmesi icin ravilerin ve rivayet iceri-
ginin dikkatle incelenip dogruluk tarafi-
nin agir bastigi kanaatine ulasiimasi ge-
rektigini belirtir (a.g.e., vr. 719%®; Kita-
bii’t-Tevhid, s. 15). Ayrica ona gére pey-
gamberlerle karsilasan herkesin rivaye-
tini kabul etmek gerekmez, ¢linkil béyle
kimselerin de rivayet uydurmalari, pey-
gamberlerden aktardiklari matat seyleri
dinleyicilerine dini bir gdrevmis gibi sun-
malar1 ve kendilerince uygun bulmadik-
lar1 hususlari nazari itibara almamalari
mumkiindir. Bu sebeple alimlerimiz, ge-
nis kitleleri ilgilendiren ve sik karsilasilan
(um@m’'l-belva) konularla ilgili haber-i va-
hidleri kabul etmemistir (Te’vilatii’l-Kur-
*an, vr. 20°).

icma, “delillerden hitkiim gikarmadaki
kabiliyetleri ve dindarlklariyla taninan fa-
kihlerin bir konuda emir veya yasak bu-
lundugunda birlesmeleri” seklinde anla-
yan Maturidi’ye gore (a.g.e., vr. 1412) her
bir ictihad tek basina ele alindiginda ha-
ta ihtimali tastyorsa da miictehidlerin is-
tek ve amaglarinin cesitliligine ragmen it-
tifak edebilmeleri, ancak hak olan irade-
sini ortaya koyma ve diledigi hususlarda
kullarini hatadan koruma gticiine sahip
bulunan Allah’in lutfu ve onlari buna mu-
vaffak kilmasiyla gerceklesebilir (Kitabti 't-
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Tevhid, s. 14-15). icmam dini konularda
kaynak oldugunu ispat etmek icin ayrica
bazi ayetleri delil gésteren Matiridi'ye
gobre (el-Bakara 2/143; en-Nisé 4/59, 115;
et-Tevbe 9/119) Hz. Peygamber’in sagli-
ginda vahiy inmeye devam ettigi ve hi-
kiimler ancak onun vefatiyla birlikte son
seklini aldigi icin Res(lullah hayatta iken
onun goérisu bulunmaksizin gercek bir
icmé tesekkil edemezdi, onun gérusu
bulununca da -vahye dayali konustugun-
dan- bagkasinin gérisiine ihtiyac kalmaz-
di (Te’vilatii’l-Kur’an, vr. 719%).
Abdulaziz el-Buhari, Teftazani ve Mol-
la Fenari gibi muelliflerin dogrudan Ma-
turidi'ye nisbet ederek verdikleri “Bahis
konusu edilen iki meseleden birinin hilk-
munin mislini illetinin misline dayana-
rak digerinde géstermektir” seklindeki ki-
yas tanimi Aldeddin es-Semerkandi, La-
misi gibi bir¢ok usulcii tarafindan benim-
ve kiyasin delil oldugunu ayetlere dayan-
dirarak kanitlamaya calismig ve muhalif-
lerin delil goésterdikleri ayetlerin tefsirin-
de onlarin itirazlarini cevaplandirmistir
(a.g.e., vr. 140°, 4192). Naslarin lafzi méa-
nalariyla sinirli oldugunu savunan Zahiri-
ler’e karsi citkan Maturidi bircok ayetten
hareketle, kullanilan lafizlardan anlasi-
lanla yetinilmesinin ve séziin zahirde ifa-
de ettigi anlama miinhasir kiinmasinin
isabetli olmadidi, aksine s6zlin hikmete
ve icerdigi derin manaya uygun bicimde
yorurnlanmasi gerektigi sonucuna ulag-
maktadir (a.g.e., vr. 4032, 408, 4287, 4332,
433® 4399) ictihad ve kiyasin zaruretine
inanan Maturidi'ye gére kiyamete kadar
insanlarin imtihan edilmesiyle ilgili biitiin
hadiselerin hiikmi kitapta apacik beyan
edilmemisse de mutlaka dolayli olarak
aciklanmigtir. Zira ona gére kitapta anil-
mayan hadiselerle karsilasacaklarini bil-
digi halde Allah Teala'nin bunu beyan et-
meyip insanlari ihtilaf icinde saskin birak-
mas! mimkiin degildir. Bu bakimdan tas-
rih edilmeyen konularda Res(lullah’in
stinnetine bagvurmak ve bu iki kaynak-
taki cozliimlerle yeni olaylar arasindaki
benzerliklerden hareketle ictihad etmek
gerekmektedir (a.g.e., vr. 140>-1412, 156,
400%). Hz. Peygamber’in vefatindan son-
ra dinin hiikiim ve égretilerini aciklama
gorevi immetin alimlerine kalmistir. Bu
konuda alimler eski peygamberler gibi-
dir. Eski zamanlarda hiikiim bekleyen ko-
nularin mevcudiyeti devam ederken bir
peygamberin devri sona ermigse digeri
génderilmistir. Bunun gibi bu immette
de kiyamete kadar her asirda ilim otori-

telerinin nesilleri tiikendikce zorunlu ola-
rak bir bagka nesil ortaya cikar. Clinku
Allah’in, yol gésteren ve hikumleri acik-
layan alimler bulunmaksizin kullarini ba-
st bog birakmasl diisliniilemez (Ibn Yah-
ya, vr. 18>192). Matiridi, kendi imamet
anlayislarina uygun vasiflara sahip bulu-
nan imama itaat etmenin farz, muhale-
fet etmenin ise kufUr oldugunu savunan
Sia'ya karsi cikar ve hic kimsenin gorisu-
nin hiiccet tegkil etme konusunda Hz.
Peygamber'in s6zii makamina geceme-
yecedini vurgular (Te’vilatii’l-Kur’an, vr.
140°).

zUimu icin irca edebilecegi bir asil ve ku-
rabilecedi bir benzerlik bulunmadigi tak-
dirde alimin yapabilecegi en iyiyi tercih
icin ictihad etmesinden ibarettir” diye
tanimlar (a.g.e., vr. 419%). Ona gére miic-
‘tehid iki yol izler: Bazan baskasina bakar,
onu dérnek alir, buna Kiyas denir, bazan
da zann-1 galibe gére hitkiim verir, buna
da istihsan denir (a.g.e., vr. 8412).

Gecmis seriatlarin bizim icin de gecerli
kaynak olup olmadi§i konusunda Matu-
ridi, Haneff mezhebince genel kabule
mazhar olan goériisii benimser. Ona gore
de Kitap ve Stinnet yoluyla bizden dnce-
kilerin seriatindan oldugu bilinen ve nes-
hedildigi sabit olmayan hususlar son pey-
gamberin seriati haline gelir ve baglayici
olur. Bu tlr hikimlerin baglayiciligi 6n-
ceki peygamberlerin seriati olmasi yoniy-
le degil bizim seriatimizda yenilenen di-
ger konulardan biri gibi olmasi acisin-
dandir (Lamisi, s. 160; Aldeddin es-Se-
merkandi, Mizanii’l-ustl, s. 469-470).

Matiridi'nin Me’dhizii’s-serd’* adl
eserinden istishabla ilgili olarak yapilan
bir iktibasa gére mutlak bir delille viici-
bu stibGt bulan bir hiikmiin devam ettigi
veya ortadan kalktigi bilinmiyorsa miuic-
tehid hiikm ortadan kaldiran delili gi-
cl yettigi 6lctide arastirir, bulamazsa is-
tishabin bu kismi minazarada hasma
kars! bir delil teskil eder. Kitap ve Sinnet
gibi daha ustin bir delil bulunmadig tak-
dirde miikellefin bununla amel etmesi
vaciptir. Bu tir bir istishabi kiyasla ter-
ketmek céiz degildir (LAmisT, s. 189; Ala-
eddin es-Semerkandi, Mizant’l-usil, s.
659-660).

Matiridi fetva ve gérislerinde sahabe-
yi taklit etmenin ve naklettikleri haber
veya hadisle amel etmenin vacip oldugu-
nu belirtir (T’ vilati’l-Kur’an, vr. 313%).
Ancak ona gére sahabiye uymanin viicib
kazanabilmesi icin o sahabinin fetva ver-
meye ehil olmasi ve dengi durumunda
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baska bir sahébiden aksine bir gérisin
bulunmamasi sarttir. Muhalif sahabinin
bulunmasi halinde birinin géristini delile
dayanarak tercih etmek gerekir (Alded-
din es-Semerkandi, Mizanii’l-usal,s. 481-
482; Abdiilaziz el-Buharfi, 111, 407). Mati-
ridi, sahabe ile sonraki alimlerin (fukaha)
Kur’an hakkindaki aciklamalarindan ilki-
ne “tefsir”, ikincisine “te'vil” dendigini ak-
tarir; ayetlerin inis sebeplerini bilmeleri
ve 0 dénemin sartlarina tanik olmalari se-
bebiyle sahabenin Kur'an tefsirine ayri bir
onem atfeder (Te’vilatii’l-Kur’an, vr. 1°).

Usuliiniin Genel Ozellikleri. Gerek Te’-
vilatii’l-Kur’édn’dan gerekse kendisine
ait usul kitaplarindan yapilan alintilar géz
onlinde bulunduruldugu takdirde Mati-
ridi'nin usul anlayisinin genel dzellikleri
sdyle siralanabilir: Tefsirinde EbQ Hani-
fe'nin akaide dair el-Alim veI-miite‘al-
lim’inden alintilar yapan (a.g.e., vr. 10?,
122, 49, 838°), onun fikih usuli ve fikha
iliskin géruslerini ayetlerden istidlal ede-
rek savunan Maturidi, kendisinin fikih
usulid alanindaki gérisglerini sistemlesti-
rirken de onun kelami cizgisini takip eder.
EbU’'l-Muin en-Nesefi, Maturidi'nin Eb{
Hanife'nin géruglerini en iyi bilen (7ebs:-
ratit’l-edille, 1, 162), hem itikad hem fikih-
ta Eb( Hanife'ye en cok baglt kalan insan-
lardan oldugunu vurgulamaktadir (et-
Temhid, s. 16-17). Maturidi fikih usull
kavramlarini, Sinni-Hanefi anlayisa ay-
kir1 ifadelerden kacinmak ve kelam ala-
ninda sdyledikleriyle celismemeye 6zen
gostermek suretiyle tanimlamistir. Bu-
nu yaparken sistematik bir diigliniur ol-
dugunu kanitlamayi da basarmigtir. Me-
sela illeti, “Mevcut oldugunda kendisi se-
bebiyle ve onunla birlikte hiikmin de va-
cip oldugu méanadir” diye tamimlamugtir.
Maturidi, fikih usull tarihinde bilinen en
eski illet tanimlarindan biri olan bu tarif-
te yer verdigi ifadelerle Mu‘tezile mez-
hebinin iki temel yaklagimina karsi tavir
almugtir. {lk olarak “onunla birlikte” kis-
miyla kudretin (istitaat) fiille birlikte ol-
dugu belirtilmistir. ikincisi, Mu‘tezile'nin
illet taniminda yer alan “hiikmii gerekti-
ren mana” ifadesi yerine “kendisi sebe-
biyle birlikte hiikkmiin vécip oldugu ma-
na” ifadesi kullanilmakla hikmun illetle
beraber vacip oldugu vurgulanarak hik-
min viicib ve sibdtunun Allah’in vacip
kilmastyla gerceklestigi anlatilmistir. Bu
sakincalart bertaraf ettigi icin Lamisi ve
Alaeddin es-Semerkandi, Mattridi'nin ta-
nimini sahih olarak gérmus, diger tanim-
lani ise yanlis saymiglardir (Kitab fi usali’l-
fikkh, s. 191; Mizani’l-usil, s. 580-581).

Maturidi'nin bazi temel usul konularin-
da cagdasi Ebi’l-Hasan el-Kerhi liderli-
gindeki Irak Hanefileri'nden farkl digin-
digla gorilmektedir. Maturidi'ye gore
mutlak emrin hikmu (mfceb) itikad aci-
sindan degil amel acisindan vicib ifade
etmesidir; vicb vaktin ilk cliziine taal-
luk eder. Bir emrin neshedilebilmesi icin
inanma siresinin gecmesi yeterli olur;
gelen emrin hiikmiine inanmanin gercek-
lesebilecegdi uygun bir stire verilmeden
neshe gidilmesi karar degistirme ve igle-
rin akibetini bilmeme (bedd) demek ol-
dugundan Allah icin s6z konusu degildir.
Daha sonra gelen hususilik veya takyid
(ziyade) ifade eden delil nesih degil mura-
di beyan etme konumundadir, dolayisiyla
haber-i vahid ile beyan ziyadesi caizdir.
Am lafiz amel bakimindan umum ifade
eder, Allah bu lafizdan umum mu, husus
mu ne kastetmisse onun hak olduguna
ihtimallerden birini tercih etmeksizin
inanilir. Hakkinda nas bulunan meselenin
hiikmi nastaki illetidir; bu hiikmin ille-
ti, hakkinda nas mevcut olmayan bagka
bir yerde bulundugu zaman orada da hu-
kiim sabit olur. Ser‘ illetlerin tahsisi céiz
degildir. ilahi beyan gelmeden énce esya-
da asll olanin ne oldugu konusunda te-
vakkuf etmek lazimdir. Kiftr amell konu-
larla ilgili mikellefiyeti ortadan kaldirir;
bu sebeple gayri muslimler sadece iman-
la milkellef olup ibadetlerden sorumlu de-
gildir. Her miictehid isabetli degildir. Kisi
amel alanindaki ictihadinda hata etmesi
halinde sorumlu olmaz. Bitln bu konu-
larda Irak Hanefileri karg! gorisi muda-
faa etmektedir.

Usule iliskin bircok konuda Maturidi,
amel-itikad ayirimina gidip bu iki alan
arasinda epistemolojik acidan farklilik
bulundugunu géz éniine alir. itikadi hii-
kimlerin dayanagini tegkil eden delillerin
subdt ve delélet yéniinden kesinlik tagi-
masi sartini ararken ameli ilgilendiren ko-
nularda bdyle bir sart aramaz. Meselé ona
gore am olan lafzin icerigi, emrin hukmi,
emrin bir defaya mahsus olmasi veya tek-
rar1 gerektirmesi gibi konularda kesin
olarak bir seye inanilmaz, ancak amel agi-
sindan ihtiyaten icabi yerine getirilir. Yine
zekat ve hac gibi viic(b vakitleri muayyen
olmayan ibadetlerde -mutlak emir siga-
sinin 6tesinde ek bir delil bulunmadikg¢a-
bunlarin mimkiin olan ilk vakitte hemen
yerine getirilmesi veya geciktirilebilmesi
alternatiflerinden herhangi birine inanil-
maz; ancak amel bakimindan mimkin
olan en erken vakitte fiilin yerine getiril-
mesi gerekir. Prensip olarak bu gibi du-
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rumlarda ek bir delil bulunmadid siirece
Allah’'in muradi ne ise -farkl ihtimallere
acik bicimde- onun hak olduguna inani-
Iir, hakikat ve kesin nazariyla bakilmaksi-
zin o konudaki emrin geredi oldugu gibi
yerine getirilir.

Maturidi ve onu takip eden Semerkant
HanefT dlimlerinin [rakli Hanefiler’le ara-
larndaki usule iliskin bu géris ayriliklari
esas itibariyle kelamti ihtilaflardan kay-
naklanmakta ve Hanefi usul tarihinde
o6nemli bir c¢izgi farklilasmasini géster-
mektedir. Bagta Maturidi olmak tizere
Semerkant Hanefi ekolii Sinni anlayisa
bagliligini tam olarak siirdiiriirken Irak
ekolliniin daha ¢ok Mu'tezile etkisi altin-
da kaldigi gérilmektedir. Mesela Kerhi ve
Cessés basta olmak Uzere Irakli Hanefi-
ler, umum lafzin hem amel hem inang
alaninda kesinlik ifade edecedini sdyler-
lerken Matiridi am bir lafizla has, has
bir lafizla am kastedilebilecegdini vurgu-
lamakta ve vaid-i fiissak (biiyiik giinah is-
leyenlerin ebedi cehennemde kalacak ol-
mas1) hakkindaki ayetleri -aksini ifade
eden ayetleri de géz éniinde bulundura-
rak- buttn fertleri ifade etme konusun-
da zanni kabul etmektedir. Ote yandan
Eba Hanife'nin fikihla ilgili naslardaki am
lafizlarin deléletini kesin saydigi bilindigi
icin Maturidi amel alaninda am lafizlar
kesin kabul ederken onun anlayisini be-
nimsedigini ortaya koymakta, itikad ba-
kimindan zan ifade edecegini séylerken
de Sunni akideye ters dismemektedir.
Matiridi’den sonra Eb( Zeyd ed-Debsi
ve onu izleyen Semerkant mesayihinin
cogunlugu -Mu‘tezile'nin geneli tarafin-
dan da paylasilan- Irak ekoliinin gérisi-
ni benimsemis olmakla birlikte basta
Ebt’'l-Muin en-Nesefi ve Alédeddin es-Se-
merkandi olmak lizere Mattiridilidi ekol
haline getiren Semerkant uleméasi Ma-
tiiridi'nin anlayisina yeniden sahip c¢ik-
mistir. Matiridi'nin dusinceleri etrafin-
da kurulan Semerkant (Maveréinnehir)
Siinni keladm ve usul akimi islam tarihin-
de kendine has gorusleri bulunan orijinal
bir ekol olarak ortaya ¢ikmis ve itikadi ko-
nularda oldugu kadar fikih usuli alanin-
da da ¢ok etkin bir rol oynamuistir.

Hanefi Mezhebinin Gelisimine Katkisi.
Matiiridi'nin kendi eserleri disindaki kay-
naklarda, dzellikle Horasan ve Maverain-
nehir gelenegine mensup Hanefi muellif-
leri tarafindan yazilan pek cok fikih ese-
rinde onun fikha dair géris ve fetvalari-
nin yani sira mezhep birikimini yorumla-
yisina da yer verilmektedir. Fikhi géris-
lerine temas eden alimler zaman zaman
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elestirseler de cogunlukla bu géruslerin-
de ve aciklamalarinda Maturidi'yi destek-
lemektedir. Sonraki nesiller tarafindan
goruslerine yer verilmesi onun fikirlerinin
gucunu ve mezhep icindeki otoritesini
gbstermektedir. BuyUk él¢tide onun Ser-
hu'l-CamiS's-sagir ve Te’vildti'l-Kur-
>an adli eserlerine dayanan mdelliflerin
yaptiklari iktibaslar ¢ercevesinde Matu-
ridi’nin fikih¢ih@i, mezhep icindeki faali-
yet ve etkileri degerlendirilecek olursa
su sonuglara ulagilabilir: Maturidi Hanefi
mezhebini anlama ve yorumlama, mez-
hep birikimini sonraki kusaklara aktar-
ma yolunda 6nemli ¢alismalar yapmustir.
Mezhep imamlarinin ve bilhassa Ebd Ha-
nife'nin gorislerinin delillerini ortaya koy-
manin yaninda farkli ya da celigkili g6zu-
kenleri bitin icindeki yerini belirterek
manalandirmaya calismakta ve muhalif
mezhepler tarafindan ser? delillere aykiri
bulunan mezhep gérislerinin gercekte
soz konusu delillere aykiri olmadigint izah
etmektedir. Matiridi, mezhep imamla-
rindan gelen mutlak fetvalarin 6zel du-
rumlara uygulanmasinin yolunu goéster-
mis, onlarin mutlak séyledikleri hikim-
lerin kayit ve gartlarini beyan etmis, go-
ze carpan fikir ayriliklarinda ya bunlarin
gercekte ayrilik olmadigini, her birinin
farkll sartlar géz éntinde bulundurularak
sdylendigini aciklamaya calismis ya da ri-
vayet ve dirayet acilarindan tercihte bu-
lunmus, bazan da sentezci bir gérus ileri
sirmistir. imamlardan hakkinda agik-
lama bulunmayan konularda da ya ken-
disi ictihadda bulunarak miistakil bir go-
ris ortaya koymus veya mezhep alimle-
rinin ileri surdtkleri géruglerden birini
tercih etmistir. Onun mezhep igi fikhi fa-
aliyetlerinin biiylk bir kisminin mezhep
imamlarinin ulagtiklart hikimlerin illet-
lerini tesbite yénelik aciklamalar (ta‘lil)
oldugu ve tesbit edilen bu illetlere dayalt
olarak yeni meselelere ¢éztimler getirdigi
gorulmektedir (genis bilgi icin bk. Ozen,
Ebu Mansur el-Mattiridi’nin Fikth dsald-
niin Yeniden Inséast, s. 45-67). Buttin bun-
lar Maturidi'nin, mezhebin fikhi birikimi-
nin sistemlestirilip bir ekol olarak kurum-
sallasmasina 6nemli bir katki sagladigini
gbstermesi yaninda onun tamamen ba-
gimsiz hareket eden bir miictehid degil
bir mezhep alimi oldugunu ve faaliyetle-
rini bu cercevede sirdirdiguni ortaya
Koymaktadir. Bu tir mezhep ici faaliyet-
ler sonraki dénemlerde “ictihad fi'l-
mes'ele”, “tahric” ve “tercih” terimleriyle
ifade edilmis, bunu gercgeklestirenlere
de “mictehid fi'l-mes’ele”, “ashabi’t-

164

[EIENYI ANSIKLOPEDISI 28. GILT

tahric” (muharric) ve “ashabi’t-tercih” de-
nilmistir.

Matridi tefsirinde EbQ Hanife ve 63-
rencileri yaninda ibn Eb0 Leyla, Evzai,
Safii ve David ez-Zahiri gibi muctehidle-
rin gorislerine de yer verir. Gerek kelam
gerekse fikih alaninda Eb( Hanife'ye bag-
lihgr ile dikkati ceken Matiridi, muhte-
melen Kitabii'l-Cedel'i de fikih usuliin-
deki delillerden yararlanarak mezhep go-
ruglerini savunmak ve karsi gérusleri ¢i-
rutmek Uzere kaleme almig ve bu alanda
eser veren ilk muelliflerden biri olmus-
tur. Oyle gériniyor ki S&fii mezhebinin
Méaverainnehir'de diger mezheplere gé-
re daha yaygin olmasi veya yaylima egili-
minde bulunmas! sebebiyle fikhi konu-
larda agirlikli olarak Safii'nin gérislerini
elestirmis, bu elestirilerinde zaman za-
man maksadi asan ifadeler de kullanmis-
tir. Meselé Kur’an'in stiinneti neshedeme-
yecegini savunan Safii'yi bu anlayisla ki-
tabi devre digi birakip ondan uzaklasmak
ve neshi bilmemekle suclamis ve agir ifa-
delerle sert bicimde elestirmistir (7Te’vi-
latia’l-Kur’an, vr. 272). Yine $afii'nin inkar-
dan sonra sulh yapilmasini céiz gérme-
mesiyle ilgili olarak kullandigi, “Seytan
miuslimanlar arasinda dismanlik ve
nefret cikarmada inkardan sonra sulhu
batil sayan kisi kadar basarili olamamis-
tir; ¢linki bu, insanlar arasinda davala-
rin uzayip gitmesine sebep tegkil eder”
seklindeki ifade kendi mezhebinden olan
Serahsi gibi alimleri bile rahatsiz etmis-
tir (el-Mebsat, XX, 139).

Bazi fikih kitaplarinda Matiridi'ye ait
ilging fetvalara yer verilmektedir. Mesela
ona gore her muslimanin ¢ocuguna, cé-
mert davranma ve sahip oldugu imkan-
lardan ikramda bulunma aligkanhgini 6G-
retmesi tipki tevhidi ve yaratana imani
o0gretmesi gibi farzdir. Kendisini ilme
adayan herkesin gecimini saglamak mus-
limanlarin gérevidir, toplum bu gérevini
yerine getirmedigi takdirde tipki zekat
borcu gibi zorla 6deme durumunda bi-
rakilabilir. Devlet bagkaninin kendi devri-
nin en Ustin sahsiyeti olmasi sart degilse
de glinahlardan en cok sakinan, igleri en
iyi kavrayan ve kamu yararini en iyi bilen
kisinin devlet baskanligina getirilmesi di-
yaneten daha uygundur. Zulme adalet
demek kufri gerektireceginden zalim
bir sultana adil diyen dinden ¢ikar.

Fikih usulli tarihinin nisbeten az bilinen
bir déneminde yasamis olan Maturidi’-
nin fikih usuliine ait gérusleri hakkinda
Siikrii Ozen tarafindan gerceklestirilen
bir calismada (bk. bibl.), gerek kendi tef-

sirinden gerekse glinimize gelmeyen
eserlerinden alinti yapan Semerkantl:
usulctlerin kitaplarindan derlenen me-
tinler edisyon Kritikleri yapildiktan sonra
bélumlere ayrilmak ve basliklar konmak
suretiyle bir kitap seklinde diizenlenmis,
béylece kendi ifadelerine dayali olarak
Matiridi'ye ait bir fikih usuli metni olus-

turulmustur.

BIBLIYOGRAFYA :

Maturidi, Te’vilati’l-Kuran, Haci Selim Aga
Ktp., nr. 40, tir.yer.; a.mlf., Kitabu’t-Tevhid
(nsr. Bekir Topaloglu — Muhammed Aruci), An-
kara 1423/2003, s. 5, 11-15, 281-282; Ebu'l-
Abbas ibn Sureyc, el-Aksam ve’l-hisal, Chester
Beatty Library, nr. 5115, vr. 7% ibn Yahya, Ser-
hu Cimeli usali’d-din, Stileymaniye Ktp., Se-
hid Ali Pasa, nr. 1648, vr. 18>-192, 93°, 160"-
161°, 162%; Deblsi, el-Esrar fi'l-usal ve’l-fura*
(nsr. Salim Ozer, doktora tezi, 1997), E0 Sosyal
Bilimler Enstittisti, s. 375; Ebd'l-Usr el-Pezdevi,
Serhu’l-Cami‘i’s-sagir, Stuleymaniye Ktp., Ca-
rullah Efendi, nr. 605, vr. 113°, 266°; Serahsi,
el-Mebsut, X, 191; XX, 139; Nesefi, Tebstratii’l-
edille (Salamé), 1, 146, 162, 318, 359; II, 780-
781, 784, 885-886, 894-895; a.mlf., et-Tem-
hid fi usali’d-din (nsr. Abdiilhay Kabil), Kahire
1407/1987, s. 16-17; Lamisi, Kitab ft usali’l-
fikch (nsr. Abdiilmecid Turki), Beyrut 1995, s. 91,
103, 105, 124-125, 134, 160, 177-178, 184,
189, 191, 202; Eb( ishak es-Saffar, Telhisii'l-
edille, Atf Efendi Ktp., nr. 1220, vr. 22°, 35°,
157°%; Alaeddin es-Semerkandi, Mizant'l-usal
(nsr. M. Zeki Abdiilber), Katar 1404/1984, s. 1-
3,70,96-97, 113-114, 191, 194, 201, 212-213,
255, 277-280, 300-301, 352, 360, 469-470,
481-482, 554, 571, 580-581, 630-631, 636,
649, 659-660, 699, 725, 746, 753; a.mlf., Ser-
hu’t-Te’vilat, Sileymaniye Ktp., Hamidiye, nr.
176, vr. 1°, 31®, 36>-37?; Sadrissehid, Serhu’l-
Camii’'s-sagir, Sileymaniye Ktp., Laleli, nr.
850, vr. 27°, 1182, 129°, 134°; Ebl Abdullah
Muhammed b. Abdurrahman el-Buhari, Meha-
sinti’l-islam, Beyrut 1406/1985, s. 17, 87, 96;
Usmendi, Bezlii’'n-nazar fi'l-usal (nsr. M. Zeki
Abdiilber), Kahire 1412/1992, s. 663; Muham-
med b. YQsuf es-Semerkandi, el-Miiltekat fi'l-
fetava’l-Hanefiyye (nsr. Mahmd Nassar — Sey-
yid Y@suf Ahmed), Beyrut 1420/2000, s. 50,
51, 139, 244, 275; Ahmed b. Muhammed el-At-
tabi, Serhu’l-Cami‘i's-sagir, Stuleymaniye Ktp.,
Bagdatli Vehbi Efendi, nr. 463, vr. 132°, 1362,
166¢; Kasani, Bedd’i, 1, 26, 27; 11, 3, 119; V,
124; VI, 40; VII, 47; ayrica bk. tir.yer.; Burha-
neddin el-Merginani, el-Hidaye [baski yeri ve
tarihi yok| (el-Mektebetii'l-islamiyye), III, 115,
144; Burhaneddin el-Buhari, el-Muhitii’l[-Bur-
hani fi’l-fikhi’n-Nu‘mani (nsr. Ahmed Izz(i Ina-
ye), Beyrut 1424/2003, 1I, 382; V, 577; VI, 167;
Ebi'l-Berekat en-Nesefi, Serhu Hafiziddin en-
Neseft li-Kitabi'l-Miintehab fi usuali’l-mezheb
(nsr. Salim Ogiit) |baski yeri ve tarihi yok], s. 80,
385, 393, 685, 844; Abdllaziz el-Buhari, Kes-
fit’l-esrar (nsr. Muhammed el-Mu‘tasim-Billah
el-Bagdadi), Beyrut 1417/1997, 1, 31, 42, 121-
122, 128, 256, 458-460, 605, 616; II, 63, 280-
281, 601-602, 619, 748; 1II, 21, 82, 193-
194, 227, 316-317, 338-342, 398-399, 407,
472, 482, 491, 546, 568, 611, 662; IV, 29, 34,
287, 289, 386, 581; Alim b. Ala el-Ensari, el-Fe-



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

tava’t-Tatarhaniyye (nsr. Seccad Hiseyin),
Karaci 1996, 1, 328, 425; 1I, 217; V, 471, 523;
Mahmd b. Siileyman el-Kefevi, Ket&’ibii a‘la-
mi’l-ahyar min fukah&’i mezhebi’n-Nu‘mani’l-
muhtar, Stleymaniye Ktp., Reistlkiittab, nr.
690, vr. 155%; Stikrii Ozen, Ebit Manstr el-Ma-
taridi’nin Fikih Usaliintn Yeniden ingést (ba-
silmamis docentlik calismasi, 2001), ISAM Ktp.,
nr. 95434, s. 28-108, 214, 215-226; a.mlf.,
“Imam Ebli Mansir el-Matiiridi'nin Fikih Us-
liintin insas1”, Imam Maturidi ve Maturidilik
(haz. S6nmez Kutlu), Ankara 2003, s. 203-242;
Hanifi Ozcan, “Matiiridi’nin Bilgi Teorisinde
‘Fikh' Terimi”, DJIFD, sy. 4 (1987), s. 143-150;
Talip Ozdes, “Matiiridi'nin Fikhi Yénii ve Me-
todu Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Cumhu-
riyet (niversitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.
2, Sivas 1998, s. 343-360.
@ StukrU OZEN

MATURIDIYYE h
(G pledl)
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(6. 150/767)
ve Ebi(i Mansiir el-Matiiridi’nin
(6. 333/944)
goriisleri etrafinda olusan
kelam mektebi.

I. TARIHCE
II. GORUSLERI
IIl. DEGERLENDIRME

I. TARIHCE

Bazi kaynaklarda Hanefiyye-Maturi-
diyye olarak da adlandirilan (Beyéaziza-
de Ahmed Efendi, s. 56) Maturidiyye'-
nin kurulusunu Eb0Q Hanife'ye kadar
geriye géturmek mumkindir. Benim-
senen yéntem ve temel keldm goéris-
lerine ilham veren ana fikirlerin Eb( Ha-
nife tarafindan ortaya konmasi bunu te-
yit eder. islam diinyasinda olusan siya-
si, fikri ve itikadi zimrelesmeler sonunda
Havaric, Cehmiyye, Mu‘tezile, Cebriyye,
Musgebbihe ve Sia gibi belli bagl itikadi
ekollerin tesekkil etmeye bagladigi 1.
(VIIL.) yazyilin ilk yarisinda EbQ Hanife
Kur’an’a ve alim sahabilerin gorislerine
dayanarak Islam’in ana ilkelerini belirle-
meye calismugtir. itikadi konulari akli bil-
gilerle temellendirmis ve bu bilgiler 6g-
rencileri tarafindan kendisine nisbet edi-
len eserlerde nakledilmis, hadiscilerin
bid‘at olarak elestirdikleri kelam yénte-
mine basvurmayi zaruri gérmustur (el-
‘Alim ve’l-miite‘allim, s. 11-12). Maturi-
di'nin, eserlerinde Eb( Hanife'nin fikir-
lerini nakledip benimsemesi, bunlarin
Kur’an'a uygun oldugunu belirterek dog-
rulamaya calismasi ve elestirenlere karsi
savunmasl (Kitabi’'t-Tevhid, s. 483, 593,
615; Te’vilatii’l-Kur’an, vr. 172, 422, 872,

136?), ayrica Maturidiyye'nin 6nemli ke-
lamcilarindan Eb{’l-Muin en-Nesefi'nin
Eb( Hanife'yi ekollin dnderi (imam) ola-
rak gostermesi, ilahi sifatlarin tenzihci
bir yaklasimla ilk defa onun tarafindan
incelendigini, kelamcilarin daha sonra
ona uydugunu belirtmesi ve Matiiridi'nin
kelamda ve fikihta Eb( Hanife'ye uy-
dugunu acikca ifade etmesi, EbG Hani-
fe'nin Matiridiyye'nin géruslerine énci-
lik yaptigini kanitlayict mahiyettedir (et-
Temhid, s. 16-17; Tebsiratii’l-edille, 1, 148-
149, 161-162).

Ebd Hanife’den sonra Maturidi'ye ka-
dar gecen bir asri agkin ddnemde Eb(
Hanife'ye ait gérislerin dgrencilerince
nakledilmesi bunlarin etrafinda yeni alim-
lerin yetismesini saglamistir. Ozellikle 63-
rencisi Eb( Yasuf'un Bagdat baskadiligi-
na getirilmesinin ardindan Méaveraiinne-
hir bdlgesine Hanefi kadilari tayin edilmis,
bu durum bélgede Ebl Hanife'nin itikadi
ve fikhi gérislerinin yayilmasini saglamis
ve Matiridi'nin yetismesini hazirlamistir.
Bu dénemde ekol daha ¢ok “ashabu Ebi
Hanife” ve “ashabii’r-re’y” diye adlandi-
rilmigtir (Es‘arf, s. 139; ibnii'n-Nedim, s.
255). Maturidi'nin ortaya cikisina kadar
bu ekole bagh cesitli alimler yetismis ve
kelama dair eserler yazilmigtir. Bu alim-
lerin bir grubu “mesaihu’l-Irék” diye bili-
nen (Nreddin es-Sabni, s. 86) Bagdat
Hanefl alimleri olup bazi Stnni gérusleri
benimsemekle birlikte daha cok i‘tizéali te-
lakKileri kabul etmis ve literatiirde Mu'-
tezile kelamcilari arasinda zikredilmistir.
er-Red ‘ale’l-Miisebbihe adiyla bir eser
yazan ve Selefiyye alimlerinden Osman b.
Said ed-Déarimi’ce er-Red ‘ale’l-Merisi
isimli eserde gérisleri elestirilen ibnii’s-
Selci, Ebli’'l-Hasan el-Kerhi ve Cessas
bunlardandir (Neseff, Tebsiratii’l-edille,
11, 780; ibnii'l-Murtaza, s. 120, 130). Bu
alimler, EbG Hanife'nin Stunni degil Mu'-
tezili bir kelamci oldugunu ileri stirmiis-
tlr (Bezzazi, 11, 122). EbQ Hanife taraftar-
larinin asil grubunu olugturan ve Maturi-
diyye'ye viicut vermis fikri harekete ivme
kazandiran Méaveraunnehirli alimler ol-
musgtur. Yer yer Hanefiyye kelamcilari di-
ye de anilan (Keméleddin ibn Eb{ Serff, s.
77) bu alimlerin basinda Ebd Ydsuf ve
Muhammed b. Hasan es-Seybani'ye 6g-
rencilik yapan EbQ Sileyman el-Clzcani
yer alir. Clizcani, kelama dair eseri bulun-
mamakla birlikte Semerkant’ta daha son-
ra Dari’l-Clzcéaniyye diye anilan ve Ha-
nefi alimlerini yetistiren nemli bir med-
rese kurmustur (ibn Yahyé, vr. 161°). Bu-
rada yetisip eser veren ilk kelamci1 EbQ
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Bekir el-Clzcani'dir. Kelama dair el-Fark
ve't-temyiz, Kitabli't-Tevbe ve Kitd-
bii't-Tevhid adli eserleri yazan Eb{ Be-
kir el-Chzcani, Ebd Nasr Ahmed b. Ab-
bas el-lyazi ve Ebad Mans(r el-Matiiridi
gibi iki dnemli kelamci yetistirmistir. Ma-
tiridi'ye hem hocalik hem ders arkadas-
111 yapan ve soyu bazi kaynaklarca Sa‘d
b. Ubade’ye dayandirilan Eb( Nasr el-lya-
7i, Mes’eletii’s-sifat adl eserinde Sinni
kelaminin ilahi sifatlarla ilgili gérisini
temellendirmis, bu konuda Mu‘tezile'ye
ve diger muhaliflere karsi deliller gelistir-
mistir. EbQ Nasr el-lyazi'nin cagdaslari
arasinda Eb( Abdullah Muhammed b.
Eslem el-Ezdi, Eb( Bekir Nusayr b. Yahya
el-Belhi ile Kerrémiyye'ye karst ilk reddi-
ye er-Red ‘ale’l-KerraGmiyye ve Me‘d-
limii'd-din, el-I‘tisém, gibieserleri ya-
zan Muhammed b. Yeméan es-Semerkan-
di de yer alir. Maturidi 6ncesinde yaklasik
yarim asir boyunca Semerkant bélgesin-
de Siinni cizgide bir kelam faaliyeti icra
eden bu ekol Clizcaniyye ve lyaziyye diye
anilmigsa da (ibn Yahya4, vr. 1212) Ehl-i
stinnet adi daha yaygindir (Rudolph, s.
294-303; Madelung, s. 305-319). Burada
gelisen Sinni ekole Maturidiyye adini ve-
ren Ebd Manstr Muhammed b. Muham-
med el-Matiridi'dir. Fahreddin er-Razi’-
nin Maveraunnehir alimlerinin tabi oldu-
gu 6nder olarak s6z ettigi Matiridi (M-
nézarat, s. 23-24), Eb( Hanife’'den itiba-
ren olusan ilmi gelenege bagh alimlerce
benimsenip devam ettirilen itikadi gorus-
leri ve din anlayisini sistemlestirmis, 6n-
celikle TUrkler arasinda yayilan bir Stinni
keldém mektebi haline getirmistir.

Dinde sadece nakille yetinen Selefiy-
ye ile nakli ihmal edip akli éne cika-
ran Mu‘tezile'nin din anlayiglari isabet-
li bulunmadigindan Matiridi nakille
akll uzlastirma yéntemini uygulayip
gelistirmistir. ihtiyac bulunmadigindan
kelédm ilmiyle ugragsmadigina, Selef mez-
hebini benimsedigine veya Es‘ariyye’ye
tabi olduguna iliskin bazi iddialarin aksi-
ne (Arapkirli HiiseyinAvni, s. 71; Yoriikén,
I1[1953], s. 127) naslari ihmal etmemekle
birlikte itikadi esaslarin yani sira islam’in
bitln ana ilkelerini akii bilgilerle yogun
bir sekilde temellendirmeye calismistir.
Naslari akilcilik ve hikmet felsefesi diye
nitelendirilebilecek bir disunce yapisinin
1siginda tahlil ettigi Kitdbii't-Tevhid ve
Te’vilatii’l-Kur’an adl eserleri, onun
Ustiin bir kelamci oldugunu ve Stnni ke-
1am yéntemini basarili bir sekilde uygula-
makla kalmayip ileri bir merhaleye ulas-
tirdigini kanitlamaktadir. Hocasi Ebi
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