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bulunan Uc¢ dilimli yonca kemerli tackapi
kible duvarindan hafifce diga tagkindir.
Késeleri situncelerle sinirlandirilmis kapi
6n boslugunun saginda ve solunda yarim
sekizgen planli birer nig vardir. Bu nigleri
beyaz tastan 6rilil beg sira mukarnas di-
zisi ve Ug dilimli kemer értmektedir. Ca-
miye gecisi saglayan diiz hatilli kapi agik-
ligindan sonra devam eden tonozla gecit
6nde genis, arkada ise daha dar olarak
devam eder. Tackapinin sagmdaki dikka-
nin arkasinda bir pencere ve kapt ile av-
luya acilan hiicre vardir. Kapinin solunda
yer alan yarim derinlikteki iki diikkanin
arkasinda da avluya bir kemerle acilan,
dikdortgen planli yazlik mescid ve bu
mescide dodu ydniinde baglanan ince
uzun bir oda bulunmaktadir. Ust kata
minareye bati ydninde yanastirilan ve ya-
rim kemere oturan bir merdivenle ula-
silir.

Enine gelisen dikdértgen planl harimin
orta kismi, sag ve sol tarafta bulunan ka-
re Kesitli ikiser yigma tas ayakla yanlara
acilmaktadir. Béylece sekizgene doniis-
turdlmus olan mekanin Gzeri tromplu
bir kubbe ile értilmustiir. Kubbe siyah -
beyaz tas siralariyla érilmis oldukca
yiiksek bir kasnaga oturmaktadir. Orta
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Melek Ahmed Pasa Camii’nin ¢inileriyle minare kaidesindeki tas stisleme

alandan daha alcak tutulmusg yan kanat-
lar iki katli mahfil olup buraya kuzey du-
vari icindeki merdivenlerle ulasiimakta-
dir. Alt katlar tcer capraz tonozla, lst
katlar oval kubbemsi bir értiyle kapatil-
mustir. Tonozlar orta mekéna kemer sek-
lini alarak acilir. Harimi aydinlatan pence-
reler U¢ sira halinde dizenlenmigstir. Alt
sira pencereler hafifletme kemerleri al-
tinda dikdértgen aciklikli olup yalnizca
kuzey ve giiney duvarinda yer almaktadir.
Ust sirada ve kubbe kasnaginda bulunan
pencereler ise sivri kemerlidir. Ayrica
mihrap ekseninde karsilikli birer yuvar-
lak pencere mevcuttur.

Ahsaptan yapilmis miiezzin mahfili ha-
rimin iki kapisi Usttinde yer alir. Merdiveni
batisinda bulunmaktadir. Minber ahsap-
tan klasik tslipta yapilmistir. Caminin
cini mihrabi Diyarbakir'da tek érnektir.
Bes kenarli mihrap nisinin kése siitunce-
leri, basliklari, mukarnaslari ve dis bor-
durleri tamamuyla cinilerle stslidir. Ha-
rimin duvarlari da yerden 1 m. yuksekKili-
ge kadar panolar seklinde XVI. ytizyil Os-
manli cinileriyle kaplanmistir. Ayrica do-
gudaki mahfile cikist saglayan merdive-
nin duvarlarinda ¢iniler bulunur. Cinilerin
onarim gérdigi desen aksamindan belli
olmaktadir.

Kitlenin kuzeyinde yer alan minare ca-
miden 4,47 m. acikta insa edilmistir. Mi-
narenin bazalttan kare kaidesi tas deko-
rasyonu ile dikkati ceker. Sekizgen yildiz-
larin olusturdugu ge¢meli bir bélim,
Ustte gk mavisi mozaik cinilerin olugtur-
dugu geometrik bir serit izlemektedir. iki
kademeli pabug kismi ve silindir gévdesi
beyaz tastan yapilmistir. Mukarnaslt tek
serefe ve gdvde kaide kisminin zengin
siislemesine karsilik yalindir.

Melek Ahmed Pasa Camii digaridan ol-
dukga yalin gériinmesine ragmen fevka-
ni bir yapt olmasiyla, icindeki zengin ¢ini
bezemeleriyle, stslli minare kaidesiyle ve

en 6nemlisi merkezi planl olmasiyla dik-
kati ceker. Melek Ahmed Pasa’nin bu yapi
disinda 1564-1567 yillar1 arasinda insa
ettirdigi dért eyvanli ve kdse hiicreli bir
hamami, sonradan hana cevrilen bir ko-
nagi ve bir medresesi bulunmaktadir. Bu
yapilardan konak ve medrese gunumuze
ulasmamistir.
BIBLIYOGRAFYA :

Basri Konyar, Diyarbekir Yilligi, Ankara
1936, 1l, 197; Bedri Giinkut, Diyarbekir Tarihi,
Diyarbakir 1937, s. 123; Sevket Beysanoglu, Bii-
tiin Cepheleriyle Diyarbakur, istanbul 1963, s.
198; a.mlf., Anutlart ve Kitabeleri ile Diyarba-
kur Tarihi, Ankara 1990, 11, 618-625; Remzi Ba-
lin, Diyarbaktr, Istanbul 1966, s. 37-38; Adil Te-
kin, Diyarbakur, istanbul 1971, s. 52; G. Good-
win, A History of Ottoman Architecture, Lon-
don 1971, s. 309-310; Metin Sézen, Diyarba-
kur'da Tiirk Mimarisi, istanbul 1971, s. 95-99;
a.mif., Ttrk Mimarisinin Gelisimi ve Mimar Si-
nan, istanbul 1975, s. 211-212; a.mlf., Sinan
Architect of Ages, Istanbul 1988, s. 349-351;
Oktay Aslanapa, Osmanli Devri Mimarisi, istan-
bul 1985, s. 313; Aptullah Kuran, Mimar Sinan,
istanbul 1986, s. 286; M. Orhan Bayrak, Tiirki-
ye Tarihi Yerler Klavuzu, istanbul 1994, s. 184;
ilhan Akbulut, Diyarbakir, izmir 1996, s. 57;
Orhan Cezmi Tuncer, Diyarbakir Camileri, Di-
yarbakir 1996, s. 158-163, 254; a.mlf., “Diyar-
bakir Camileri”, Diyarbaktr: Miize Sehir, istan-
bul 1999, s. 223-225.
@J FiLiz GUNDUZ

r o
MELEK bint HIFNI NASIF
(bk. BAHISETULBADIYE).
r X 1
MELEKUT
(gslodl)

Kainat tizerindeki ilahi giic
ve hakimiyeti ifade eden bir terim.

Soézliikte “ylice olmak, guc yetirmek,
sahip olmak, hiikmetmek” anlamlarina
gelen miilk kdkiinden tiiretilmis olup bu
manalari daha kuvvetli bicimde ifade
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eden bir masdardir. Ragib el-isfahani ke-
limenin bu anlamlariyla Allah Teala i¢in
kullanildigina isaret etmistir (el-Mifredat,
“mlk"” md.; krs. Lisanti’l-Arab, “mlk” md.).
Tehéanevi, Allah’in kdinatta sifatlariyla
tasarrufta bulunmasi sebebiyle melekiit
teriminin mutlak ménada ilahi sifatlarla
6zdeglesecegini belirtir (Kessaf, 11, 1339).
Elmalili Muhammed Hamdi ise melekdtu
“tam bir hakimiyetle saltanatin esrar-1
idaresi” olarak tanimlamistir (Hak Dini,
111, 1966; VI, 4043). Dilciler kelimedeki “vav”
ve “t” harflerinin mibalaga ifade ettigini
belirtir (Kamuas Terciimesi, 111, 1125).

Krallik vasfinin genellikle yaratma isle-
viyle 6zdegslestirildigi ve tanrilarin yaygin
bicimde kral olarak adlandirildigi Yakin-
dogu dinlerinde yaratici tanri figliri hem
yarattigi diinyanin hem tanrilar panteo-
nunun krali kabul edilirdi. Eski Misir
inancinda kral sifati verilen tanri Ptah'in
yani sira diinyanin yaraticisi kabul edilen
tanri Ra i¢in “Misir'in ilk krali” nitelemesi
yapilmustir. Ayni sekilde Mezopotamya ya-
ratilis efsanesi Enuma Elis’te yer aldidi
Uzere daha onceleri tanri Anu’ya has olan
krallik payesi deniz canavari Tiamat' yen-
mek suretiyle dlinyay yaratan tanri Mar-
duK’a verilmistir (“biitiin evrenin krallig
senin”, krs. Mezmurlar, 29, 93). Ugarit ef-
sanesinde Kkral sifatt hem deniz tanrigasi
Agera’y1 yaratan El hem de kéti deniz
prensi Yam't maglip eden Baal icin kul-
lanilmigtir (“senin ebedi kralligin”). Yine
Ken‘an kultirinde Ammoniler’in ken-
di tanrilari icin kullandiklari moloch
(melchom) kelimesi “kral” anlamina ge-
len bati-semitik “mlk” kok ile iliskilendi-
rilmektedir (New Catholic Encyclopedia,
VIII, 192). Titanlar'a karsi verdigi savasi ka-
zanan Eski Yunan tanrisi Zeus, Hesiod'un
Theogony'sinde ve Pindar’in Seventh
Olympian Ode'sinde “tanrilarin kralt”
olarak aniimaktadir. Benzer sekilde Hin-
du dininde tanrisal kralligin muhtemelen
en miikemmel érnekleri olan Indra, Vis-
nu ve Siva “devaraja” (tanri-kral) seklinde
isimlendirilmektedir.

Yahudi geleneginde biitiin dinyevi kral-
liklara karsilik Tanri’'nin kéinat Gzerinde-
ki hakimiyetini ve hiikimranhgdini ifade
etmek i¢in “malkut yahveh” (Tanrt’nin
krallig) ve “malkut samayim” (semavi kral-
lik) tabirleri kullaniimaktadir. Bu iki tabir
ayni manaya gelmekle beraber saygidan
dolay! Tanrr'nin ismini kullanmama pren-
sibinden hareketle Rabbinik gelenekte
Tanrr'nin kralligt karsihiginda “malkut sa-
mayim” ifadesi tercih edilmistir. Kabba-
listik Sefirot doktrini icerisinde de diinya-
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nin yoénetildigi ilahi prensibi temsil eden
ve en asagida yer alan sefirah (felek) Mal-
kut olarak adlandiriimaktadir. israil kav-
minin tek yéneticisinin Tanri oldugu fikri
eskiye dayansa da (Cikis, 15/18; Hakim-
ler, 8/23) Eski Ahid’de Tanri'nin kral olarak
vasiflandirilmasi, en erken peygamber
Samuel devrinde krallik sisteminin Israil
toplumuna girmesiyle baglamis (1. Sam-
uel, 12/12), siirgiin sonrasi dénemde ise
“Tanr’'nin kralligi” vb. terkiplerle yaygin
kullanim alani bulmustur (1. Tarihler, 28/
5; Mezmurlar, 145/13; Daniel, 4/3; Tobit,
13/1). Baslangicta, Yakindogu kultirlerin-
deki kral-tanri uygulamasindan hareket-
le israil Tanris’'nin kavmi tizerindeki yone-
tici ve koruyucu otoritesini ifade etmek
icin kullanilan Tanri’'nin kralligi kavrami
(I. Krallar, 11/34-6; [saya, 44/6; Mezmurlar,
29/10-11), apokaliptik karakterdeki yazi-
larda diinyanin sonu temasiyla baglantil
olarak, israil Tanrisi’'nin kendi kavmini
kurtulusa erdirmek ve bitln yaratilis
Uzerinde adaleti tesis etmek Uzere tari-
he miidahalesi ve ebedi kralligini kurmasi
seklindeki inanci (Mezmurlar, 95-99; isa-
ya, 24-27; Daniel, 2/44; 1. Enoch, 25/3-5)
dogurmustur. Kral-tanri metaforu, ézel-
likle yahudi dua literatiiriinde éne ¢ik-
maktadir. Tanri kralliginin gerceklesme-
sinden bahseden Kaddis duasinin yani
sira, Rog-ha-sanah kutlamasinda Tanri'-
nin kral olarak selamlanmasi ve sofar uf-
lemesinin kralin ta¢ giyme merasimi sira-
sinda calinan trampet seslerine benzetil-
mesi, Musaf Amidah ve Alenu dualarin-
da da Tanrr'nin “evrenin krali” ve “kralla-
rin krallarinin krali” olarak isimlendirilme-
si bunun érneklerindendir. Tanri'nin birli-
gine sehadet eden Sema duasinin okun-
masl ise Rabbinik literatiirde Tanri kral-
liginin boyundurugu altima girme seklin-
de yorumlanmustir (Misna, Berakoth, 2/2).
Buna bagli olarak yahudi anlayisinda ge-
nellikle Tanri kralliginin ¢ boyutundan
bahsedilmektedir: Ferdi ve begeri boyut
(semavi kralligin otoritesinin kabulii =
ahid temasi), evrensel boyut (semavi
kralligin biittin yeryiizii (izerinde tesisi =
eskatoloji), milli boyut (israil milletinin
hiir olarak Tanrr'ya ibadet edebilmesi icin
biitlin diinyevi yonetimlerin esaretinden
kurtarilmasi = mesihf dénem).

Hiristiyan anlayisinda Tanri'nin bitin
secilmisler Gizerindeki semavi ydnetimini
ifade eden, ayrica giinahtan ve 6limden
arinma, baris ve Tanrl ile birlik mujdesi
biciminde nitelenen Tanrr'nin kralligi veya
semavi krallik kavrami inciller’de yer al-
digi sekliyle Is4 Mesih’in mesajinda mer-
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kezi bir konuma sahiptir (Matta, 12/28;
Luka, 10/9; Resullerin isleri, 19/8). Inciller’-
de “krallik” méanasinda kullanilan Grekce
“basileia” kelimesi, krallik ydnetiminden
ziyade kralligin hakim oldugu bélgeye isa-
ret etse de burada kastedilen ménanin
ibranice “malkut” kelimesine paralel ola-
rak “ilahi yénetim / diizen” oldugu belir-
tilmektedir (Nixon, s. 568). Bu anlamda
Is&’nin Tanri kralligiyla ilgili mesaji su dort
ayri boyuta isaret etmektedir: Kralligin
gelisi, kralliga giris, kralliga ulasma caba-
si ve krallik ziyafeti. Gizemli bir karaktere
sahip olan bu Tanri krallidindan hem ger-
ceklesmis (Matta, 12/28; Korintoslular'a
Birinci Mektup, 4/20) hem de yakinda
gerceklesecek (Markos, 13/32; Korintos-
lular'a Birinci Mektup, 15/50) bir sey ola-
rak bahsedilmektedir. Bu agidan bir to-
huma benzetilen kralligin baslangici ha-
lihazirdaki gercekligi, biylyiip gelisme-
si ve kemale ermesi de gelecege taalluk
eden boyutu temsil etmektedir (Matta,
13/31-3; Markos, 4/26-9). Kilise yahut Is&'-
nin cemaati olarak adlandirilan olusum
ise vaftiz ve Isa Mesih’e iman yoluyla ula-
silan (Yuhanna, 3/1-16) ve girenlere kur-
tulusu saglayan (Markos, 10/26; Luka, 18/
26) semavi kralligin diinyevi safhasini
meydana getirmektedir (Matta, 16/18-9).
Bu dusiinceler ve referanslar izerine da-
yanan Katolik ve Ortodoks kilisesi semavi
kralligin bu diinyada somut gdéstergesi
olacak gekilde kurulacagini kabul etmis-
tir. Mesih'in gelisi, Mesih’in dinyevi haki-
miyeti ve kiyamet sahneleri semavi kral-
ligin bu diinyadaki temel isaretleridir. Se-
mavi kralligin ebedi hayat icerisindeki du-
rumu ise inananlarin sonsuz huzur iceri-
sinde bulunacaklari cennet kavramiyla
iliskilidir. Semavi kralligin ahirete y6nelik
bu yani ¢cok fazla irdelenmis degildir (bk.
KIYAMET).

Melekat kavrami konusunda Protes-
tanlik birbirine zit iki fikir gelistirmistir.
Liberal Protestanlik, Luther’in Augistin’-
den etkilenerek Tanri kralligi ve diinya
krallig! seklinde formillestirdigi ayirimi
esas alip melekdt kavramini eskatolojik
anlamindan ayirmug, Tanri kralligini insa-
nin icerisinde gerceklesen bir siire¢ ola-
rak yorumlamustir. Buna gére dini ve ah-
18Ki goérevlerini yerine getirdiginde her
fert kendi vicdaninda semavi krallig: ger-
ceklestirmis demektir. Bu durumda Tanri
kralliginin eskatolojik anlamda dinyevi
isaretlerini beklemeye gerek kalmayacak-
tir. Liberal Protestanlik bu manada me-
lekat kavramini uhrevi dlemde gercekle-
secek manevi olaylara indirgemektedir.
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Bdylece gercek anlamda tanrisal krallik,
6limden sonra yasanacak bir olgu olarak
distnulmustdr. XVII. ylizyilldan sonra
Protestanligin Piriten kanalindan tiire-
yen radikal Protestanlik akimiyla melekit
kavrami gibi eskatolojik degerler gittikce
Katolik inancina yakin hale gelmeye bas-
lamistir. Bu noktadan bakildiginda me-
lekit, ferdi planda bu diinyada yasanan
bir tecriibeden eskatolojik kitlesel olaylar
dizisine kadar uzanan genis bir siireci ima
eder. Tanri kralliinin alametleri 6nce fert
olarak insanlarda ortaya cikacak, ardin-
dan Kitlesel eskatolojik olaylarin vukuu
tanrisal kralligin kurulmasiyla sonuclana-
caktir. Bu siire¢ 6limden sonraki hayat-
ta ebedi sekilde var olacaktir.

Kur'an-1 Kerim’de melekit iki yerde
“go6klerin ve yerin melekdtu” (el-En‘am
6/75; el-A'raf 7/185), iki yerde de “her ge-
yin melekatu” (el-Mi'min@n 23/88; Yasin
36/83) seklinde gecmektedir. Taberf, ke-
limenin kullanildig birinci terkipten gék-
lerin ve yerin yaratilisi veya her ikisindeki
gunes, ay, yildizlar, agaclar ve hayvanlar
gibi Allah’in varligina delil tegkil eden isa-
retlerin kastedildigini (Cami‘u’l-beyéan,
V, 244-247), Fahreddin er-Réazi, milk ke-
limesinden hareketle séz konusu terki-
bin “Allah’in gékleri ve yeri yaratan ve ida-
re eden kudreti” anlamina geldigini (Me-
fatthu’l-gayb, XI11, 43-44), Elmalili Mu-
hammed Hamdi ise “géklerin ve yerin
melekatu” ifadesinin her ikisini de yara-
tan ve koruyup idare eden “hayretengiz
ilaht gii¢ ve saltanat” anlamina geldidini
(Hak Dini, 1V, 2343) belirtmistir. Hadisler-
de de Allah Teélad melekdt sahibi olarak
nitelenmekte (Miisned, V, 388; VI, 24; Eb(
David, “Salat”, 147) ve “goklerin meleki-
tu” (Tirmizt, ““ilim”, 19), “g6klerin ve yerin
melekltu” (Mtisned, 11, 353, 363) anlamin-
daki terkiplere rastlanmaktadir.

Melekit terimi, hiristiyan ve kismen
yahudi geleneklerinde yer aldigi sekliyle
Tanr’'min kralhdi kavrami, ézellikle eska-
tolojik anlamda kullanildiginda biytik 6l-
clde Tanri’'nin gerceklesmesi beklenen
otoritesine ve yeni bir ilahi diizenin tesisi-
ne (kurtulus temast) isaret ederken; Kur-
"an’daki kullanimlariyla daha ¢ok Allah’in
ezeli-ebedi olan degismez kudretini ve
O’'nun kainat Gizerindeki sonsuz tasarruf
yetki ve hakimiyetini (tevhid temasi) ifa-
de etmektedir.
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MELEKOUT B

(9sho)
Gayb alemini
veya viiclid mertebelerinden birini
ifade eden tasavvuf terimi. E

Muhésibi ve Hiicviri gibi ilk s(fi muel-
liflerin eserlerinde “melekit”a bir terim
olarak yer verilmedigi ve genellikle “alem”
kelimesiyle birlikte (melek(t dlemi) “gayb”
karsiligr olarak kullanildigi, ancak niteligi
Gzerinde durulmadigi gériilmektedir. Gaz-
zalf alemi ruhani ve cismant, hissi ve akii,
ulvi ve siifli, gayb ve sehédet, milk ve
melekat gibi ikili tasniflerle ele almus, la-
fizlari farkli olmakla birlikte bu tasnifle-
rin birbirine yakin anlamlar tasidigini be-
lirttikten sonra insanlarin cogu tarafin-
dan bilinemediginden (gayb) melekit ale-
mine “gayb alemi”, herkes tarafindan his-
sedilip gorildigu icin digerine “sehadet
alemi” denildigini, bu iki alem arasinda
bir minasebet bulundugunu, sehadet
aleminin melekdt dlemine ulagtiran bir
merdiven oldugunu séylemistir. Gaz-
zal'ye gore sehadet alemi melekit ale-
mine yiikselme yeridir ve sirat-1 mistaki-
me girmek melek(t alemine yiikselmeye
baglamak demektir. {lahi rahmet gehadet
alemiyle melek(t alemi arasinda denge
kurmustur. Bu dlemde olan her sey o
alemden bir érnektir. Melek(t dleminde
melekler diye ifade edilen, kendilerinden
beseri ruhlara nurlar tasan nurani, serif
ve ulvi ruhlar; seh&det dleminde bunlara
misal olarak yildizlar, ay ve giines vardir.
Gazzali, daha sonra En‘am saresindeki
Hz. ibrahim’le ilgili ayetlere (6/75-79) atif
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yaparak konuyu seyri silik baglaminda
ele almis, salikin 6nce sehadet aleminde-
ki yildizlar mertebesinin karsiligi olarak
melekdt dlemindeki ndrani varliklar mer-
tebesine ylikselecegini, bunu ay ve gilines
mertebesindeki ndrani varliklar merte-
besine ylkselmesinin takip edecegini be-
lirtmistir (Miskati’l-envéar, s. 152-154).
Sufiler aklin seriatin nuruyla sehadet ale-
minin bilgilerine ulagabilecedini, ancak
melekit dlemini sadece seriatin nuruyla
aydinlanan mikasefe sahibi basiret erba-
binin kavrayabilecegini sdylemislerdir.
Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gére Hak
kendini hem zahir hem batin olarak ta-
nimladigi gibi alemi de gayb (melekit) ve
sehadet (milk) olarak viicda getirmis,
batini “emr”, zahiri “halk” diye isimlendi-
rerek, “Bilin ki emr de halk da O’nundur”
buyurmustur (el-A'raf 7/54). Hakk'in z&-
hir ismi alemin biitiin stretlerine, batin
ismi o sdretlerin 6rttigli manalara teka-
bul etmektedir. Viicid ise Hakk'in viicidu
olup onun taayyin ve tenezziil suretiyle
tecellisi zuhura meyliyle miimkiin olmus-
tur. ibn{i’l-Arabi’yi takip eden muhakkik
shfiler, onun eserlerinden hareketle vii-
cOdun taayyln ve tenezziilinii daha iyi
anlasilabilmesi icin itibari olarak merte-
beler geklinde ele almislar, her mertebe-
ye (hazret) bir alem ad: vermisler ve bun-
lar1 gesitli sekillerde tasnif etmislerdir.
Bunlar icinde ahadiyyet / 1a taayyin, taay-
yin-i evvel, taayyiin-i séni, ruhlar alemi,
misal alemi, sehadet alemi, insan-1 kamil
seklinde yedili ve 1&8hat, cebert, melekat
ve nas(t seklinde dértli tasnifler vardir.
Dértli tasnife gére ilk mertebe olan 1&8hit
yedili tasnifteki zat-1 ahadiyyet merte-
besi olup cem‘u’l-cem* halidir ve “hQ” is-
miyle isaret edilir. Ceber(t taayyin-i ev-
vel ve taayyln-i saninin muisterek oldu-
gu cem’ halidir. Melekilt ervah ve misal
alemlerini, nasat sehadet alemi ve insan
mertebelerini icermektedir.

Hazarét-1 hams denilen begli tasnifte
ise dnceki tasnifte melekit olarak tanim-
lanan ervah ve misal alemleri ayri merte-
beler olarak kabul edilmis ve bu bes mer-
tebeye ahadiyyet (1&8-taayyiin, gayb-1 mutlak,
ama-yi mutlak, alem-i 1ahdt, gaybi’l-guyab),
vahidiyyet (adlem-i ceber(t, taayytn-i evvel,
hakikat-i Muhammediyye, akl-1 evvel, kitab-1
miibin), ervah, misal ve sehadet alemleri
adi verilmistir.

ibnii’l-Arabi gibi dlemin zahirinin miilk,
batininin melekdt oldugunu séyleyen
Necmeddin-i Daye melekdtu “esyay: var
kilan sey” olarak tanimlamis ve, “Her ge-
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