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MERVEZI, Muhammed b. Nasr

nin bulundugu alimlerden hadis dinledi.
Bu arada Kahire'de Safil alimlerinden
mezhep fikhini tahsil etti ve Miizeni’den
Safif'nin eserlerini okudu. Ogrencileri ara-
sinda Ebt Abdullah ibn Abdiilhakem, ib-
nii'l-Ahrem, Ibnii'l-Ciabi, Muhammed b.
Ishak es-Serrac, ibni'l-Minzir en-Nisa-
bari ve ibniv's-Sarki yer almaktadir. 260
(873-74) yilinda ilmi seyahatlerini ta-
mamladiktan sonra Nisébur’a yerlesen
Mervezi 6gretim ve te'lif faaliyetlerinin
yaninda ticaretle de meggul oldu. 275'te
(888) Semerkant’a yerlesti ve Muharrem
294’te (Ekim-Kasim 906) burada vefat
etti.

Déneminin énde gelen S&fil hukukgu-
larindan ve muhaddislerinden olan, Ab-
dullah b. Miibarek, Yahya b. Yahya ve [s-
hak b. Rahiye ile birlikte Horasan bélge-
sinin dért blylk aliminden biri olarak
kabul edilen Mervezi “ashabi’l-viicih”
diye nitelendirilen muictehidler arasinda
yer alir. Ozellikle hilaf ilminde genis bilgi
sahibiydi; onun sahabe ve tabiin alimle-
rinin fikhi ihtilaflarini cok iyi bildigi nak-
ledilmektedir. Mervezi ayrica feraiz ala-
ninda mustakil eser yazan ilk muellifler
arasinda gdsterilir.

Eserleri. 1. Ihtilafii’l-ulemd’ (nsr. Sey-
yid Subhi es-Samerral, Bagdat 1401/1981;
Beyrut 1406/1986). Ihtilafii’l-fukahd’ (nsr.
Muhammed Téhir Hakim, Riyad 1420/
2000) olarak da bilinen ve hilaf tlrinin
belli bagli 6rnekieri arasinda yer alan
eserde Eb{ Hanife, imam Malik, imam
Safii ve Ahmed b. Hanbel'in gérislerinin
yani sira Evzai, ibn Stibriime, ibn Eb
Leyla, Ebi Sevr gibi ginimzde miinte-
sibi bulunmayan mezhep imamlarinin da
goruslerine yer verilmektedir. Ayrica he-
men her konuda Siifyan es-Sevri'nin gé-
ruslerinin zikredilmesi eseri bu alimin fi-
kirleri acisindan temel kaynak durumu-
na getirmektedir. Mlellif zaman zaman
imam Malik, Ahmed b. Hanbel, Siifyan
es-Sevri, ibn Ebd Leyla gibi miictehidle-
rin gérislerini desteklemigtir. ibnii'n-Ne-
dim'in, Kitabii Ihtilafi'l-fukahd’i'l-ke-
bir ve Kitabii Ihtilafi'l-fukahd’i’s-sagir
adli iki eserini kaydettigi Ahmed b. Nasr
el-Mervezi ile (el-Fihrist, s. 266) Muham-
med b. Nasr el-Mervezi muhtemelen ay-
ni sahistir. 2. es-Siinne. Sinnetin yeri,
dnemi, Kur'an ayetlerini tahsis ya da nes-
hedip etmeyecegi gibi daha cok us{l-i
fikihla ilgili konulari ihtiva etmektedir
(nsr. S4lim b. Ahmed es-Selefi, Beyrut
1408/1988). 3. Ta‘zimii kadri’s-salat (nsr.
Abdurrahman Abdiilcebbar el-Fiireyvat,
I-II, Medine 1406/1986). Bazi kaynaklarda
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Mervezi'ye nisbet edilen el-Miisned adli
eserle (mesela bk. Sezgin, 11, 182; Brockel-
mann, III, 159) bu kitabin ayni eser oldu-
Ju ifade edilmektedir (Mervez?, ihtilafii’l-
fukah&’, nesredenin girisi, s. 47; Makrizi,
Kitabti Kiyamiramazan, nesredenlerin gi-
risi, s. 11). 4. el-Vera® (Sezgin, 11, 182).

Mervezi'nin Makrizi tarafindan ihtisar
edilen Krydmii'l-leyl (nsr. ibrahim Mu-
hammed el-Ali, Zerka 1413/1993), Kitabii
Kiyami ramazén (nsr. M. Ahmed As(ir—
Cemél Abdiilmiin‘im el-Kim1, Kahire
1994) ve Kitabii Salati'l-vitr (nsr. M. Ah-
med Aslir—Cemal Abdiilmiin‘im el-KGmf,
Kahire 1993) isimli eserleri, ayrica Muh-
tasaru Kiyami'l-leyl ve Kiyami rama-
z@Gn ve Kitdbi'l-Vitr adiyla bir arada
negredilmistir (nsr. Abdittevvab el-Mil-
tant, Lahor 1320/1902; Beyrut 1983); nsr.
Abdiissekr el-Eserf, Sangala Hill [Pakis-
tan), 1389/1969). Mervezi'nin kaynaklar-
da adi gecen diger eserleri de sunlardir:
el-Fer@’iz, el-icmd*, el-Iman, el-Intifa*
bi-ciilidi'l-meyte, Refu’l-yedeyn fi’s-
salét, er-Rih, es-Styam, Su’dlatii Mu-
hammed b. Nasr, el-Kasdme, el-Klistif,
er-Red ‘alé Ibn Kuteybe.
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Hz. Isa’nin annesi.
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[slam’da Ustiin nitelikleri sebebiyle yii-
celtilen, iffet ve itaat simgesi bir sahsiyet
olarak gdsterilen Meryem, Hiristiyanlk’-
ta “tanri doguran” olarak nitelenmekte,
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hiristiyanlarin ibadet hayatinda énemli
bir yer tutmakta, onun da Hz. Is4 gibi asli
glnahtan uzak olduguna ve 6ldiikten son-
ra semaya yikseldigine inanilmaktadir.

Adr. Gerek apokrif inciller'den Prote-
vangelium’a (Amiot, s. 51) gerekse Kur-
"an-1 Kerim'e gére (Al-i imran 3/36) Mer-
yem adi ona annesi tarafindan verilmis-
tir. Meryem Ibranice’de Miryam (Miriam),
Siiryanice ve Aramice’de Maryam, Tev-
rat'in Yunanca tercimesinde (Septuagin-
ta) Mariam seklindedir. Eski Ahid’de Mir-
yam kelimesi sadece Hz. M(s&'nin kiz kar-
desi icin kullanilirken (Cikis, 15/20; Sa-
yilar, 26/59) Yunanca yazilmis olan Yeni
Ahid’de Hz. Ms&'nin kiz kardesi gibi Hz.
fsa’nin annesi de cogunlukla Mariam, ba-
zan da Maria olarak adlandiriimakta, Ki-
téb-1 Mukaddes'in Latince terciimesin-
de (Vulgate) ise Maria seklinde gecmek-
tedir. Miryam kelimesinin mensei ve an-
lamui tartismalidir. Kelimeyi birlesik kabul
edenlerden bir kismi, aslinin mar (aci) ve
yam (deniz) kelimelerinden olustugunu
ileri sirmusse de bunun dogru olmadigt,
ibranice’de ac1 deniz icin mar-yam degil
yam-mar denilmesi gerektigi belirtiimek-
tedir. “Isyan” manasindaki meri ile bag-
lantili olarak “onlarin isyani1” anlamina
geldigi de séylenmis, fakat bu goris bir
genc kiza bdyle bir ismin verilemeyecedi,
Nehemya'daki (9/17) kelimenin basit bir
hece birlesmesi oldugu gerekgcesiyle red-
dedilmigtir. Aramice’de “efendi” méana-
sindaki mariden hareketle “denizin efen-
disi, sahibesi”, kokulu bir regine adi olan
“mir"iin ibranice’deki karsiligi olan mor
ile “denizin hog kokusu”; “damla” méana-
sindaki mardan hareketle “denizin dam-
las1” (stilla maris) anlamlari da ileri stirtil-
mektedir. Bu sonuncusu zamanla “deni-
zin yildiz1” (stella maris) sekline donlismis
ve ¢ok yayginlasmustir. “Sevilen” anlamin-
daki Misir kdkenli meriden geldigi, “tan-
r” manasindaki Yah ile birleserek “Tan-
rI'nin sevgilisi” anlamini tasididi da belir-
tilmektedir. Kelimeyi birlesik kabul etme-
yenlere gore ise tiredigi koke gore “Umit,
acl, yukseklik, isyan, efendi, sahibe, ay-
dmlatan, gdsteren, magrur, sisman, gu-
zel” gibi degisik manalar verilmistir (DB,
IV/I, s. T74-776; Patsch, s. 26-27; Ashe, s.
51). islami kaynaklarda Meryem kelime-
sinin reym kokinden “istemek, bir yer-
den ayrilmak” anlaminda Arap¢ca men-
seli bir kelime oldugunu séyleyenler bu-
lunsa da ashnin ibrénice olup Arapca'ya
Suryanice'den gectigi (Lisani’l-“Arab,
“rym” md.; Mevh(b b. Ahmed el-Cevaliki,
s. 586-587; Jeffery, s. 262) ve “ibadet eden”
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manasina geldidi (Zemahseri, 1, 551; Ala-
si, I, 316) kabul edilmektedir.

Yeni Ahid'de Hz. is&'nin annesinin adi
Mariam seklinde on iki, Maria olarak da
yedi defa ge¢cmektedir (Strong, s. 686;
Patsch, s. 25). Inciller’de Meryem'den Is&’-
nin dinyaya gelisi ve cocuklugu miinase-
betiyle bahsedilmekte, onun diginda ken-
disine ¢ok az yer verilmekte, sadece Ka-
na’daki digin (Yuhanna, 2/1-12), 1s&'yi
goérmek istemesi (Markos, 3/31-34; Matta,
12/46-50; Luka, 8/19-21) ve Is&’nin carmi-
ha gerilmesi (Yuhanna, 19/25-28) olayla-
rinda Ui¢ defa dogrudan, {s&'nin Nasira'-
daki faaliyetinde de (Matta, 13/54-58;
Markos, 6/1-3) dolayl olarak zikredilmek-
tedir. inciller'den baska sadece Resulle-
rin isleri'nde (1/14) adi anilmakta, Pav-
lus’'un Mektuplari'nda ise bir defa isim
verilmeksizin temas edilmekte, hayati
ve 6lumuyle ilgili bilgiler apokrif sayi-
lan Protevangelium, De Nativitate
Sanctne Mariae ve Transitus Mariae'-
de yer almaktadir.

Ailesi ve Seceresi. Incil'de, “Rab Allah
ona (fsa) babasi David'un tahtini vere-
cek” denilerek (Luka, 1/32) Is&'nin, dola-
yistyla annesi Meryem'in David’un so-
yundan oldugu ifade edildigi gibi Pav-
lus da Hz. Is&’nin beseri yénii itibariy-
le David zurriyetinden dogdugunu be-
lirtmektedir (Romalilar'a Mektup, 1/3;
II. Timoteos'a ikinci Mektup, 2/8). Mer-
yem'in anne ve babasinin adi Yeni Ahid'-
de gecmemekte, Protevangelium’da an-
nesi Anna (Ibranice’de Hannah, islami
kaynaklarda Hanne), babasi Yoakim
(loacim = Joachim = Yuvakim) olarak zikre-
dilmektedir. Anna ile Hz. Yahya'nin an-
nesi Elizabet (ibranice’'de Eliseba, islam?
kaynaklardafsa veya isba) kardestir. Mer-
yem'in dogum yeri olarak Sepphoris, Na-
sira, Beytilahm ve daha kuvvetli bir ihti-

Ayasofya
Camii'nde,
Meryem'i
kucaginda
Tsaile
tasvir eden
mozaik

mal olmak (izere Kudiis'ten bahsedilmek-
tedir (DB, IV/1, s. 782; Patsch, s. 14-15;
New Catholic Encyclopedia, X, 251).

Hayat1. Protevangelium ve De Nativ-
itate Sanctae Mariae'ye gére Joachim
adll Kudisli zengin bir yahudiyle evli olan
Anna, uzun bir kisirlik déneminin ardin-
dan yaslilik caginda bir ¢cocugunun ola-
ca@i mujdesini alinca dogacak cocugunu
Rabb’in hizmetine adar ve ona Meryem
adini verir. Alt1 aylikken yuriyen, bir ya-
sina basinca din adamlari tarafindan tak-
dis edilen, ¢ yasinda Kudiis’e mabede
gotarillen Meryem, bakirelik yemini ede-
rek gece giindiiz Allah't zikirle mesgul
olan bakirelerle birlikte mébedde kalir.
Bir melek her giin onu ziyaret edip yiye-
cek getirir. Bu sebeple Meryem kohenle-
rin verdiklerini fakirlere dagitir (DB, I/1,
s. 629; Amiot, s. 48-53, 65-68). Bir taraf-
tan ibadetle mesgul olurken bir taraftan
da yasl bakirelere yardimci olarak ken-
dini yetistirir. Yahudi literaturd kizlarin
mabedde yetistirilmesinden hi¢ bahset-
mediginden Meryem'’in mabedde egitim
gordigline dair apokriflerde yer alan bu
tir bilgiler tartismalidir (DB, [V/1,'s. 783).

Yahudi geleneginde bir kiz on iki (veya
on dort) yasina geldiginde méabedden ay-
rilip evlenmektedir. Ancak Meryem baki-
relik yemini ettiginden onun hakkinda
ne yapilacagi Rab’den sorulur, sonunda
evli olmayan erkekler arasinda ¢ekilen ku-
ra neticesinde Meryem'in Davd'un oglu
Yasuf'la evlendirilmesi veya onun hima-
yesine verilmesi kararlastirilir. Yasuf ken-
disinin hem yagl hem ¢ocuk sahibi oldu-
gunu belirterek buna itiraz ederse de ka-
rar dedismez. Bunun lzerine Ydsuf, Mer-
yem'i ve ona arkadas olarak verilen alt1
bakireyi evine gétirur, kendisi de calig-
mak icin baska bir sehre gider (Amiot, s.
48-54, 68-70). Incil'e gére Cebrail, Nasi-
ra’da oturan Meryem'i ziyaret edip Isa'-
nin dogumunu mijdelediginde o YQsuf
ile nisanliydi ve mustakbel esiyle birlikte
oturmuyordu. Cebrail’'in, bir cocuk do-
guracagini mijdelemesi karsisinda Mer-
yem'in bakire iken gocugunun nasil ola-
cagini sormasi Uzerine melek bunun RU-
hulkudis vasitasiyla olacagini bildirir
(Luka, 1/26-38). Protevangelium'a gore
Meryem su almaya giderken kendisini se-
lamlayan ve biitiin kadnlar arasinda mu-
barek kilindigint bildiren bir ses duyar,
korkup hemen eve déner, mébedin per-
desi icin bagsladidi iplik egirme isine de-
vam eder. Bu defa Rabb'in melegdi karsi-
sina ¢ikip ona bir cocuk doguracagini
mujdeler (Amiot, s. 54-56). Meryem’in
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cesme basinda iken is4 ile miijdelendigi,
bu sirada Yasuf’un ise calismak Gzere
Kafernahum'da bulundugu da nakledil-
mektedir. Meryem’e yasl ve ¢ocuksuz
olan teyzesi Elizabet’in de bir ¢ocuk do-
guracadi haber verilince teyzesini ziya-
rete gider, Ui¢ ay onun yaninda kaldiktan
sonra evine doner (Luka, 1/36-45, 56).

Meryem'’in hamileliginin altinct ayinda
evine donen Yasuf durumu anlayip on-
dan gizlice boganmak istemis, fakat ri-
yasinda melegin kendisine gercegdi acik-
lamasi Gzerine Meryem'’le seklen evlenip
onu yanina almig, ancak bir ogul dogu-
runcaya kadar ona el sirmemistir (Mat-
ta, 1/18-25). YOsuf ve Meryem niifusa ya-
zilmak lizere Beytiilahm'e giderler ve [sa
orada dogar (Luka, 2/1-7). Meryem, Tev-
rat'in hikmune uyarak (Cikis, 13/2; Levi-
liler, 12/2-8; Sayilar, 18/15) Is&’nin dogu-
mundan kirk giin sonra Ydsuf'la birlikte
1s&’y1 - mabede gétiriir; kurban ibadeti
ifa edildikten sonra Nastra'ya déner (Lu-
ka, 2/39). Her yil Fisih bayraminda Ku-
dis’e giden Yasuf ve Meryem (Luka, 2/
41), on iki yasina gelen ve dini yikimli-
10§ baslayan isa'yi da Kudiis'e gétir-
muslerdir (Luka, 2/41-51).

Hz. Is&’nin teblig faaliyeti esnasinda
annesi Meryem cogunlukla arka planda
kalmakta, {s4 annesine genelde “kadin”
diye hitap etmektedir (Matta, 15/28; Lu-
ka, 13/12; Yuhanna, 2/1-4, 4/21, 8/10). Ro-
mali askerler {s&’y1 yakaladiginda Kudiis'-
te olan Meryem oglunun ¢armiha gerilisi
ve mezara konulusunda hazir bulunur
(Yuhanna, 19/26-27). Is&'nin semaya uru-
cundan sonra Meryem'’in havériler ve di-
ger kadinlarla birlikte duaya devam et-
tigine dair bilgi (Resullerin igleri, 1/14)
Meryem’le ilgili son nakildir; hayatinin ge-
ri kalan dénemleri, vefati ve nereye def-
nedildigi konularinda Yeni Ahid’'de bilgi
yoktur.

Vefati ve Kabri. Meryem'in kac yil ya-
sadigt ve nerede nasil 6ldigl, nereye
defnedildigi konulari tartismalidir. Car-
mih hadisesinde kirk dokuz veya elli ya-
sinda oldugu, bundan sonra on veya on
Uc yil yasadigi, altmis Uc veya yetmis iki
yasinda 6ldigu gibi ¢esitli rivayetler var-
dir (Patsch, s. 218-219; Tiimer, s. 78-79).
Hz. Is&'nin carmihta iken annesini Yuhan-
na’'ya emanet ettigine ve Yuhanna'nin
Meryem'i kendi evine aldigina dair bilgi-
den hareketle (Yuhanna, 19/26-27) o ta-
rihte Yasuf'un hayatta olmadigi, Mer-
yem'in ise Yuhann&’'nin himayesinde Ku-
dis'te ikamet ettigi kabul edilmektedir.
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Ancak havérilerden en ¢ok yasayani ve
Meryem'in vefatina sahit olabilecek ye-
gane Kisi olmasina ragmen Yuhanna, ne
Incil'inde ne de Yeni Ahid kiilliyatindaki
mektuplarinda Meryem'in isa'dan son-
raki hayatina dair bilgi vermektedir. Hi-
ristiyanlar arasinda Meryem'in Yuhanna
ile beraber Kudiis'lu terkedip Efes’e git-
tigi, orada yasayip 61digii veya 6mrinin
kalan kismini Kudis'te tamamladig sek-
linde iki temel goris vardir.

Kuds tezini savunanlar, Yuhann&'nin
Efes’e gitmis olmasinin mutlaka Mer-
yem'i de beraberinde gétlirdigu anlami-
na gelmedigini, esasen Yuhann&'nin ol-
dukca geg bir tarihte Efes’e gittigini, Mer-
yem'in bu kadar uzun yasamadigint ileri
siirmektedir. Bu durumda Yuhann&'nin
Efes’e gidis tarihinin belirlenmesi 6nem
kazanmaktadir. Yeni Ahid'e gére {sa'dan
sonra diger havariler ve Meryem'le bir-
likte Kudis'te kalan Yuhanng, hiristiyan-
lara yonelik baskilar siiresince ve istefa-
nos'un (Etienne) éldartlmesinin ardin-
dan Kudiis'te kalmaya devam etmis, 48
veya 49 yilinda toplanan Kudus Konsili'ne
katilmistir (Resullerin isleri, 15/6; Galat-
yalilar'a Mektup, 2/9). Pavlus'un ti¢tinc
misyonerlik gezisinde ¢ yil Efes'te kala-
rak (Resullerin igleri, 19/8-9) burayi faa-
liyet merkezi edinmesi Yuhanna'nin bah-
sedilen dénemde Efes’te bulunmadigini
gbsterir. Clnki Pavlus, “Bir baskasinin
attigi temel lizerine inga etmemek icin
miujdeyi Mesih'in adinin duyulmadig yer-
lerde yaymay1 amag edindim” demekte-
dir (Romalilar'a Mektup, 15/20). Bu tezi
savunanlar, daha baska gerekeeler de ileri
strerek Yuhanna’'nin mutlaka Pavlus'un
6liminden (Patsch, s. 219), biyik bir
ihtimalle de yahudi savasinin patlak ver-
mesinden (67 veya 68) sonra ve Kudis'un
tahribinden (70) 6nce Efes’e gitmis ola-
bilecegini, bu takdirde Meryem'in artik
Efes’e gidemeyecek kadar yasli (yaklasik
90 yasinda) oldugunu savunurlar (DB,
11/2,s.1162; DBS, 1, 652-653; Jugie, s. 10).
Apokrif eserler de Meryem'in Kudiis'te
vefat ettigi tezini desteklemektedir. Hz.
Meryem'in éliimiine dair en 6nemli kay-
nak olan Transitus Mariae'ye gére (New
Catholic Encyclopedia, 1V, 1017) oglunun
carmtha gerilisinin Gzlntisi icinde bog
mezarda ve Golgotha'da dua eden Mer-
yem, Kudus'te ruhunu teslim eder ve ha-
varilerce Josaphat vadisindeki kabrine ko-
nulur (The Apocryphal New Testament,
s. 194-227). Apokrif eserlerde Meryem'in
cenaze téreninin daima Kudus ve ¢evre-
sinde vuku bulmasi ilk hiristiyanlarin ha-
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fizalarinda konunun nasil yer ettigini gés-
termektedir. istanbul’'da Meryem icin bir
bazilika yaptiran imparator Marcien ve
imparatorice Pulcheria, Kadikéy (Khalke-
don) Konsili'nde (451) Kudls patrigi Ju-
venal'den Meryem’den geriye kalanlari
Istanbul'a géndermesini istemis, fakat
patrik, Meryem'in bedeninin mezarda en
fazla U¢ giin kaldigina ve semaya ciktigi-
na dair eskKi bir gelenekten hareketle bu-
nun mumkiin olmadigini, zira kabrin bog
oldugunu séylemistir. ilk defa kabrin Ku-
diis'te bulunduguna isaret eden Juvenal'-
den bu yana en yaygin kanaat, Hz. Mer-
yem'in Josaphat vadisinde bugtin As-
somption Kilisesi'nin bulundugu yerde
medfun oldugu yoniindedir. Yakin zaman-
larda bulunan Kiptice bir belge de Mer-
yem'in Josaphat vadisindeki kabrinin Pat-
rik Juvenal zamanindan beri tazim gér-
digunia gostermektedir (DB, 1V/1, s. 802-
803; DBS, 1, 653, 656). Kabrin Titus déne-
mine kadar mevcut iken sehir tahrip edi-
lince toprak altinda kaldid, V. yuzyilda alt-
mis basamakla inilen bu yerin imparato-
rice Pulcheria'nin gayretiyle yeniden bu-
lundugu nakledilmektedir (Tiimer, s. 79-
85). Ancak Kudiis'te Meryem'in mezari-
nin bulundugu yer olarak Josaphat vadi-
si, Getsemani ve Siyon dagi olmak lizere
Uc¢ ayr1 yer ileri surtlmektedir (DBS, 1,
654; Patsch, s. 219-220). Diger taraftan
Meryem'in bedeniyle semaya ciktigindan
bahseden biitiin teologlar ve tarihciler de
semaya cikisin Kudiis'te oldugunu kabul
etmektedir (DBS, 1, 665).

Hz. Meryem'in Efes’e gittigini ve ora-
da yasadigini kabul edenler ise su delille-
re dayanmaktadir: 1. Hz. Is&’nin annesi-
ni emanet ettigi Yuhanna'nin Efes’e git-
tigi, orada yasadigi ve orada 6ldigu bi-
lindigine gére Meryem de onunla birlikte
Efes’e gitmis olmalidir. Bu tezi savunan-
lara gére Meryem ve Yuhanna, {s&’dan
sonra bir siire Kudiis'te kalmis, muhte-
melen 42 (veya 44) yilinda Kudis'i ter-
ketmislerdir. Havérilere dair yazilarda 37-
48 yillart arasinda Yuhannéa'dan hi¢ bah-
sedilmemesi de onun Kudis'd terket-
tigini gdstermektedir (Senior, s. 11-14;
Thierry, s. 5). 2. Efes Konsili'nin (431) Is-
tanbul halkina ve ruhban sinifina génder-
digi mektupta gecen, “Teolog Yuhanna
ve Tanri'nin annesi Bakire Meryem'in ...
Efes'te” seklindeki eksik ve muglak ifade
de bu gorisi desteklemektedir. Ekime-
nik Efes Konsili bu gelenegdi benimsemis
ve onu resmilestirmistir. Ancak séz konu-
su mektup metni ve icerigi hakkinda ya-
pilan tahlillerden c¢ikarilan sonuca gére
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mektuptaki ifade, Meryem'in Efes’te ya-
sadigini degil orada Yuhanna'ya ithaf edi-
lenle beraber Meryem’e de ithaf edilmis
bir kilisenin bulundugunu ve kararin bu
kilisede verildigini géstermektedir. Bunu
destekleyen bagka bir delil de Efes’ten
bahseden, bircogu konsille aynt déneme
ait cok sayida belgeden hi¢birinin Mer-
yem'in orada yasamis ve 6lmis oldugun-
dan s6z etmemesidir (DB, 1V/I, s. 800;
DBS, 1, 645; Tumer, s. 86). 3. Efes’te kon-
silin toplandigi, biri Yuhann&’'nin mezari
lizerine yapilan, digeri Meryem’'e ithaf
edilen iki kilise vardir (DB, IV/1, s. 800-
801). Bazilarina gére Efes’teki kiliseye
Meryem adinin verilmesi Meryem'in me-
zarinin orada oldugunun igaretidir. An-
cak cesitli yerlerde azizlere veya melek-
lere ithaf edilmis bir¢ok kilisenin bulun-
masi bu tezi zayiflatmaktadir (DBS, I,
646). 4. Meryem'in Efes’e gittigini ileri su-
renlerin diger bir delili de Alman mistik ve
stigmatisti Anne Catherine Emmerich’in
(6. 1824) vizyonlaridir. Buna gére Mer-
yem, Yuhanna ile beraber Efes'e gelerek
¢ yil kaldiktan sonra Kudiis’'e dénmis,
orada hastalaninca Zeytindagr'ndaki bir
magarada kabir hazirlanmig, hatta 6lip
Kudis'e gémuldugu etrafa yayilmis, an-
cak iyilesip Efes’e dénmiis, bir bucuk yil
sonra, yani Isa’'nin gdge ylikselisinden
otuz yil iki ay sonra élmusg, ertesi gece di-
rilmig ve semaya ¢ikmustir (a.g.e., I, 647;
Tlimer, s. 88-89). Emmerich’in ifadele-
rinde birbirini tutmayan veya tarihi ger-
ceklere uymayan noktalarin bulunmasi
(DBS, 1, 649) bu vizyonlarin tarihi ve ilmi
degeri olmadigini géstermektedir. Ayri-
ca Meryem'in kabrinin Kudis'te bulun-
dugunu ileri stiren bagka bir¢ok vizyon
da vardir. Diger taraftan Kilise, Kudis te-
zini savunan Isvecli Sainte Brigitte'in viz-
yonunu tasdik ettigi halde Emmerich’in
iddialarint benimsememigstir (a.g.e., |,
648; Patsch, s. 219).

Emmerich'in vizyonlarindan hareketle
1881'de Meryem'in evini (Panaya Kapu-
lu) Efes’teki Bllblldagi'nda ilk defa ara-
yan rahip Gouyet, 1896'da bolgeye tek-
rar gelmis, ayrica bu aragtirmalariyla
ilgili bir de kitap yayimlamistir (Décou-
verte dans la montagne d’Ephese de
la maison ot la Trés Sainte Vierge est
morte, Paris 1898). 29 Temmuz 1891'de
Lazarist rahip Joung ve Ug¢ kisilik bir ekip,
12 ve 19 AJustos 1891'de Lazaristler’in
lideri Eugene Poulin, 1 Aralik 1892'de de
{zmir Baspiskoposu Mgr. Timoni énderli-
dinde on iki kisilik bir ekip, ¢atisi bulun-
mayan ve dort duvart pek iyi durumda
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olmayan evin bulundugu yere ¢ikmis, ra-
hibe Marie de Mandat Grancey'in Ka-
sim 1892'de miilkiyetini Gzerine ge-
¢irttigi bu yerin Meryem'in yasayip 6l-
dugu ev oldugu Mgr. Timoni tarafin-
dan 1896'da ilan edilmis, Vatikan da bu-
raya ziyaret izni vermigtir. Bu ev ve cev-
resinin mulkiyeti son olarak 1951'de Pa-
naya Kapulu Dernegi'ne (Hz. Meryem Ana
Evi Dernegi) hibe edilmigtir. 19 Haziran
1951'de izmir Baspiskoposu Descuffi ta-
rafindan Meryem Ana Evi'nin resmi acili-
st yapilmis, isvicreli din adarmi Karl Geh-
wind ve Georges Quatman bu evin ihya
edilmesine 6n ayak olmuslardir. Buraya
yurt disindan ilk defa 1906'da dini mak-
satla ziyaretciler gelmistir. 1914-1927
yillart arasinda burada dini téren yapil-
mamig, 1937-1949 arasinda ise hicbir zi-
yaret gerceklesmemistir. Roma’'da Mer-
yem'in gége cikisinin kutlandidr 1 Kasim
1950'de Efes’e hac ziyareti diizenlenmis,
Papa VI. Paul 26 Temmuz 1967’de, Papa
II. Jean Paul ise 30 Kasim 1979'da Mer-
yem Ana Evi'ni ziyaret etmistir.

Meryem'in Efes’teki Bilbuldagi'nda ve-
fat ettigi gérusi arkeolojik ve tarihi veri-
ler yaninda mahalli gelenekce de des-
teklenmemektedir. Arkeologlar, Bilbul-
dagi’'nda bulunan bugtinkii Meryem Ana
Evi'nin XIII. ylizylldan kaldigini, boyle bir
yapinin IV. yizyildan daha 6nceye ait ola-
mayacadini belirtmektedir (DBS, 1, 650;
Thierry, s. 12).

Efes’teki harabeler ve iki kilisede yap!-
lan arkeolojik arastirmalarda Meryem'’in
mezarindan herhangi bir kalintya rast-
lanmadigi gibi l. ylizyildan itibaren y6-
reyi ziyaret edenlerden hicbiri Mer-
yem'in mezarindan bahsetmemektedir.
II. asrin ikinci yarisina tarihlenen Lucius
Charinus'un Acta Joannis'i, Yuhanna'-
nin oldukgea ilerlemis yasinda Efes’e gel-
digini, fakat yaninda kadin olmadigini
nakletmektedir. 190’lara dogru Efes’te
gorev yapan Piskopos Polycrate’in Papa
Victor'a yazdigi mektupta Meryem'den
bahsetmemesi Meryem’in son giinlerini
Efes'te gecirmedigini gdstermektedir
(DBS, 1, 646-647). Diger taraftan Yuhan-
na’'nin, Meryem'i Efes’e gétirdigiine
dair hicbir ifadesi olmadid: gibi Efes'teki
Yuhanna mezarindan bahseden eski Kili-
se babalari da Meryem'in Efes’teki ika-
metine ve mezarina hi¢ temas etmemek-
tedir. Bu olaydan ilk defa Meryem’'den
on U¢ asir sonra yasamis bulunan Ya‘ka-
bi Piskoposu Bar-Hebraeus séz etmistir.
Bazilari, Meryem'in Yuhanna ile birlikte
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Efes’e gidip orada bir stire ikamet ettik-
ten sonra geri ddonmus olabilecegini sdy-
lemektedir (Timer, s. 85-86).

Meryem'in son glnlerini Efes’te mi
yoksa Kudiis'te mi gecirdigi konusunda
Kudiis tezinin daha gugcli oldugu gorul-
mektedir. Esasen Katolikler'in diginda
Efes tezini savunan yoktur. Ortodokslar,
431 Efes Konsili'nden bu yana Meryem'in
Kudis'te vefat ettigine inanmaktadir
(DBS, 1,651-652, 655). Ancak yine de Mer-
yem'in son yillarini nerede gecirdigini,
kac yil yasadigini, nerede 6lduguni acik
olarak bilmek mimkin degildir (DB, 1V/
1,s.802).

Hiristivanlik'taki Yeri. {sa'nin sahsi ve
tabiatiyla ilgili dogmalar Gzerine kurulu
bir din olan Hiristiyanliin gerek kutsal
kitabinda gerek teolojisinde énceleri
Meryem’'e cok az yer verilmis ve Meryem
kendi Kisiligi yéniinden degil o§lu Isa do-
layisiyla zikredilmistir. inciller'de Mer-
yem'in sadece s&'nin dogumu sebebiyle
6n planda olup daha sonra adeta unutul-
mas! da bunu gdéstermektedir. Ancak
zamanla Meryem, {sa'dan sonra ikinci
6nemli sahsiyet olmus, onun etrafinda bir
Meryem kultu tegekkil etmis ve o hiris-
tiyan sanat, edebiyat ve kulturuntn en
6nemli simalarindan biri haline gelmis-
tir. Adina teskilat, tarikat ve ziyaret yer-
leri olusturulmus, hayati 6rnek alinarak
kendini 6mur boyu Allah’a adayip baki-
relik yemini eden rahibe kuruluslari mey-
dana gelmistir.

Hiristiyan mezheplerinde Meryem’e
farkl statiiler taninmistir. Katolik ve Or-
todoks mezhepleri Meryem'in strekli ba-
kireligini ve Tanri'nin annesi oldugunu
kabul etmektedir. Ortodoks kilisesinde
ikonlar, Katolik kilisesinde Meryem hey-
kelleri bulunmaktadir. Her iki kilisede
dua ve ibadette Meryem'in énemli yeri
vardir. Protestanlar ise Meryem’e diger
hiristiyan mezhepleri kadar énem ver-
mezler. Lutheranlar ve Calvinistler, Mer-
yem hakkinda kutsal Kitapta zikredilen
doktrinlerin digindakileri reddederler;
onun bakire iken {s&'y1 dogurdugunu ka-
bul ederken stirekli békireligini ve asli gu-
nahtan uzak olusunu onaylamazlar; Kili-
senin ilk bes ylizyllda Meryem'e ayri bir
ilgi géstermemis olmasini 6nemli gorur-
ler.

Hrristiyanlik'ta Meryem’le ilgili G¢u IV-V.
yuzyillarda, ikisi modern dénemde (1854-
1950) kabul edilen bes temel dogma var-
dir. 1. Tanri’'nin Annesi Olmasi. Hiristiyan
gelenegi bu inanci “Tanri doguran” (Grek-
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ce'de Theotokos, Latince’de Deipara ve-
ya Dei Genitrix) ve “Tanri annesi” (Mater
Dei) kavramlariyla ifade etmektedir. incil-
ler'de Meryem'in RGhulkudis’ten hamile
kalip Allah’in oglunu, bedenlesen kelime
{s&’'y1 diinyaya getirdigi belirtilmis (Mat-
ta, 1/18, 20; Luka, 1/32; Yuhanna, 1/1-2, 14),
Tertullien ve Saint Ambroise gibi ilk kilise
babalari da Meryem'in tanri annesi ol-
dugu inancini benimsemistir. Ancak bu
inanc IV. ylzyilda Nestorius tarafindan
reddedilmig, bunun Utzerine toplanan Efes
Konsili (431) Meryem'in Theotokos oldu-
gunu tasdik ve ilan etmistir (DB, IV/1, s.
793; Catholicisme, VIII, 570; XIV, 1128). 2.
Kutsalligi. Luka Incili (1/28, 30, 35, 42, 45)
Meryem'in sahip oldugu Ustun nitelikleri
ve onun kutsalligini nakletmektedir. Eski
hiristiyan teolojisi Meryem'in kutsalligini
melegin mijdelemesi ve viicudunda uld-
hiyyetin bedenlesmesi (incarnation) hadi-
selerine baglamaktadir. Meryem'in kut-
salligi hem asli su¢tan munezzeh olarak
diinyaya gelisini (immaculée conception),
hem de hayati boyunca giinahsiz olusu-
nu (impeccabilité) ifade etmektedir. 3.
Bakireligi. Meryem'in bakireligi konusu
dogum yapmadan énce, dogum esnasin-
da ve dogum yaptiktan sonra olmak tze-
re U¢ yonden ele alinmaktadir. Onun béa-
kire iken Hz. Isa’ya hamile kaldigi hem
inciller'de (Matta, 1/18-25; Luka, 1/27-35)
hem iman esaslarinda belirtiimektedir.
Béakire iken dogurmasi, fiziki (bedeni) aci-
dan {s&'nin bir babadan déllenme olma-
dan cocuk olusumu sirrina bagl olarak
dogmasi, ahlaki yénden Meryem'in er-
kekKle iliski alternatifinden uzak kalarak
kendisini tamamiyla Tanri'ya adamasi,
sembolik agidan ise yeni bir yaratilisin
sembolii olmasi demektir. Hiristiyan ge-
lenegi, Meryem'in hem bedenen hem ru-
hen Is&'yi dourmadan énce de dogurur-
ken ve dogurduktan sonra da hep bakire
kaldigini kabul etmektedir. Ancak cocuk
dogururken bakire kalis dogumun agri-
siz olmastyla da aciklanmaktadir. I1. Va-
tikan Konsili, [sd'nin dogumunun Mer-
yem'in bakireligini kaybettirmedigini be-
lirtmektedir. Dogumdan sonra da baki-
religinin devam edip etmedigi hususun-
da Kitab-1 Mukaddes'te bilgi olmamakla
birlikte gerek Saint Jerome, Ambroise ve
Augustin gibi kilise babalar1 gerekse Kato-
lik kilisesi Meryem'in hep bakire kaldigi-
ni1 kabul etmektedir ( Catéchisme, s. 110-
111). Ayntinang IV. yiizyildan itibaren La-
tin hiristiyanlarinca da kesin olarak savu-
nulmustur (Catholicisme, VIII, 575-576).
4. Giinahsiz Dogmasi. Papa IX. Pie 8 Ara-
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lik 1854'te yayimladig: bir tamimle Mer-
yem'in, annesinin ona hamile kaldig: ilk
andan itibaren asli glinahin bitin kirle-
rinden korunmus oldugunu il&n etmistir
(Catholicisme, V, 1273-1277). 5. Semaya
Cikmasi. 1 Kasim 1950'de Papa XII. Pie,
Meryem'in 6ldlikten sonra bedeniyle bir-
likte semaya kaldirildigi dogmasini ilan
etmistir.

Kurtulus doktrininde Meryem'in énemli
bir roll vardir. Tanri ona bircok Ustin ni-
telik vermigtir. Rab onunla beraberdir ve
o nimete ermistir. Kadinlar arasinda mu-
barektir, bitlin nesiller ona muibarek di-
yecektir (Luka, 1/28-49). Hiristiyan dua ve
ibadetinde de Meryem'in ayri bir yeri var-
dir. Tanrinin annesine vakfedilen dini bay-
ramlar ve Meryem Ana dualari (mesela
incil'in 6zeti olan tesbih duasi) Meryem
Ana’ya duyulan derin baghligin ifadesidir
(Catéchisme, s. 207-209). Hiristiyan din-
yasinda Meryem'in muhtelif zamanlarda
farkl yerlerde gorildigtine inanilmakta
ve bu mekanlar dini ziyaret yeri kabul
edilmektedir. Hiristiyanlikta Meryem’le
ilgili bes yortu vardir. Bunlar dogum gu-
ni (8 Eylil), mabede gidisi (14 Subat),
meledin mujdesi (25 Mart), glinahsiziigi
(8 Aralik) ve cennete alinmasi (15 Agus-
tos) ile ilgili dinf merasimlerdir.

Yasadigi dénemden itibaren Hz. is&'ya
karsi cikan, aleyhinde faaliyet gdsteren
yahudiler, fs&’nin dogumuyla ilgili micize-
yi inkar icin onun Joseph Pandera adinda
sefil bir maceraperest Kisinin oglu oldu-
§unu iddia etmisler, hatta is&’ya zina ¢o-
cugu diyenler de olmustur (DB, IV/I, s.
808-809).

Kariye Camii’'nde Meryem’in 6lumundn tasvir edildigi mo-
zaik pano ’

islam’da Hz. Meryem. Meryem adi
Kur’an-1 Kerim'de yirmi ticti is& b. Mer-
yem seklinde olmak uzere otuz dért yer-
de gecmekte, ayrica Kur’an'in on doku-
zuncu siresi bu isimle anilmaktadir. Hz.
Meryem Kur’an’da ismiyle anilan yegéane
kadindir. Babasinin adi Imran’dir (Al-i
imran 3/35; et-Tahrim 66/12). Annesinden
adi verilmeksizin imran’in karis diye bah-
sedilmektedir. Diger Islami kaynaklarda
Meryem'in annesi Hanne, Fakiz'un (Fa-
kiid) kizi ve Tsa'min (isba’, isi", isya’ veya
Esya’) kiz kardesi olarak gecmekte, baba-
sinin seceresi ise Imran b. Méasan (Yase-
him) seklinde verilmekte ve Hz. Ms&'nin
soyundan oldugu belirtilmektedir (Taberf,

- Cami‘u’l-beyan, 111, 235, 244; Tarih, 1, 585;

Sa’lebi, s. 284; Zemahserf, 1, 548). Isba’ ile
Meryem'in kardes oldugu da nakledil-
mektedir (Mes'adi, [, 62). Meryem'in kav-
minin ona hitap ederken “Ey Har(n'un
kiz kardesi” demesi de (Meryem 19/28)
onun Musa ve Harn'un soyundan oldu-
gunu gostermektedir (bk. IMRAN).

Meryem'in dlinyaya gelisine dair Kur-
"an-1 Kerim digindaki islami kaynaklarda
yer alan rivayetler Protevangelium ve
De Nativitate Mariae'deki bilgilerle he-
men hemen aynidir. Buna gére imréan ve
Hanne yaglhdir ve cocuklari olmamistir. Bir
glin agac Uzerindeki bir kusun yavrusu-
nu besledigini géren Hanne, Allah’a dua
ederek kendisine bir cocuk vermesini di-
ler ve eder duasi kabul edilirse dogacak
cocugu méabede (Beytiilmakdis) adayaca-
gini vaad eder. Bu vaad onun erkek ¢o-
cuk bekledigini géstermektedir, zira ya-
hudi seriatina gére mabede erkek ¢ocuk-
lar adanmaktadir (EP Fr.), VI, 615). Han-
ne’nin duasi kabul edilir, fakat bir kiz ¢o-
cugu diinyaya getirince sasirir, ancak Al-
lah Hanne’'nin adagini da kabul eder (Sa'-
lebi, s. 284). Kur'an’da imran’in karisinin
dogacak cocugunu rabbe adadigi, kiz
olunca ona Meryem adini verdigi, kovul-
mus seytana karsi onun ve soyunun ko-
runmasini diledigi ve Allah’in bu dilegi
kabul ettigi nakledilmektedir (Al-i imran
3/35-37). Hadiste de Meryem ve Is&’'nin
glnahtan korunmusluguna isaret edil-
mektedir. Cocuga annesinin isim vermesi
ve babasindan hi¢ séz edilmemesi, Mer-
yem'in babasinin daha o dogmadan 6nce
vefat ettigi seklinde yorumlanmaktadir
(Mtisned, 11, 233; Buhari, “Enbiya™, 44;
“Tefsir”, 3/31; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 111,
235; Fahreddin er-RA&zi, VIII, 27).

Hanne, adag: geregi cocugunu dogar
dogmaz veya siitten kesildikten sonra
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Hardn soyundan din adamlarinin bulun-
dugu Beytiilmakdis’e gotiirerek onlara
teslim eder. Zekeriyya, Meryem'in teyze-
sinin Kocasi oldugu icin onu himayesine
almak isterse de yahudi din adamlari,
Meryem'in babasi Imréan'in kendi dini li-
derleri olmasi sebebiyle cocugu kendileri
almak istediklerinden bunu kabul etmez-
ler. Sonucta Tevrat'i yazdiklari kalemlerini
suya atmak suretiyle kura cekerler. On
dokuz veya yirmi dokuz kisi arasindan sa-
dece Zekeriyya'nin kalemi suyun tzerin-
de kalir; bdylece Meryem’in himayesini o
Ustlenir (Taberi, Cami‘u’l-beyan, 111, 241-
244, 246). Kur’an'da da nakledilen kura
cekme hadisesi (Al-i Imran 3/44), hiristi-
yan geleneginde evlenme ¢agina gelen
Meryem ve onun himayesini Ustlenecek
olan Yasuf’la ilgilidir. :

Zekeriyya, Meryem'i himayesine alir ve
evine goturdp teyzesine teslim eder, ayri-
ca ona bir siitanne tutar; Meryem ergen-
lik cagina gelince onu annesinin adagi-
nin gerceklesmesi icin mabede géturir.
Meryem orada bir odaya yerlesir. Kur-
‘an’da anlatildigina gére Allah ona hiisni
kabul gosterir ve onu glizel bir bitki gibi
yetistirir. Melekler ona, “Ey Meryem! Al-
lah seni secti; seni tertemiz yaratti ve
seni buttn dinya kadinlarina Ustin kildi.
Rabbine ibadet et, secdeye kapan, egilen-
lerle beraber sen de egil” diye tavsiyeler-
de bulunurlar (Al-i imran 3/37, 42-43).

Ergenlik cagina gelen Meryem ya hic
adet gérmez veya adetli guinlerinde tey-
zesinin evine gider, adeti bitince de geri
donerdi. Yasi bir hayli ilerleyen Zekeriyya,
artik Meryem’le ilgilenemeyecek hale ge-
lince Israilogullar’ndan Meryem’i himaye
edecek birini bulmalarini ister. Cekilen
kura sonucu Meryem amcasinin oglu Ya-
suf’un himayesine verilir (Sa‘lebf, s. 285).
Bazi kaynaklarda Y@suf yerine Clireyc is-
mi gecmektedir (Taberi, Cami‘u’l-beyan,
11, 246). incil'de Meryem'in kura sonucu
Yasuf ile nisanlandidi belirtilirken Kur-
"an’da bu nisanliliktan s6z edilmez; diger
Islami kaynaklarda ise sadece Zekeriy-
ya'nin yashhg: sebebiyle Meryem’'le Y{-
suf'un mesgul oldugu belirtilir.

Kur’an-1 Kerim’de bildirildigine gére
ailesinden ayrilarak dogu tarafinda bir
yere cekilen, digerleriyle arasini bir per-
de ile ayiran Meryem'e dlizglin bir insan
seklinde gériinen melek ona bir erkek ¢co-
cuk doguracagini mujdeler. Meryem'in,
kendisine bir erkek eli bile degmemis-
ken bunun nasil olacagini sormasi tzeri-
ne, “Allah diledigini bdylece yaratir. Bir
isin olmasini dilerse ona ol der, o da olur”
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cevabini verir (Al-i imran 3/35-47; Mer-
yem 19/16-21; et-Tahrim 66/12).

islami kaynaklara gére Meryem ve am-
casinin oglu Yasuf mébed hizmetinde ¢a-
lismaktadir. Meryem on Uc, on bes veya
on yedi yasinda iken (Mes'tdi, I, 63) bir
giin su almak tzere Silvan magarasina
gittiginde parlak yuzll, heniiz sakali ¢ik-
mamig, saclari dalgall bir delikanl sek-
linde gériinen Cebrail ona bir ¢ocugu ola-
cagmni miijdeler. Kur'an'da, “imran kizi
Meryem’e ruhumuzdan Ufledik” denile-
rek hamile kalis keyfiyeti anlatiimakta-
dir (et-Tahrim 66/12). Ancak melegin Uf-
lemesinin sekli konusunda farkli géris-
ler vardir (Fahreddin er-Rézi, XV, 316).

Kur’an digi kaynaklara gére Meryem'le
birlikte mébed hizmetinde bulunan YQ-
suf, Meryem'’in hamileligini farkedince
bllytk bir saskinlik yasamugtir. Cinku o,
Meryem'in glinah islemeyecegini bilmek-
tedir. Meryem'’in kendisine gercegi an-
latmasi izerine Y{suf, onun yorulmama-
s1icin mabedin islerini kendisi tstlenir.
Ayrica Meryem'’in ve dogacak ¢ocugun
basina bir kétuliik gelmesinden endise
etmektedir. Dogum yaklasinca Meryem'in
ilya’ya (Kudiis) 6 mil mesafedeki Bey-
tllahm'e gittigi veya Yasuf'un onu Misir'a
goéturdiigu nakledilir (Taberf, Cami‘u’l-be-
yan, XVI, 64-65; Tarih, I, 594; Sa'lebf, s.
292).

Meryem dogum sancisi baslayinca bir
hurma agacina yaslanir ve, “Keske daha
once 6lseydim de unutulup gitseydim”
der. Kendisine Gizilmemesi, alt yaninda
bir ark meydana getirildigi, hurma dalini
silkeleyip yemesi ve insanlarla karsilasti-
dinda konusmamasi séylenir (Meryem
19/23-26). Buna benzer ifadeler apokrif
Matta incili’'nde de yer almaktadir (Amiot,
s. 75-76).

Kur’an'da bildirildigine gére dogumdan
sonra kavminin yanina gelen Meryem'e
halk, “Ey Haran'un kiz kardesi! Senin ba-
ban kot bir insan degildi, annen de iffet-
siz degildi” diyerek onu kinar. Meryem hig
kimseyle konugsmama adaginda bulun-
dugdu icin kendisi cevap vermeyip cocugu
gosterir ve cocuk kendini tanitan acikla-
malar yapar (Meryem 19/26-29).

Yasuf'a Kral Hirodes'in Is&'y1 6ldiirmek
istedigi melek tarafindan bildirilince YQ-
suf, Meryem ve Is&'y1 alarak Misir'a gider
ve orada on iki yil kalirlar. Kur’an’da Mer-
yem ve oglunun oturmaya elverisli, suyu
bulunan bir tepeye yerlestirildigi belirti-
lir (el-Mt@'mintn 23/50). Bu yerin Misir,
Dimagk, ilya, Beytiilmakdis, Remle oldu-

guna dair degisik rivayetler vardir (Sa'-
lebt, s. 293, 295). Hiristiyan dini literati-
riinde oldugu gibi Islami kaynaklarda da
Hz. Meryem'in bundan sonraki hayatiyla
ilgili bilgi yoktur.

Islami kaynaklarda nakledildigine gére
Allah, Hz. Ts&'yi semaya ref'etmek iste-
diginde havérilerden Sem‘ln es-Safé (Si-
mun Petrus) ve Yahyéd’'dan (Yuhannd) Mer-
yem’le ilgilenmelerini ister. Bu iki havari
Meryem'i alarak dinf davet icin Roma im-
paratoru MarQt'a (Neron) giderler, an-
cak Petrus ve havarilerden biri olan Tad-
deus 6ldirdlar; Meryem ve Yuhanna
kacarlar, yakalanmak Uzere iken toprak
yarilir ve kaybolurlar. Meryem, Hz. {s&'-
dan sonra alt1 yil yasamistir (a.g.e., s.
308).

Kur’an’da ve hadislerde en cok 6viilen
kadinlarin basinda gelen Hz. Meryem if-
fet, ismet ve takva gibi faziletleri kendin-
de toplamis bir sahsiyettir (Al-i imran 3/
45; el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12). Hz.
Meryem bedeni ve ruhi safligt, kendini
Allah’a ibadete adamasi, iffet ve namu-
sunu korumasi sebebiyle “Betll” olarak
adlandirilmistir. BetQl ayrica ménevi mi-
kemmellikle birlikte fiziki gizelligi de ifa-
de ettiginden Hz. Meryem zamaninin en
guzel ve en mikemmel kadini olarak da
tanimlanmaktadir (Lisani’l-Arab, “btl”
md.; Hazin, I, 273). Kadinlardan da pey-
gamber olabilecegini savunan Ebl’'l-Ha-
san el-Es‘ari peygamberligini kabul etti-
gi alti kadin arasinda Meryem'i de say-
mistir. Meryerm'in tertemiz olmasi (Al-i
imran 3/42) onun “maddi ve ménevi ké-
tlliik ve giinahlardan uzak oldugu” sek-
linde anlasilmakta, bu ifade Hiristiyan-
lik'taki Meryem'in giinahsizligina isaret
olarak goériilmektedir. Ayni ayette onun
secilmisliinden sdz edilmis olmasi ise
onun Asiye, Fatima ve Hatice ile birlikte
cennet kadinlarinin 6nde gelenlerinden
oldugunu ifade etmektedir (Miisned, III,
64, 80, 135).

Kur’'an'daki bazi ifadeler hiristiyanla-
rin Meryem'i de teslisin bir uknimu say-
diklari, oglu gibi onun da ildh oldugunu
iddia ettikleri seklinde yorumlanmustir.
Bu iddia yine Kur’an ayetleriyle crutul-
mektedir (en-Nisa 4/171; el-Maide 5/75,
116). Hiristiyan geleneginde Meryem hig-
bir zaman teslisin bir ukndmu sayiima-
digi halde Kur’an'in bdyle bir alternatifi
reddetmesi, halk inanclarinda Meryem’e
asirt 6nem verilmesine ve kilisedeki Mer-
yem Kkiiltline isaret olabilir. Ayrica Arap
yarimadasinda Meryem'i tanri gibi kabul
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edip ona tapinan ve kendilerine Collyridien
denilen bir kadinlar zimresinin, yine Tan-
r1, Is& ve Meryem'’in olusturdugu bir tes-
lise inanan Meryemiler’in (Mariamites)
mevcudiyeti bilinmektedir (EI? [Fr.], VI,
614). Kur'an, yahudilerin Meryem’e iftira
ettiklerini ve bu yiizden lanetlendiklerini
de belirtmektedir (en-Nisé 4/156).

Hadislerde kadinlarin en tstiin olanla-
r1 sayilirken Meryem’e mutlaka yer veril-
mekte, kadinlar arasinda kemale erenle-
rin Firavun’un hanimi Asiye ve imran’in
kizi Meryem oldugu belirtilmekte, “Za-
manindaki diinya kadinlarinin en hayirlist
imran kizi Meryem, bu timmetin kadin-
larinin en hayirlis1 da Hatice’dir” denil-
mekte, bir bagka rivayette Hatice yerine
Aise, diger bir yerde ise Fatima zikredil-
mektedir (Buhari, “Sehadat”, 30, “Enbi-
ya", 32, 45-46, “Etfime”, 25, “Menakibii'l-
ensar”, 20; Taberi, Cami‘u’l-beyan, 1iI,
263-264).
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i 5 .
MERYEM SURESI
(oiy0 Bygm)
Kur’an-1 Kerim’in
on dokuzuncu stiresi.
(145 i

Mekke déneminde muhtemelen Hz.
Peygamber'in riséletinin besinci veya al-
tinct yilinda Habesistan hicretinden énce
nazil olmustur. 58 ve 71. ayetlerin Medi-
ne devrinde indigi nakledilmekle birlikte
bu ayetlerle strenin konusu arasindaki
siki iliski bu rivayeti stipheli kilmaktadir.
Adini siirede kendisinden genis sekilde
bahsedilen Hz. Meryem'den alir. ibn Ab-
bas’tan gelen bir rivayete gore basindaki
hur(f-1 mukattaadan dolay! “Kaf ha ya
ayn sad” sdresi olarak da adlandirilir (Alg-
st, XVI, 56). Doksan sekiz ayet olup fasila-
Sl & « p ¢ s « | harfleridir.

ihtiva ettikleri macizevi olaylar baki-
mindan bir énceki Kehf slresiyle arasin-
da iligki bulunan Meryem siresi Hiristi-
yanligin temel ilkelerinden bahseden ilk
Mekki stredir. Daha sonra inen Mekki
stirelerde Meryem ile sa hakkinda bazi
ayetler yer almakla beraber bu bilgiler
birer isaret niteligindedir. NGzl zamant
dikkate alindiginda Meryem s{resinin, bir
hiristiyan Ulkesi olan Habegistan’a hicret
edecek miuslimanlar: bilgilendirme ve
hazirlama niteligi tasidigi anlasilir. Sre-
nin Uslbu, &ézellikle ilk kirk ayetinde sa-
dece Hz. Isa hakkinda islam’in gériglerini
ortaya koyan, miicadeleden uzak ifade
tarzi bu gérisi destekler. Nitekim Habe-
sistan’a siginan muslimanlarin sézcisi
Ca‘fer b. EbG Télib, Habes Krali Ashame
en-Necasi’'nin huzurunda Meryem sire-
sinin Hz. Yahya ve is&’dan bahseden ilk
kisimlarini okumus, kral yetlerden etki-
lenerek aglamustir. Dolayisiyla bu sarenin,
Habesistan’a siginan muislimanlarin
inanclarini oradaki hiristiyanlara anlat-
malari konusunda kuvvetli bir delil olug-
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turdugu anlasilmaktadir. Ayni zamanda
sevgi ve merhamet ifadelerinin yer aldigi
ilk bolimlerde ayet sonlarindaki kelime-
lerin de bu sevgi atmosferiyle uyum ha-
linde oldugu gériilmektedir. Ayrica sare-
nin etkileyici bir fonetik yapisi vardir.

Mekke déneminde nazil olan diger si-
reler gibi Meryem siresinde de tevhid
inanci, peygamberlik, 6ldikten sonra di-
rilme ve amellerin karsiligina dair konula-
rin yani sira Allah'in ¢ocuk sahibi olmak-
tan ve ortagi bulunmaktan tenzih edil-
mesiyle ilgili ayetler yer almaktadir. SO-
renin yaklasik G¢te ikisini olusturan pey-
gamber kissalari arasinda en dikkat ¢eki-
ci olani Meryem ve s kissasidir. Burada
risaletin birligine, bitiin peygamberle-
rin insanlart tevhid inancina ¢agirdigina
isaret edilmektedir. SGrede ayrica bazi
kiyamet sahnelerine de yer verilir.

Meryem s(resinin muhtevasini iki b6-
limde ele almak mUmkindir: Peygam-
ber kissalari (4yet 1-65), 6git ve uyarilar
(ayet 66-98). Birinci bolimiin 1-40. dyet-
lerinde Ehl-i kitabin tarihinden kesitler

Meryem sGresinin ilk dyetleri
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verilmis ve Hz. Isa’dan sonraki hiristiyan-
larin inanglarinda distikleri yanlislar izah
edilmigtir. ilk olarak Hz. Zekeriyya ile 0g-
lu Yahya kissasina temas edilir. Allah’in
Zekeriyya'ya karsi rahmeti, Zekeriyya'nin
ilerlemis yasina ragmen kendisine varis
olacak bir evlat istemesi ve Hz. Yahya'-
nin micizevi bir dogumla diinyaya geligi
anlatilir. Yahya'nin dogum kissasinin Hz.
fsa'nin dogumuyla ilgili béliimden énce
anlatiimasi, {s&'nin doumunun benzeri
ilaht bir macizenin daha énce meydana
geldigini vurgulama amaci tasimaktadir.
Ardindan bu kissadan daha gasirtici ve
micizevi olan Meryem ve {sa kissasina
temas edilir. Sdrenin, “iste Meryem oglu
isa; siiphe edip ayrilia distiikleri sey
gercek soze gore budur” mealindeki 34.
ayetinden bu kissanin hedefinin muha-
taplari ihtilafa diistikleri konuda aydin-
latmak oldugu anlasiimaktadir. Bu ayet-
lerde Meryem’in iffetli ve temiz olusu,
{s&’ya hamile kalis, Isa'nin babasiz ola-
rak diinyaya gelmesi, Meryem'in Kendi
kavmi tarafindan kinanmasi, isa'nin be-
sikte iken konusmasi ve kendisinin Al-
lah'in kulu oldugunu séylemesi anlatilir.
fsa’nin Allah’in oglu oldugu iddiasinin ¢ok
cirkin bir iddia oldugu belirtilir. Ayetler,
hiristiyanlara saptiklart yanlis inan¢tan
dénmeleri icin yol gdstererek onlari is-
lam’a girmeye, icinde bulunduklari stp-
he, cekisme ve ihtiléflardan kurtulmaya
tesvik etmekte, yahudilere de Hz. Tsa ve
annesine karsi yaptiklari cirkin yakistir-
malar konusunda cevap vermektedir. Da-
ha sonraki ayetlerde (4yet 40-50) Hz. ib-
rahim ile babasi arasinda gecen sirk ve
tevhid miicadelesi anlatilir. Hz. ibrahim’in
hem Yahudilik’te hem Hiristiyanlik'ta
o6nemli bir peygamber oldugu dikkate
alindiinda bu sidrede onun babasiyla
yaptigt tartismanin bir bakima Ehl-i ki-
taba ve dzellikle hiristiyanlara y6nelik bir
mesaj niteliginde oldugu goéralir. Ayrica
bu kissa ile bir anlamda Habesistan'a si-
gmanlar da teselli edilmektedir. Cunki
Hz. ibrahim de onlar gibi babasindan,
ailesinden ve toplumundan gérdigi bas-
kilarla memleketinden ayrilmaya zorlan-
mistir. Burada dolayli olarak Mekkeli
miisriklere kendilerinin Hz. brahim’e
iskence yapanlarin konumunda olduk-
lar1 hatirlatiilmaktadir. Bu bélimde Hz.
Mas4, ismail ve idris'e de isaret edilerek
Resul-i Ekrem’den 6nce gelen peygam-
berlerin ayn tebligle gérevlendirildigi, na-
maz kilmak ve zekéat vermekle emrolun-
dugu, ancak daha sonraki nesillerin bu
yoldan saptigi ifade edilir.



